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Les membres du Comite qui s'etait forme pour f6ter le jubile 
de M. Auguste Barth, se sont presentes chez lui le 22 mars 1914, 
jour de son quatre-vingt-unieme anniversaire. Plusieurs amis 
personnels du Maitre s’etaient joints aeux, quelques-uns venus 
tout expres a Paris. 

En lui offrant au nom de tons les souscripteurs les deux pre- 
miers volumes de la reedition de ses CEuvres, M. E. Senart 
s’est fait en termes chaleureux I’interprete des sentiments de 
tons. 

Dans une reponse improvisee sous lecoup d’une reelle emo- 
tion, M. Auguste Barth a remercie ses confreres et amis: avec 
sa simplicite et sa modestie coutumieres, il a tenu a reporter 
tout I’honneur de leur demarche sur les etudes indiennes qu’il 
a conscience d’avoir toujours servies — moins bien, dit-il, qu’il 
ne I’eht voulu, mais assurement du mieux qu’il a pu. 

M. Meillet a alors donne, au nom de M. Michel Bre.al, re- 
tenu chez lui par sa sante, lecture de la lettre suivante : 


Cher et honore Confrere^ 

Vous ne m’avez pas laisse ignorer en quelles dispositions vous 
voyez approcher le jour oii vos confreres de Vlnstitut, vos col- 
legues et vos eleves vont enfin tdcher de vous dire les sentiments 
cV affection qu’ils ont pour vous. 

Vous m' avez declare que vous voudriez que ce jour fiit deju 
oassC 

Je ne veux pas prolonger inutilenient ce qui esl une sorte de 
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tourment pour vous et ce qui est pour nous une dette que nous 
sommes heureux d’acquitter. 

Laissez-moi done vous dire simplement que nous sommes fiers 
de vous avoir, que nous savons tout ce que vous avez fait pour 
nous, et qu’aussi longtemps que nous vous aurons nous posse- 
derons une precieuse image de V Alsace savante. 

Notre desir est done que vous viviez longtemps et heureux 
pour continuer des travaux qui ont replace la France a son rang 
traditionnel, comme le reconnaissent tous ceux qui ont quelque 
idee de la marche, du progres des etudes orientates. 

Personne ne s’en felicitera plus que votre vieil et devoue con- 
frere. 


En Ten remerciant, M. Auguste Barth a tenu a associer 
dans un sentiment commun de reconnaissance profonde tous 
les correspondants dont les lettres et telegrammes de felicita- 
tions lui etaient parvenus de divers points d’Europe, d’Asie 
et d’Amerique. 

Nous ne croyons pouvoir mieux faire que de reproduire ici 
I’allocution prononcee par M. E. Senart. Ce sera la preface 
toute naturelle d’une publication dont elle rappelle Toccasion 
et definit I’objet. 

En voici les termes ; 


Bien cher Ami, 

A me faire le porte-parole des confreres, des amis, qui vous 
entourent a cette heure et qui, par surcroit, representent un si 
grand nomhre d’amis absents, Je me sens un pen plus pres de 
votre cceur; fen eprouve une vraie joie. 

Elle se nuance d'une legere inquiHude. 

C’est que je vous arrive en commissi onn air e . Chacun suit 
comhien ouvert et cordial est pour tous votre accueil . Mats me 
voici charge d'un present que, a vrai dire, — vous voyez que je 
ny mets nulle modestie — nous estimons tres precieuc, dont 
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ia vue cependant risque de f'roncer votre sourcil, votre sourcil 
redoutable. 

Vous qui avez si souvent, et avec une si secourable sympathie. 
encourage le travail d’autrui, pour vous et pour votre oeuvre 
vous reservez des severit^s intransigeantes . 

Quand nous congumes le projet de cilebrer ce Jubile en re- 
cueillant vos Merits epars, e'est moi qui fus envoye en ambas- 
sade pour obtenir votre assentiment . Mes mandants estimaient, 
et je ne laisse pas que d'en tirer vaniti, que votre indulgence 
envers le vieux camarade aurait quelque pouvoir pour rompre 
la premiere rdvolte qu'il fallait prevoir de votre modestie ombra- 
geuse. On riignore pas quel est votre scrupule devant la plus 
lointaine apparence de vaniteou de presomption. Si je n'ai em- 
porte que votre... resignation, permettez-moi aujourd'hui de 
vous presenter les premices de notre entreprise sous une puissante 
sauvegarde, converts par I’ approbation chaleureuse qu'elle a 
rencontree partout aupres de vos confreres en indianisme. 

fiassurez-vous pleinement, cher ami. En relisant page par 
page ces volumes, nous avons pu juger combien les morceaux, 
meme les plus anciens, en demeurent actuels, vivants, sugges- 
tifs. 

Mais vous n’etespas moins rebelle a vous contenter vous-meme 
que vous ne futes toujours impenetrable a tout mobile ambi- 
tieux. 

Quand, jadis. dans votre jeune solitude de Bou.vviller, vous 
futes touche par la curiosite du monde hindou, il se levait de- 
vant vous colore encore par tout le prestige d'une evocation re- 
cente, par toutes les promesses du mystere. Ce ne fut ni ia 
vision d'une carriere u parcourir ni le reve d un renom a fonder 
qui vous seduisit. 

Je vous vois, a ce moment, egalemenl ardent a la culture des 
mathematiques et a la culture des lettres, partageant vos loisirs 
studieux entre Platon, Aristophane et Shakespeare : je vous vois 
egalement sensible aux charmes de la nature et passionne de 
savoir, aussi prompt d saisir le baton ferre du voyageur qu'in- 
fatigable d vous plonger dans les livres. Je ne suis pas certain 
que I'Himalaya, avec ses sommets invioUs, ne vous ait pas at- 
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tir^ presque autant que la singularity bigarrit et la pensee 
nuageuse du monde qu’il enserre. Votre vocation dHndianiste 
m’apparait un peu, si fose dire, comme un Han d’alpinisme. 
En virile, vous portiez en vous le gout des hauteurs, une rohus- 
tesse merveilleuse a escalader les plus dpres, le besoin d’en res- 
pirer constamment Vair pur, degage des contaminations d^en- 
bas. Mais votre attitude n’a jamais ete I’effort tendu, aisiment 
apprete et avantageux de Valpiniste amateur; vous ites le mon- 
tagnard qui frequente les sommets comme sa demeure naturelle, 
que les horizons immenses n’iblouissent pas, qui garde bien in- 
tact le sens de toutes les rialitis prochaines, la prise solide sur 
Vambiance familiire. 

C'est ainsi que vous avez su associer dans une Juste harmonic 
les vues les plus itendues au savoir le plus minutieux, et au 
ditachement le plus sincere Vactivite la plus inlassable. La a 
ete la source, le secret de votre incomparable autorite. 

Les laches professionnellesles plus diverses vous ont toujours 
trouvi parfaitement pret : qu’il s’agisse d’epigraphie ou d’inter- 
pritation vidique, qu’il y ait a percer la brume des spiculat ions 
mystiques ou a calculer des dates, vous ites toujours a I’heure 
dite arme de pied en cap. Cependant, trop avertipour vous illu- 
sionner sur la duree des systemes individuels, trop eclairi pour 
vous soustraire au tourment des conclusions geni rales, vous ites 
demeure assez peu presse d’icrire. 

C’est comme un service d’amitie que vous aviez accorde h la 
Revue germanique votre premier essai consacri d la Bhagavad- 
Gitd. II a fallu que Von vous demandat un article cf’Encyclo- 
pedie pour faire naitre votre admirable tableau des Religions de 
I’Inde. Vous avez, certes, apporte a. nos connaissances de riches 
contributions ; mais plus encore, vous avez exerce dans nos itudes 
une sorte de magistrature volontiers reconnue. 

C’est en 1812 que votre article sur le Bhaminivilasa de Ber- 
gaigne nous apporta de Geneve la bonne nouvelle qu’un india- 
niste nous etait ne. Depuis lors vous avez infatigablement, dans 
VOS Bulletins, dans laReyue critique, dans le Journal des Sa- 
vants, ailleurs encore, voue a I’examen des publications nou- 
velles, toutes les ressources du savoir le plus vaste, du jugement 
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le plus mesure, de la pensee la plus penetrante, servis par une 
langue toujours limpide et ferine, souvent piquante et ingenieuse. 
Ces apergus critiques peuvent etre inegaux en etendue, meme en 
importance; tous sont frappes a votre coin; il n'en est aucun 
qui n’ait son prix. Se succedant ainsi au fil des jours, ils refle- 
tent pour une longue periode et la marche generate des Etudes 
indiennes et Vactivite propre de votre vie scientifique. Deux 
motifs d'interet et deux gages de duree. 

Le premier a d'abord valu a I' idee de notre recueil la sympa- 
thie empressee de tous les travailleurs ; vous imaginez combien 
pesait pour nous le second, pour nous les temoins de votre noble 
carriere, les debiteurs reconnaissants de vos enseignements etde 
votre bonte. 

Avec quelle emotion, guides en quelque sorte par vous, nous 
remontons ainsi de procheen proche,non sans saluer pieusement 
les tombes qui cruellernent jalonnent la route, jusqu’a ces an- 
nees lointaines oil les desastres de la grande patrie vous jetaient 
hors de la petite, d'abord parmides voisins hospitaliers et fidd- 
les, puis id meme, dans une maniere d'exil que notre admira- 
tion a tache d’honorer et notre affection d'adoucir. 

Assembles autour du savant dans le sentiment tres vif trks 
doux de notre dette, de la dette du pays qui lui doit un lustre 
durable, notre pensee, par dela Voeuvre scientifique, ne sau- 
rait se defendre d’aller droit a I’ homme meme qui si soigneu- 
sement se derobe, a Vhomme bon, ii I'komme rare donl nous 
mesurons si bien ce que V apparent stolcisme enveloppe de sen- 
sibilite tendre, dont le puissant esprit, si robuste et si alerte, 
s’assouplit sans effort a la plus parfaite bonhomie, a une sim- 
plicite plus souriante aux plus humbles. 

Oh ! je n’oublie pas combien vous etes, cher ami, superieur 
a tout pedantisme, combien vos connaissances et votre pensee 
depassent le champ professionnel, avec quelle finesse et quelle 
plenitude vous vibrez aux impressions les plus delicates de la 
nature et des arts. Au service d'un hommage oil se fondent tant 
de motifs et si varies de haute estime, nous aurions voulu mettre 
quelque symbole singulierement subtil, nuance, comprehensif. 
Faute de mieux acceptez notre present ; acceptez-le de bon cceur 
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comme nous vous Voffrons en respect emu et en affection pro- 

fonde. 

Pardonnez-nous si, pour glorifier votre grand labeur, nous 
n'avons pas trouve de moyen plus sur que d'en montrer les 
fruits. Ce sera, du moins, le moyen de vous donner plus effi- 
cacement en modele d la generation qui monte et qui n’a pas 
fe bonheur de vous connaitre d’aussi pres que nous. 
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RELIGIONS DE LINDE 


PREFACE' 


La ppesente esquisse des religions de I’lnde a paru d’abord en 
1879 sous la forme d’un article de \Ency elope die des sciences 
religieuses qui se publie a Paris sous la direction de M. le pro- 
fesseur Lichtenberger. Mon but, en le redigeant, a ete de presen- 
ter au public lettre, au courant des questions de theologie histo- 
rique, mais que ]e devais supposer non specialement initie aux 
etudes indianistes, un resume aussi fidele et aussi substantiel 
qu’il me serait possible, des resultats acquis jusqu’ici dans toutes 
les parties de ce vaste domaine. J’avais conipte d’abord ne livrer 
qu’une cinquantaine de pages ; mais ]e ne tardai pas a m’aperce- 
voir que, dans ces limites, mon travail, auquel j’entendais donner 
la forme d’un expose de faits plutot que celle d’une serie de deduc- 
tions speculatives, serait absolument superficiel et ne manquerail 
pas de donner lieu a dc nombreux malentendus. Cette premiere 
difficulte fut aisement surmontee, grace a I’obligeante liberalite 
du directcur de XEiicyclopedie, qui voulut bien m’accorder I’es- 
pace necessaire. Mais il en restait d’autres — outre cellos du 
sujet en lui-meme, infiniment vaste et confus et qu’aucun ouvrage 

1. (lettc preface a ete ecrite pour Eedition anfflaise : The BelUjiQtls of JndiQ> Autho- 
rized translation by Rev. J. Wood, London, 18S2 ( rrd6«er's Oriental series). 

Religions dl l’Inde. — 1. 
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special n’avait encore, a ma connaissance, embrasse a la fois dans 
I’ensemble et dans le detail : — celles qui resultaient de I’economie 
generale du recueil auquel I’article etait destine. \J Encyclopedie 
ne pouvait accueillir qu’un petit nombre de divisions et elle n’ad- 
mettait point de notes. Je n’avais done point la ressource de ren- 
voyer mes impedimenta au bus des pages, ressource presque in- 
dispensable en pareille matiere, quand on s’adresse a un lecteur 
non specialiste et qu’on ne vent pas se reduire a un expose inco- 
lore et sans precision. Tout ce que j’avais a dire et a expliquer 
devait etre dit et explique dans le texte. J’ai done charge mon 
texte jusqu’a la limite du possible, trop souvent, je I’avoue, aux 
depens de la limpidite du style. J’ai aussi beaucoup supprime ; 
non sans hesitation, j’ai renonce a plus d’une remarque utile, mais 
d'ordre secondaire, qui eut rompu la suite d’un developpement 
principal; j’ai sacrifie surtout bon nombre de ces particularites 
souvent rebelles a la circonlocution, qui donnent aux choses une 
exacte nuance, mais qui souvent exigent d iS observations, et que 
je n’aurais pu introduire qu a la condition de herisser mes pages 
d’un nombre tout a fait incongru de parentheses explicatives. 
Dans ces cas, je me suis efforce du moins d’en retenir la sub- 
stance, et peut-etre les spjcialistes qui voudront lire ce livre 
s’apercevront-ils qu’il se cache une certaine somme de travail 
minutieux sous les generalites forcees de I’exposition. 11 a pu Mre 
remedie en partie a ces insuFfisances dans le tirage a part qui s’est 
fait peu de temps apres et oii j’ai pu ajouter des notes. La biblio- 
graphie, ainsi qu’un bon nombre de remarques detachees et de 
details techniques, ont pu etre admises par ce moyen. Quant au 
texte meme, j’en aurais eu le temps qu’il eiit ete difficile d’y faire 
de notables modifications. La redaction d’un traite scientifique, 
ecrit sans division de chapitres et destine a raster sans notes, est 
forcement d’un caractere tout particulier. Si le livre doit valoir 
quelque chose, le defaut de ces moyens exterieurs devra etre com- 
pense par la structure interne. Dans toutes ses parties, il devra 
presenter un enchainement plus raisonne, etre en quelque sort© 
d’un tissu plus compact, qui ne se pretera que difficilement a I’in- 
troduction de materiaux nouveaux. L’article a done ete reproduit 
dans I’edition francaise sans changements. 11 n’en a pas ete fait 
davantage, et pour les memes motifs, dans la presente edition. 
Quelques inexactitudes de detail ont ete corrigees ; en quelques 
endroits le texte a ete allege au profit des notes, ou, mais plus 
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rarement, des matieres destinees d’abord au bas des pages ont ete 
admises dans le corps du recit; la transcription des termes hindous 
en particulier a ete rendue d’un bout a I’autre plus rigoureuse et 
plus complete ; inais pour tout le reste, le texte est reste le meme et, 
commu la premiere fois, les additions ont ete reserves pour les notes. 

Ceiles-ci ont ete, non seulement mises au courant des derniers 
resultats’, mais rendues en general plus completes que dans I’edi- 
tion franfaise, oil elles avaient ete reunies d’une fagon un peu 
hative. Dans nia pensee, elles ne sont pas destinees a changer le 
caractere du livre, qui, apres comme avant, n’a pas la pretention 
de rien enseigner aux specialistes. Elles doivent servir d’abord de 
pieces justificatives a mon travail qui, autant que les sources pre- 
mieres m’ont ete accesslbles, n’a pas ete fait sur des documents 
de seconde main. Elles sont destinees ensuite a donner, du moins 
aux personnes peu initiees au detail de nos etudes, un apergu de 
I’immense labeur qui s’est accompli depuis un siecle pour I'inves- 
tigation de I’lnde. Dans ce dessein, une certaine etendue a ete 
donnee a la bibliographie, oil I on trouvera peut-etre que j'ai pro- 
duit plus que le necessaire en fait d’autorites. Je me suis prescrit 
pourtant certaiues limltes, par exemple de ne pas mentionner, 
sauf quelques rures cas de necessite absolue, des livres que je 
n’eusse pas eus entre les mains (de ce nombre sont une foule de 
publications indigenes, avec les titres desquelles j’aurais pu gros- 
sir a peu de frais mes indications); et aussi de ne pas admettre des 
ouvrages, estiniables sans doute pour le temps oii ils ont paru, 
mais aujourd’liui perimes et oil le faux se mele si copieusement au 
vrai que ce serait abuser du lecteur non prepare que de les citer 
sans correctif dans un traite elementaire. Mais a part ces reserves 
et quelques oublis aussi sans doute, j’ai tente, autant que j’ai pu, 
d’indiquer la part de chacun, cede surtout de nos premiers devan- 
ciers dans cette belle serie de recherches. Enfin, comme je I’ai 


1. La reiaclioti do ces notes esl du prinlemps do 1880. Quelcpies-unes, en petit 
nombre, ont ete ajuutoos en deccmbre de la memo annee. Je saisis cette occasion 
pour mentionner encore les ouirages suirants qui ne sont arrires a ma cunnaissance 
qu apris la correction dos oprouies : A. Lcdiviu, Commen/«r zum. liiiju^da. Uober- 
setzung. I. Theil. Prag, Hit; — Rceoi, Dir [tigveda, die allede Lderatiir der 
InJer. 2'” Autlage. Leipzig. 1881; — Sacred Book-i of the Bait. Ocford, 1881, loi. X. 
The Dhamma,.u iu Inmdalcd by F. Mc-c Mlller, The Sultuniprita translated by 
V. Falsbull, col. XI. Buddhist Sutlas, translated from pali by T. VV. Rhys IJaiii>s; 

H. IvLK.s, Oesrhiedenis van hel Buddhism in Indie, Ilaarletn, 1881; — E. Tklmpp, 

Die Religion der Sikh^, nach den Quetten dargeslellt. Leipzig, 1881. 



i 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


explique plus haut, un bon nombre de notes sont de simples addi- 
tions et doivent etre considerees comme une sorte d’appendice per- 
petual au texte. 

Cela dit des conditions generales du livre, il me reste a donner 
quelques explications sur divers points du contenu, sur des ques 
tions que j’ai cru devoir ecarter comme n’etant pas encore mures, 
a mon avis, pour une solution et sur la resers’e que ]e me suis 
imposee de ne pas introduire dans mon expose des vues par trop 
personnelles. 

A un lecteur attentif et au courant des etudes indianistes, il 
n’ecbappera pas que mes idees sur le V eda ne sont pas precisement 
celles qui sont le plus generalement adoptees. J'y vois une littera- 
ture avant tout sacerdotale, nullement populaire, et cela sans 
excepter, comme on le fait d’ordinaire, le livre des Hymnes. Ni 
dans la languenidans les pensees du Rig-Veda, jene saurais trou- 
ver ce caractere de naivete primitive qu’on se plait a y reconnaitre. 
Toute cette poesie me semble au contraire singulierement raffinee, 
artificielle, pleine d’allusions et de reticences, de pretentions au 
mystere et a la theosophie; et la maniere dont elle I’exprime me 
rappelle plus souvent la phraseologie en usage parmi les petits 
groupes d’inities que le parler poetique d’une grande communaute. 
Et ces caracteres, ]e suis oblige de les reconnaitre au recueil 
entier; non pas qu’ils s’affirment egalement danstous les Hymnes, 
I’imagination la plus abstruse ayant ses moments de simplicite; 
mais parce qu’il est fort peu de ces chants qui n’en montrent 
quelque trace, et qu’en tout cas il est difficile de detacher du livre 
une portion nettement definie qui n’en soit pas affectee. Sous tous 
ces rapports, I’esprit du Rig-Veda me parait se rapprocher plus 
qu’on n’en convient d’ordinaire, de celui qui prevaut dans les 
autres recueils vediques et dans les Brahmanas. Cette conviction, 
que j’avais exprimee dans toute sa force plus d’une fois deja dans 
la Revue critique, j’ai cru devoir ne la produire ici qu’avec mesure, 
dans un livre de simple vulgarisation et d’ou la discussion devait, 
autant que possible, etre exclue. Mais je I’ai laisse voir assez pour 
qu’on I’y trouvat, assez en tout cas pour qu’un critique fort verse 
dans les choses de I’liide, M. le professeur Tiele de Leide, avec 
qui je suis heureux de me trouver en communaute d’idees sur le 
Veda, ait pu me demander non sans raison, pourquoi je n’avais 


1. Dans la Theologis>'.he Tijdsehrifl, juillet 1880. 
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pas insiste davantage et si, apres ce premier aveu, j’etais bien en 
droit de distinguer aussi nettement quo je I’ai fait entre I’epoque 
des Hymnes et cede des Brahmanas. 

Que i’aie ete ou non en droit de le faire, ce n’est pas a moi de 
decider. J’ai indique les differences qui me paraissent devoir etre 
admises entre les deux epoques, differences qui ne semblent pas 
pouvoir s’expliquer simplement par la nature diverse des docu- 
ments. Dans les Bi'ahmanas il y a une litterature sacree et une 
liturgie nouvelles ; le sacerdoce qui a inspire les Hymnes est 
devenu une caste, et il y a une theorie legale pour cette caste aussi 
bien que pour les autres, theorie vraie ou imaginaire, mais qui, 
par elle-meme, est un fait. N'eiit-ce ete que pour ces raisons, j’au- 
rais cru devoir maintenir la distinction generalement admise. Mais 
i’avoue que j’en ai eu, pour ne pas m’avancer davantage, une autre 
encore : la crainte d’etre entraine plus loin que je ne voulais aller 
dans un livre comme celui-ci. 

Les Hymnes, comme je I’ai dit plus haut, ne me paraissent nul- 
lernent empreints du cachet populairc. J’imagine plutot qu’ils 
emanent de cercles restreints de pretres et qu’ils refletent des con- 
ditions tres particulieres. Non seulement je ne puis admettre la 
synonymie courante de vedique et d’aryen, mais, pour dire toute 
ma pensee, je ne suis pas sur du tout jusqu’a quel point nous 
sommes en droit de parler d’un peuple vedique. Non pas que les 
communautes d’alors n’aient pas adore les dieux du Veda ; mais je 
doute fort qu’elles les aient adores comme ils le sont dans les 
Hymnes, fort aussi que plus tard elles leur aient sacrifie commu- 
nement avec les rites prescrits dans les Brahmanas. S’il y a quel- 
que justesse dans ces vues, il est evident qu’une pareille littera- 
ture n’embrassera qu’un horizon restreint, qu’elle ne nous rensei- 
gnera avec autorite que sur un cote plus ou moins special des 
choses, et que les jugements negatifs surtout qu’on peut en tirer 
ne doivent etre accueillis qu’avec beaucoup de reserve. Je me 
bornerai a un seul exemple. Supposons que certains chants du 
dixieme livre du Rig-Veda, livre si suspect a la majorite des cri- 
tiques, ne nous soient point parvenus. Qu’apprendrions-nous, par 
le reste du recueil, du culte des Manes? Nous saurions que I’lnde 
a adore des Pitris, des peres ; mais pas plus que du culte poste- 
rieur des Matris, des meres, nous ne pourrions deduire de la ce 
culte des ancetres, des esprits des morts, que I’etude comparative 
des croyances, des usages, des institutions de Rome et de la Grece 
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Bous montre pourtant comme ayant ete des la plus haute anti- 
ijuite une des sources principales du droit prive et public, la base 
de la famille et de la cite. Je suis done loin de croire que le Veda 
nous ait tout appris sur le vieil etat social et religieux de I’Inde 
mSme aryenne, ni que toutes choses chez elle puissent etre expli- 
quees comme derivant de la. En dehors de lui, je vois place, non 
seulement pour des superstitions, mais pour de veritables reli- 
gions populaires plus ou moins dilferentes de celle qu’il expose, 
et, sur ce point, je pense qu’il nous viendra encore plus d’un 
enseignement de I’etude plus approfondie des temps qui ont suivi. 
Nous trouverons peut-etre que, sous ce rapport aussi, le passe n’a 
pas autant differe du present qu’il a pu sembler d’abord, que 
rinde a toujours eu, a cote du Veda, I’equivalent de ces grandes 
religions de ^iva et de Vishnu, que nous y voyons regner plus 
tard, et qu’en tout cas elles ont existe parallelement a lui bien 
plus longtemps qu'on ne I’a cru generalement jusqu’ici. 

J’ai indique sommairement ces vues; mais on voit combien, si 
i’y avais appuye davantage, elles auraient pu modilier certaines 
parties de mon exposition. Je n’ai pas cru devoir heurter a ce 
point les opinions regues, ni, en presence d'un public d’une com- 
petence imparfaite, donner plus de credit a mes doutes qu’au con- 
sentement a peu pres unanime de plus savants que moi. 

Si e’est un tort, je le confesse, et comme un tort voulu. Apres 
tout, il y a tant d’incertain dans ce passe obscur, on peut si bien 
appliquer aux hypotheses historiques ce que M. Whitney a dit des 
dates, qu’ « elles soiit autant de quilles qu'on ne dresse 
que pour etre aussit<5t abattues », qu’une opinion nouvelle peut 
bien s’accorder largement le temps de miirir. 

Je crois done que les religions neo-brabmaniques sont fort an- 
ciennes dans I’lnde. Par contre leur histoire positive est relative- 
ment moderne. Elle ne commence guere qu’au moment ou elle 
s’eparpille et s’embrouille dans le fouillis des sectes qui dure en- 
core de nos jours. Pour rendre compte de ces sectes, j’ai du les 
classer, et je I’ai fait d’apres la doctrine philosophique qui parait 
avoir eu chaque fois leur preference. Je n’ai pris cet arrangement 
qu’a defaut dun autre, car la simple succession chronologique, 
outre qu’elle est fort incertaine pour les premiers temps, et qu’elle 
m’eut oblige a des redites infinies, ne signifie rien et n’est plus 
qu’une simple enumeration quand elle n’implique pas la filiation. 

Mais j’avoue qu’il ne me satisfait guere. Les formules metaphy- 



PREFACE 


7 


siques ont penetre si profondement dans la maniere de penser et 
de sentir de I’lnde qu’elles peuvent etre traitees la plupart du 
temps comme ces quantites communes qu’on elimine, et qu’il est 
toujours dangereux de juger d’apres elles de mouvements reli- 
gieux aussi intenses. Mon unique excuse en ceci est la necessite 
d’avoir un principe de classification quelconque et I’impossibilite 
oil je me suis vu d’en trouver un autre. 

II me reste, avant de finir, a dire quelques mots de deux ques- 
tions que i’ai ecartees a dessein comme n’etant pas susceptibles 
d’une solution satisfaisante. La premiere est celle de la caste, de 
son origine et de ses developpements successifs. Je ne m’y suis 
pas engage, d’abord parce qu’elle est fort obscure. Nous avons 
en effet de la caste une theorie brahmanique de laquelle il faudrait 
savoir jusqu’a quel point elle a jamais repondu a la realite des 
choses, avant de chercher a en donner des explications qui pour- 
raient fort bien n’etre qu’un roman. C’est, en second lieu, parce 
que, pour les temps anciens, le probleme, pris dans son ensemble, 
me parait plutot social que reiigieux. A present, dans I’lnde sec- 
taire et depuis I'apparition de religions etrangeres a proselytisme, 
la caste est le signe meme de I’Hindouisme. L’homme membre 
d’une caste est Hindou; celui qui n’en a pas n’est pas Hindou. Et 
elle n’en est pas seulement le signe, mais, de I’aveu de tous ceux 
qui ont pu I’observer de pres, elle en est la forteresse. C’est elle, 
bien plus que les croyances, qui attache les masses a ces religions 
mal definies et qui en fait I’etonnante tenacite. Elle est done un 
facteur reiigieux de premier ordre et, a ce titre, j’ai du en indi- 
quer le role et I’etat actuel. Mais rien ne nous autorise a supposer 
qu’il en a ete de meme dans la periode ancienne ou Ton place 
d’ordinaire I’origine de I’institution et oil a pris naissance en tout 
cas la theorie qui est censee la regir. Bien moins encore est-il 
probable que, a I’exception d’une seule, celle des bralimanes, les 
castes actuelles soient les heritieres et la continuation directe de 
I’ancien edturvarnya. J’ai done pu me dispenser d’examiner I’ori- 
gine et les transformations probables de celui-ci, et il a suffi 
d’indiquer a partir de quelle periode les textes nous montrent la 
caste sacerdotale comme definitivement constituee, c’est-ii-dire 
ou une formule precise est venue donner une sanction religieuse a 
un etat de choses qui, selon toute probabilite, existait de fait de 
temps immemorial. 

La seconde question dans laquelle j’ai evite de m’engager est 
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celle (les rapports qui ont pu survenir entre les religions aryennes 
(le I’Inde et les croyances professees soit par des peoples du 
dehors, soit par des races ethnographiquement distinctes fixees 
dans le pays int'me. Get examen s'imposait pour le christianisnu! 
et pour I’islamisme, et je n’aurais pas domande micux non pins 
que d’en faire autant pour d’autres relations historiques du meme 
genre, si j’avais cru pouvoir le faire avec quelque fruit. II y a pour 
rinde de vagues et faibles indices d’un ancien echange d’idees 
possible avec Babylone, et la legende du deluge pourrait bien lui 
etre venue de la. Mais tout ce qu’on peut faire, c'e.st poser la 
question. A plus forte raison ai-je redoute de m’cngager, a la 
suite du baron d’Eckstein, dans rcxameu des rapports infiniment 
plus bypothetiques avec I’Egypte et I’Asie anterieure. Dans une 
appreciation trop elogieuso de ce travail', ^I. E. Renan a bien 
voulu exprimer quelque regret a cet egard et je suis loin de pre- 
tendre que le temps ne vicndra pas oii il faudra reprendre les 
recherches dans cette direction. Mais pour le moment ce serait 
s’avancer en pleines tenebres. La question est differente pour les 
religions de races aborigenes de I’Inde. Ici les influences et les 
emprunts sont evidents d’un cote, de celui des aborigenes, et a 
priori infiniment vraisemblables de I’autre, du cote des Ilindous, 
un echange de ce genre etant toujours plus ou moins reciproque. 
Seulement il est tres difficile de jiriiciser ce que la race victorieuse 
aurait ainsi emprunte aux races autoehtones. Les religions de cos 
peuples ont survecu en effet sous deux formes differentes : a I'etat 
de superstitions populaires qui ressemblent alors a ce qu’elles sont 
ailleurs, ou, chez des peuplades restees plus ou moins sauvages, 
a I’etat de religions nationales, plus ou moins penetrees de vo- 
cables et d’elements hindous. Ges religions a leur tour, si on les 
analyse, se resolvent d’un cote en ces croyances et ces pratiques 
basses, fetichistes ou animistes, communes a toutes les socitites 
incultes, de I’antre en cultcs de divinites naturalistes ehunentaires, 
du soleil, du ciel, de la terre, des montagnes, c’est-a-din* en des 
cultes qui radicalement n<! different pas de coux qu’on retrouve a 
Forigine chez les Hindous. Dans ces conditions il est visible que, 
dans des etudes speciales, on pourra bien indiquer des emprunts 
de detail de la race plus civilisee a celle qui l\‘st moins, mais qu’il 
ne saurait guere etre question de determiner des emprunts d’un.; 


1. Dans le Journal Aslaliqu?. juiii ISSO. 
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portee generale, les seuls qui eussent pu etre releves dans ce 
traitii. 

Pour la transcription d(;s tcinni.'s liindous, j’ai fait usage de la 
notation suivante : 

L accent circonfliive niarf[ue la voycllo longue a, i, u ; r et / 
voyelles sont transcrites par ri et //. On ohservera que ii t't u 
doivent se prouoncer coniine le son IV.mc.iis ou, et qu(> ai et an 
sont toujours diphtongues. L’ne consonru' aspiree est suivii' de /i et 
eette aspiration doit etre distinctenient expriince a la suite de I'ar- 
ticulation pi'incipale ciunrne dans inkkorn. Parnii les guttur.iles, 
i,' et gh siuit toujours dui’s et la nasale de i-el ordre est in irqui'e 
[lar h. Les palatales v et /si' [ironoine-nt coniine dans c/ialh’/igv et 
journey^ la nasale du nn'-uie ordre h coinme IVl esjiagnide. Les 
consonnes Imgualcs ([ui, pour notre oreille, in' difl'erenl jias seu- 
sibleinent des dentalcs, sont r.-ndiies par /, th, <1, dh, n. l)es sif 
flantes, c et ,v/i se [irononceut teuites deUA ii jieu pres coininc le s// 
anglais. L'anusvaru .nasale neutro ou I’inale) est inanpii' /u el le 
visarga (aspiration finale'i par h. L'ortliograjihe a etc partoiil 
rondue d’une fayon rigoureuse. Dans queiques noms modcrue-’ 
seulement i’ai cm devoir me conl'orin 'r a I’lisage. 


Paris, jiiillet tsSI. 




INTRODUCTION 


L’Inde no nous a pas seulemeiit conservo dans ses Vedas les 
documents les plus anciens et les plus comi>lets pour I’etude des 
vieilles croyauces natuialistes qui, dans uu jjasse extr<'ni(,‘ineut 
recule, ont ete communes a toutes les branches do la famille indo- 
europeenne, c’est aussi la seule contree uu ces croyances, a Iravcrs 
bien des changements et des vicissitudes, il est vrai, so soieiik 
perptituees justju’a nos jours. Tundis quo paiiout ailleurs ulles 
ont ete, ou bien oxtiiqjecs par des religiuns monotlieistes d’origine 
etrangere, parfois sans laisser d’elles un seul temoignagu authen- 
tique et direct, ou brusquement arreteos dans leur evolution et 
rtiduites a so survivre outre les barrieres desormais iinmuables 
d’une petite Egliso, c’est lo cas du parsisiue, dans I'lnde seulo 
elles presentent jusqu'a I’epoquo contoniporaine un develuppement 
continu, ;uitonome, atteste pai- une riche litteratun*, et an cours 
duquel elles n’ont pas cesse do reculer lours frontieres. Do cotte 
longevite extraordinaire vient en gr;mde pai tie I’interet qu’oi'frent 
les religions hindoues etudiecs en elh's-memes, (juelque opinion 
du reste qu’on ait de leur valour dogmatitjuc ou prati({ue. C’est 
que nulle part ailleurs on ne pout observer dans des conditions en 
somme aussi favorables les transformations successives et, pour 
ainsi dire, la destinee d une conci’ption polytheiste. De toutes les 
conceptions semblables, nulh; autre ne s’ost montree aussi vivace, 
aussi flexible, aussi apte que cello-oi a revetir h;s formes les plus 
diverses, aussi ingenieuse a concilier tous les extremes, depuis 
I’idealisme le plus raffine jusqu’a I’idolatrie la plus grossiere ; 
nulle n’a su aussi bien reparer ses pertes ; nulle n’a possede a un 
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aussi haut degre la faculte de produire sans cesse de nouvolles 
sectes, A’oire de grandes religions, et, en renaissant ainsi perpe- 
tuellement d’elle-meme, de resister a toutes les causes de destruc- 
tion, a Tusure interne comme aux agressions du dehors. Mais de 
la aussi la difficulte d’erabrasser dans son ensemble et dans ses 
accroissements successifs cette vaste construction religieu.se, 
I’ceuvre de plus de trente sieeles d’apres les supputations les plus 
probables d’une lustoire sans chronologie, vrai dedale de batisses 
engagees les unes dans les autres, oii les premiers explorateurs se 
sont presque toujours egares, tant I’histoire officielle en est men- 
teuse, tantil s’y trouve de ruines d’un aspect venerable etqui sont 
d’hier. Aujourd’hui, gracea la decouverte des Vedas', (jui ena mis 
a nu les premieres assises, il est plus facile de s'y orienter ; mais 
il s’en faut encore de beaucoup que Ic jour ait penetre dans toutes 
les parties de I’edifice et qu’on puisse en tracer un plan sans la- 
cunes. 

Pour nous, qui avous a decrire en unnombre restreint de pages 
cet ensemble complique, il faut nous resigner d’avaiice a ne pie- 
.senter qu’une esquisse sommaire et cruellement incomplete. Bien 
des faits importants et caracteristiques, la plupart des realia, une 
enorme masse de mythes et de legendes, tout ce qui ne se resume 
pas devra etre laisse de c6te. De I’histoire de ces systemes, qui 
n’ont pas ete cependantde simples conceptions abstraites, mais qui 
ont vecu de la vie complexe et troublee de toute institution humaine. 


i. La connaissanco |) 0 ■^itive du Veda dale de la publication du celobre esi'-ui de 
11, T. Colcbrooke, On the Vedas or sacred icrtlimjs of the Hindus, iiK^ero dans le t. V'lll 
des Asiatic Researches, 1805 et reproduil dans les Miscellaneinis Essays du grand india 
uiste. Immediatement apres ce travail fondamental nous de\ons oiler les pretriiors 
(."isais d’odition du Kig-Veda par le regrellc Fr. Rosen, iiiUtiiles ; ftojvedce Sprrl'aen, 
1830; Rig-Veda Sanhila, liber primus, ‘•aiiscrite et latiiie, 1838; et les trois ineinoires 
du fondaleur de I’exegese scientifique du Veda, M. R. Uotli, Zur Literafur and (ic~ 
>chichte des Veda, 181G. Parrai les publications plus recentes nous nous pcrmcttoiis de 
incntioniier, A. VV eber, Akademische \ orlesaatjen liher indische Literaliinjeschichie , 
1852, 2*^ cd., 187G, traduit en frant^ai^ par A. Sadous, 1859 : en anglais par J. Mann et 
Th. Zachariae, 1878 ; Max Muller, .4 Histoiy •»/ Ancient San-<krit Literature as far as it 
illustrates the Rriinitive Religion of the Brahmans, 1852, 2’ ed., 18dU. Les Indische Stu- 
dien, qu’cditc A. Weber, et dont Ic premier volume parul en 1849, sont princtpale- 
ment consacres a dcs rechcrches de liltcrature vcdi(pje;ct ic grand Oicliormaire ‘^ans- 
crit de Saint-Petersbourg edite enlre les annees 1855 el 1878, par A. Boldlingk et 
K. Roth (la partie vediijuo etant duo a R<jlh', a, plus qu'aucun autre ouvrage, contri- 
hue au rapide avancement do ccs eludes. Pour lo.> informations, en partie apocrjphes, 
ayant cours en Europe a une date plus ancienne sur lo Veda, voir Max Muller, Lec- 
tures on the Science of Language. >oL 1, p. 173 ■''qq., et une tres curieuse note par 
C- Burnell, dans Vlnd. Antig., VI 1 1, 9^. 
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nous n’aurons le temps d’examiner que le cote interne et on quelque 
sorto ideal, le developpement des doctrines et Icur filiation. Nou.^ 
ne pourrons pas davantage les etudier a la fois comme religions 
et comme mythologies. Nous nous proposons pourtant d’etre plus 
complet en ce qui concerne les Vedas, a cause dc leur importance 
exceptionnelle, touto la ponsee religieuse de I’lnde se trouvant dejii 
en germe dans ces vieux livres. Maisnous n’essayorons pas d’allei' 
au dela ni de remonter, a I’aide des methodes comparatives, a 
I’origine meme des divinites et des conceptions vediques. Meme 
circonscrite ainsi,la tachereste encore assez vaste, etnous ne sen- 
tons que trop comhien ce travail sera impartait. Nous ne nous flat- 
tons nullement de rcussir toujours a distinguer ce qui est essentiel, 
a demeler les lignes principales et a consei-ver a toutes choses dans 
notre expose les proportions justes. Tout ce que nous pouvons 
promettre, c’est que nous n’essayerons d’y introduire ni des vues 
par trop personnelles, ni un ordre et une clarte factices. 
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RELIGIONS VEDIQUES 


RIG-VEDA 


Aper^u general de la litterature v^dirpie. Son age ct sa formation successive ; prio- 
rile des Hymnes du {lig-Veda. Principales divinites des Hymnes : le Monde et ses 
objeis, le Ciol et la Terre, le Soloil, la Lune et les ittoiles. Agni et Soma, Indra, 
les Mamts, Rudra, Vayu, Parjanya. Brihaspali el Vac, Varuna. Aditi el les Adityas. 
Les divinites solaires : Siirya, Savitri, Vishnu, Pushan ; Ushas, les .A?vins, TVashtri, 
les IJibhus; Yaraa, les Pitris, la vie future. Personnifications abstraites et figures 
purement mythiquos. .Absence d’une hierarchic cl d’une classification des dieux. 
Maniere speciale dont les mythes sont trait^s dans les Hymnes. Conceptions mono- 
theistes : Prajapali, Vi^'vakarinan, Ssayambhu. Cosmogonie pantheiste : le Pu- 
rusha, la premiere substance. Point d’esch.ilologie. La piete et la morale : coexis- 
tence d’une religion populairc plus basse, consorvee en partie dans I’Atharva-Veda. 
Le culte. Speculations concernant le sacrifice et la pri^re : le rita et le brahman. 
Caractere sacerdotal et nulleraent naif de cetle religion. 


Les plus anciens documents que nous ayons des religions de 
I’Inde sont les recueils appeles Vedas. Onen compte tantot quatre, 
tantot trois, selon qu’on eiitend parler des recueils eux-memes ou 
de la nature de leur contenu, et, de ces deux fafons de compter, 
e’est la seconde qui est la plus ancienneL Uno des plus vieilles 
divisions des mantras ou textes liturgiques est, en effet, cello qui 
les distingue en rjc, en yajus et en sd/nan", ou, d’apres une defi- 
nition posterieure^ mais qui peut etre acceptee comme valable 


1. .Altar. Br., V, 32, 1 ; Taittir. Br., Ill, 10, 11, 5; Catap. Br., V, 5, o, 10. 

2. Alliar\a-V., VII, 5-1, 2 ; cf. Rig-V,, X, 90, 9; Taitt. Samh., I, 2, 3,3; Qatap. Br., 
IV, 0. 7, 1. 

3. La dcfuiition officielle est donnee dans les Mimdrn^fi-Sdtras, II, 1, 35-37, p. 12S-129, 
de Tedition de la Bibliotheca Indica ; cf. Sayana, Cominentaire dii Rig-Veda, t. I, p. 23, 
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du Rig-Veda seulement une ’ ; de 1’ Atharva-Veda deux ' ; du Sama- 
Veda trois^; du Yajup-Veda, par contre, cinq, dont trois du Yajus 
Noir^ et deux du Yajus Blanc Toutcela reuni constitue la Qruti, 
« I’audition », la tradition sacree et revelee. 

Si Ton excepte un certain nombre d’appendices que la critique 
n’a pas de peine a distinguer, nous avons dans I’ensemble de ces 
ecrits une litterature authentique, qui se donne pour ce qu’elle est, 
qui n’essaie nullement de s’attribuer une origine surnatiirelle ni de 
deguiser son age en ayant recours aux procedes du pastiche. Les 
interpolations et les additions successives y abondent, mais elles 
ont ete faites de bonne foi. II n’en est pas moins difficile d’etablir 
I’age de ces livres, memo d’une facon tout approximative Les 
parties les plus recentes des Brahmanas parvenus jusqu’a nous,ne 
paraissent pas remonter plus haut que le cinquieme siecle avant 
notre ere Le reste de la litterature vedique devra etre reporte au 
dela et reparti, en une succession impossible a determiner d’une 
maniere precise, sur uneduree dontle premier termenous echappe 
absolument. D’une fagon generate, il faut admeltre sans doute que 
les mantras sont plus vieux que les prescriptions qui en reglent 


by RSjendralala Mitra, 3 vol. in-8', Calcutta, 1S.")9-1870 (Bibliolhi'ca Indira). — The 
Taittiriya Aranyaka of the. Black Yajnr Veda, with the commentary of Sdyanuchdrya, ed. 
by R§jendralala .Mitra, Calcutta, 1872 (Bibliotheca InJica). — Pour les Upanishads qui 
=ont rangees, quclques-unos avec raison, la plupart a tort, dans cotte litterature, voir 
plus bas. 

1. Celles des (Jakalakas. 

2. Outre la Vulgate editee par Roth et Whitney, Celle des Paippal.'idas derou\erte 
reremment au Cacheniir, cf. R. Roth, Der Atharvavedu in Kashmir, IrTo. 

3. Outre la Vulgate qui est Celle des Kauthumas, cellcs des Ranavaiuyas et des 
■laiminiyas. D’une quatrieine, celle ,les Naigeyas, nous n’avons ([ue des fragments. 
Cf. Burnell, Biktantravydkarana, p. xavi. 

4. Celles des Taittiriyas (publice), des Kalhas {vid. .V. Weber, Indische Sluilun, HI, 
4.51 ; Indische Literalurgeschichle, p. 97, 2* ed.), des Maitrayaniyas (vid. Haug, Brahma 
and die Brahmanen, 1871, p. 31 ; Weber, Indische Studien, XI II, p. 117 ; L. Schrtp- 
der, Zeitschr. der DeutschenMorgenldnd. Gesellsch., XXXIll, p. 177). 

5. Celles des Madhyandinas et des Kanvas (publiees). 

6. Les deux derniers livres de I’Ailareya .Xranyaka, par exemple, son! attribues par 
la tradition a Qaunaka et a son disciple A^valayana ; Colebrooke, Miscellaneous Essays, 
t. 1, p. 42 et 333, ed. Cowell ; Max Muller, Ancient Sanskrit Literature, p. 235-239. Yaj- 
havalkya, qui dans le Qatapatha Br. appartient deja au passe, n’est guere plus ancien ; 
cf. Westergaard, Ueber den dltestcn Zeitraam der indischen Geschichtc, p. 77. Dans le 
roi .Xjata?atru de Brihadaranyaka-Up. 11, 1 el de Kuashttaki-Up. IV, 1, on a cm recon- 
nailre le prince de ce nom contemporain du Buddha: Burnouf, Lotas de la Bonne Loi. 
p. 485 ; cf. cependant, Kern, Over de Jaartellimj der zuidelijke Buddhisten, p. 119. Plu- 
sieurs des petits Brahmanas du Saina-Veda, I’.tdbhutabrahmana du Shadvitpfa, une 
grande partiedu Taittiriya Aranyaka sont probablement bien plus modernes encore. 
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I’usage ; mais il faut admetti’e aussi que toute la masse de ces 
livres s’est accrue plus ou moins simultanement et se representer 
chacun d’cux, dans sa redaction actuelle, comme le dernier terme 
d’une longue progression dont Tepocfue initiate aura ete sensiLle- 
mcnt la meme pour tous. Une exception devra etre faite cependant 
pour la tres grande majorite des liymnes du Rig- Veda. Cette Sam- 
hita se compose, en effet, de plusieurs collections distinctes prove- 
nant parfois de families rivales et ayant appartenu a des clans sou- 
vent liostiles les uns aux autres. Or, dans la liturgie qui nous est 
presentee dans les parties les plus ancicnnes des autres livres, non 
seulement ces differences d’origine se sont effacecs, nonseulement 
on y puise indistinctement dans la masse des Hymnes, mais on le 
fait sans egard pour I’integrite des anciennos prieres*, prenant un 
vers de ci, un tercet de la, et formant ainsi de toutes pieces des 
invocations d’un caractere nouveau. La liturgie de ces livres n’est 
done plus la meme que celle qui est representee par les Hymnes, 
et le passage de Tune a I’autre a dii exiger un intervmlle de temps 
assez long. D’une fagon generale, on peut dire que ces livres sup- 
posent non seulement I’existence des chants du Rig- Veda, mais 
celle d’un recueil de ces cliants plus ou moins semblable a celui 
qui nous est parvenu. 

On a essaye d’evaluer la durec necessaire a la formation gra- 
duelle de cette litterature, et on a propose le onzieme siecle avant 
notre ere comme hmite inferieure de I’epoque a laquelle a du fleurir 
cette poesie des Hymnes-. En tenant compte de toutes les circon- 
stances, nous estimons que ce tei-me est encore trop rapproche et 
que la moyenne des chants du Rig- Veda doit etre reportee bien au 
dela. Contrairement a une opinion souvent emise, nous croyons 
aussi que bon nombre d’hymnes de rAtharva-Veda ne sont pas 
beaucoup plus jeunes'b Quelqucs formules du Yajur-Veda sont 


1. Nous n’entendons pas affirmer par la quo dan*) lo Hig-Veda, tel que nt-us to trou 
voiis, nous devons consideror toutes les parties qui le corupoj>eiit cornrii'- .ivatit garde 
inlacte leur forme originale. Bien loin de la, il y a dans un grand noinbre d’enlre 
dies des truces plus ou moins siires d’une refonte ou d’lin reinaiiienifnl. Sur ce sujet, 
voir la traduction de Grassmann, et Siebenzitj LieJer des Rtyveda, Iradult" par K. Gcldner 
et A. Kaegi, 1675, publication faite sous la direction de R. Roth. D’uiie nianicre gene- 
rale, le fait en question est indubitable, bien que dans los cas {t..rtiv.uliers le probleme 
soil souvent difficile a rcsoudre. 

2. Max Muller, Ancient Sar^ikrit Literature, p. 572 ; cf, A. Weber, Induche Litrratar- 
geschichte, p. 2, 2* cd. 

3. L'cxistence d’uiie collection Ju genre de notre Atharva*Veda est irnplbiuee dans 
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pour des temps bien plus anciens*, en hymnes, plus exactement 
en vers d'invocation et de louange qui sc psalmodiaient a haute 
voix; en formules relatives aux divers actes du sacrifice qui se mur- 
muraient a voix basse, et en cantilenes d’une structure plus oumoin.s 
compliquee et suivies d’un refrain qui etait chante en choeur. Pos- 
seder la science des rics, des yajus et des samans, c’etait posseder la 
« triple science », le triple Veda. Quand, au contraire, il est ques- 
tion de quatre Vedas -, il s’agit des quatre recueils actuellement 
existants : le Rig-Veda, qui renferme la collection des hymnes ; It; 
Yajur-Veda^ oil sont reunies les formules; le Sdma-Veda, qui 
contientles cantilenes (les textes deces cantilenes, ii de rares excep- 
tions pres, sont des vers du Rig-Veda)-’, et V Atharva-Veda, col- 
lection d’hymnes comine le Rig-Veda, mais dont les textes, quand 
ils ne sont pas communs aux deux recueils, sont en partie plus 
jeunes et ont du servir aux pratiques d’un culte different. Outre 
ces collections de mantras, e’est-a-dire de textes liturgiques et 
sacramentels, appelees Samidtds, chaque Veda comprend encore, 
comme seconde partie, un ou plusieurs Brdhnianus on traites sur 
le ceremonial, dans lesquels, a propos de prescriptions rituelles, 
nous ont ete conservees de nombreuses legendos, des speculations 
theologiques et autres, ainsi que les premiers essais d'e.xegese. 
Dans la plus ancienne redaction du Yajur-Veda, qui est le Veda 
rituel par excellence, dans le Yajus Noir, ces deux parties sont 
encore melees I’une a I’autre'*. Enfin, de chaque Veda, il existail 
plusieurs recensions appelees gdkhds ou branches, qui prosen 
taient entre elles des differences parfois tres considerables De 


el Commentaire de la Taittiriya SainliUd, t. 1, p. 28. ed. dc la Riblioth. Indica. Prasthi- 
nablieda dans Ind. Stud., 1, p. 14. 

1. Ath. V., XII, 1, 38; .Mlar. Br.. V, 32. 3-4; Catap, lir., II, 3, 3, 17. 

2. Chandog. Up., VII, 1, 2; Alh. V., X, 7,20; Hribadar. Up., 11, 4, 10. 

o. On trouvera d’interessanles informations sur le mode de formation ei le carac- 
lere de ces cantilenes dans I'lntroductiou a Ueililion de I'Ar^iltf’yufjrdlunana par 
.X. C. Burnell, p. xi, xii. Of. aussi fb, Aulrecht, Die llynincn des Rujvedti, 2' ed.. pre- 
face, p. XXXI III. 

4. Pour ce \ ed.i, comme pour les r.utres, il y a deux collections, I’line ajipolee la 
Sarnhita et I’autre le Brabnnna, mais toules deux rontieiment a l,i fuis de^ textes 
liturgiques et des textes rituels. 

5. De cette litterature, il y a de public on editions critique- : I- Uig-Veda : 
a. Sainliita : The Biij-Veda-Sanhita, loijether with the Contmeittary nf Suyutiacharya, ed. 
by Max Muller, 6 vol. in-4‘, 1849-1.871. Heimprimo par le meme, sans le comment, lire ; 
The Hymns of the Rig-Veda in the Sanhitd and Padu tex.U, 4 vol. in-8‘, 1873. — iJir 
Hymn , 01 des Riyveda hcrausgcgebeii von Th. Aufreilil, 2 vol. in 8«, IStil-lStiS ; forme 
les t. VI et VII des Indische Studicn.tc meme, 2‘ edition, 1877. Traductions : francaise. 
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ces recensions, en tant qu’elles affectent les recueils fondamentaux, 
les Samhitas, un petit nombre seulement est parvenu jusqu’a nous ; 

par A. Lansrluis, 134S-18ol ; roimprim >e ea 1'72. Anglaises, par H. H. WiUon, con- 
tinuee par E. B. Cowell, ISoO-lstlS, reinipriinue ea ISGS ; par Max Muller ile 1" vo- 
lume belli a paru;, IS(jl). Allomaiidos, par A. Ludwig, 1870-1879 et par II. GraSbUiann, 
1870-1877. L'ae edition dii tevte aioc Iraductioa aaglaibe et aiarliatti, The Vedurlhavatua, 
par Shankar Pandit, est depai? 1870 en cours de publication a Burab iy ; d’une edition 
du texte commencee par E. Uoer dans la Bibliotheca Indiea (Calcutta, 1848;, accom- 
pagriee d’un commeiitaire et d’uiio traduction aiigUise, ipiatre parties seulement oat 
paru. 

h. Bralimana : The Ailureyn Bi of the IHjeeda, edited and translated by 

M. ilaug, 2 aol. in-S", Bombay, 1803; une edition plus correcte \ient d'etre dunnec 
par M. Til. Aufrecht : Das Aitareya Bruivnana nut Auszwjen aiu deni Cominenla' e oort 
Sliyanuedrya, Bonn, 1879. — The Aitaivya Araayulai with the commentary of Sdvana 
Achdrya, ed. by RAjendralala Mitra, Calcutta, 1876 i Bibliolb Indica. Le.s .ira.i.v akas 
sont dcs supplements aux Brahmanas). 

2“ Atharva-Voda, a. Sainliita : A(/i«ri’a Veda Sanhild, Ueraasgegeben von 11. Ruth und 
\V. D. Wtiitne), l855-o0. 

b. Brahmana : The Gopatha Bralimana of the Atharea Veda, ed. by Rajendralila 
Mitra and Harachandra \ idyabhushana, Calcutta, 1872 ( Bibiiotli. Indica). 

3" SAina-\ eda, a. Samliili : Die llymnen des SdmaA'eda, herau'gegeben, ubersetzt 
und nut Glossar \erselieii 'on T'li. Beiifey, 1818. .V fait oublier i’eJition et la traduc- 
tion anglaise anterieures de J. Stevenson, 1811-1813 — Sdina Veda Sanhild with the 
commentary of Say ana Achdrya, ed. by Satyavrata Samai.raini, Calcutta, 1874 (Biblio- 
theca Indica. Cette edition, parvenue au ."»• volume, coinprend ioutes les colli ctions 
liturgmues du Saiiia-t'eda, ainsi qiie les Gdnai, c'est-a-dire les textes sous leur forme 
de cantileiies). 

6 Bniliirianas ; The Tdilya Miihiihrahmann with the commentary of Sdyana Achdrya, 
ed. by .Anandachandra V edantavagica, 2 vol., Calcutla 1870-1871 (Biblioilieca liidicai. 
— La secUon linale du Shalvunrahrdhmana a elb piiblibe et cuniinentee par .\I. .4. We- 
ber, Zwei vedi^che Teste uber Ominaand Porlrrita, d.iiis !es Meinoires de t’.Vc.ideiiiie de 
Berlin. ISoS. — lies (letits Briilimauas de co \'eda, on dull ,'i M .V. C. Liurne.l ; The 
Sdinavidhdna-Br., London, 1873. — The Vanica-Br., Idangalore, 187,1. — The Deeatd- 
dhydya-Br., ibid., 1873. — The Arshcya-Br., ibid., 1876 ; le ineme, texte de I’ecole 
Jaimiiuva, ibid., 1878. — The Samhilopantshad-Br., ibid., 1877. Toils ces textes, 
exccpte to dernier, Sont accornpagnes du comment. lire de .''.ijan.i. Le Vaiai.abr,iliiiiaiia 
avail ele publie aaterieuremont par M. Weber dans ses Indische Stadicn, t. IV. — 
On doit de plus a .M, Burnell la decouierte du Jainiiniya-Br., dunt it a public uii frag- 
ment sous le litre: .1 Legend from the Talaeakdra or Jauniniyabrdhinanu of the Sdma- 
veda, -Mangalore, 1878. 

4o Yajur-Vcda, a. Yajiis Blanc: The White Yaj iir-i'eJa . ed. by -Y. Weber, 3 vol. in-l”, 
1849-1859; comprend ; 1“ la Samhii.i, The Vujasaneyi-Sunhitd in the Mart Ir.andina and 
the Kdnva-tfdkhd, with the commentary of Mahidhara ■, 2" The Qataputhu Brdhma-ia, avec 
exlr.iits des coinmentaircs ; 3" The (fraulu-Sutrus of Kdtydyina, a\ec extraits des com- 
menlaircs 

5. Y'ajus Noir : Die Taittiriya-Sarnhild, lierausgegeben von .V. Weber, 1871-1872; 
forme les t. XI et XII dcs Indische Studien — The Sanhitd of the Black Yujar-V, da, 
with the cumnientary of Mddhava Achdrya, Calcutta, 186:) Bibliutlieca Indica; l,i publi- 
cation, parveiiue an IV' volume, comprend a peu pres la moilie du texte; les editeurs 
ont ele successiv eraent E. Roer, E. B. Cowell, M.dicracliandra .Xyiiyaralria,. — The 
Taittiriya Bralimana of the Black Yajur Veda, with the commentary of Sdyandckdrya, ed. 
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du Rig- Veda seulement une< ; de I’Atharva-Veda deux 2 ; duSama- 
Veda trois^; du Yajur-Veda, par centre, cinq, dont trois du Yajus 
Noir^ et deux du Yajus Blanc*. Toutcela reuni constitue la (^ruti, 
a I’audition », la tradition sacree et rcvelee. 

Si Ton excepte un certain nombre d’appendices que la critique 
n’a pas de peine a distinguer, nous avons dans I'ensemble de ces 
ecrits une litterature authentique, qui se donne pour ce qu’elleest, 
qui n’essaie nulloment de s’attribuer une origine surnaturelle ni de 
deguiser son age en ayant rccours aux precedes du pastiche. Les 
interpolations et les additions successives y abondent, mais elles 
ont ete faites de bonne foi. II n’en est pas moins difficile d’etablir 
I’age de ces livres, meme d’une faij’on tout approximative Les 
parties les plus recentes dos Brahmanas parvenus jusqu’ii nous,ne 
paraissent pas remonter plus haut que le cinquieme siecle avant 
notre ere*. Le reste de la litterature vedique devra etre reporte au 
dela et reparti, en une succession impossible a determiner d’une 
maniere precise, sur uneduree dontle premier terme nous echappe 
absolument. D’une fa?on generate, il faut admettre sans doute que 
les mantras sont plus vieux que les prescriptions qui en reglent 


l)j Rdjendralala Mitra, 3 vol. in-8", Calcutta, 18.>9-1870 (Bibliotheca InJica). — The 
Taiitiriya Araryyaka of the Black Y'ajitr Veda, leith the eoinmentary of Sclyanuchdrya, od. 
by Uajendralala Mitra, Calcutta, 1872 (Bibliotheca liidica). — Pour les Upani^hads qui 
.-ont rangees, quelques-unes a>ec raison, la plupart a tort, dans cette litterature, voir 
plus bas. 

1. Celles des (Jakalakas. 

2. Outre la Vulgate editee par Roth et Whitney, celle des P.aippal.'idas dih-ouserte 
recemrnent au Gacheniir, cf. R. Roth, Der Atharvaveda in Ka!>ch}iiir, ls75. 

3. Outre la Vulgate qui est celle des K.authumas, celles des Ranayaiilyas et des 
Jaiminiyas. D’une qualriuine, celle des Naigeyas, nous n’avons que des fragments. 
Cf. Burnell, ftiktantravydkarana, p. xvvi. 

4. Celles des Taittiriyas (publiee), des Kalhas (\id. A. Weber, Indische Studien, HI, 
451 ; Indische Literaturgeschkhle, p. 97, 2' ed.), des Maitrayaniyas (vid. Haug, Brahma 
and die Brahmanen, 1871, p. 31; A. Weber, Indische Studien, Xlil, p. 117; L. Schrm- 
iter, Zeitschr. der DeulschenMoryenldnd. Gesellsch., XXXlll, p 177). 

5. Celles des Madhyamlinas el des Kaiivas (publiees), 

6. Les deux derniers livres de I'Ailareya Aranyaka, par exemple, sont attribues par 
la tradition a (Jaunaka et a son disciple A<;valayana ; Colebrooke, Miscellaneous Essays, 
1. I, p. 42 et 333, ed. Cowell ; Max Muller, Ancient Sanskrit Literature, p. 23.5-239. Yaj- 
navalkya, qui dans le Qatapatha Br. apparlienl doj.a au p,isso, n’est giiere plus ancien ; 
cf. Westergaard, Ueher den alleslen Zeitraum der indischen Geschichic, p. 77. Dans le 
roi AjataQatru de Brihadaranyaka-Vp. II, 1 el de Kaushitaki-Vp. IV, 1, on a cru recon- 
nailre le prince de ce num contemporaiii du Buddha: Burnouf, Lotus de la Bonne Loi, 
p. 485 ; cf. cependant, Kern, Over de Jaartelliruj der niidelijke Buddhisten, p. 119. Plu- 
sieurs des pelits Brahmanas du Sama-\eda, I’Adbhutabrahmana du Shadvimi^a, unc 
grande partiedu Taitliriya Aranyaka sont probablement bien plus modernes encore. 
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I’usage ; mais il faut admettre aussi que toute la masse de ces 
livres s’est accrue plus ou moins simultanement et se representer 
chacun d’eux, dans sa redaction actuelle, comme le dernier terme 
d’une longue progression dont I’epoque initiate aura ete sensible- 
ment la meme pour tous. Une exception devra etre faite cependant 
pour la tres grande majorite des hymnes du Rig- Veda. Cette Sam- 
hita se compose, en effet, de plusieurs collections distinctes prove- 
nant parfois de families rivales et ayant appartenu a des clans sou- 
vent hostiles les uns aux autres. Or, dans la liturgie qiii nous est 
presentee dans les parties les plus anciennes des autres livres, non 
seulement ces differences d’origine se sont effacecs, nonseulement 
on y puise indistinctement dans la masse des Hymnes, mais on le 
fait sans egard pour I’integrite des anciennes prieres *, prenant un 
vers de ci, un tercet de la, et formant ainsi de toutes pieces des 
invocations d’un caractere nouveau. La liturgie de ces livres n’est 
done plus la meme que cede qui cst representce par les Hymnes, 
et le passage de Tune a I’autre a dii exiger un intervmlle de temps 
assez long. D’une fagon generate, on peut dire que ces livres sup- 
posent non seulement I'existence des chants du Rig-Veda, mais 
celle d’un recueil de ces chants plus ou moins s(;mblable a celui 
qui nous est parvenu. 

On a essaye d’evaluer la durtb* necessaire a la formation gra- 
duelle do cetto litteruturo, et on a propose le onziemc siecle avant 
iiotre ore comme hmito inferieuro do I’epoque a laquelle a dii fleurir 
cotte poesie des Hymnes -. En tenant compte de toutes les circon- 
.stances, nous estimons que ce terme est encore trop rapproche et 
que la moyenne des chants du Rig-Veda doit etre reportee bien au 
dela. Contraireinent a une opinion souvent emise, nous croyons 
aussi que bon nombre d’hymnes de TAtharva-Veda ne sont pas 
beaucoup plus jeunos'b Quelques formules du Yajur-Veda sont 


1. Noxis n’entendons pas affirmcr par la quo dan-) Ic Rij^-Vvda, tel que nous U* trou 
vons, nous devons considerer toutes les parties qui le cornposeiit comme a>aat j^arde 
intacte leur forme originale. Bien loin de la, il y a dans un pfrand nombre d’entre 
dies des traces plus ou moins sures d"unc refonle ou d’un reinanieim nt. Sur ce sujet, 
voir la traduction de Grassmann, ct Siehenzig Liedcr des Rigct’da, Irnduit'' par Iv.Geldner 
et A. Kaegi, 1875, publication faite sous la direction de R. Rolh. D’ujie manicre j^ene- 
ralc, le fait en question est indubitable, bien que dans les cas particuliers leprobleme 
soil sou\ent difficile a resoudre. 

2. Max Muller, Ancient Sanskrit LUrralnrcy p. 572 ; cf, V.. Weber, Indi^che LUcratur- 
geschichte, p. 2, 2* ed. 

3. L'existence d’une collection du genre de notre Atharva-Veda cst impliquee dans 
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probablement tout aussi anciennes. Quant aux autres textes litur- 
giques, quand ils ne sont pas empruntes aux Hyinnesou a d’autres 
collections similaires qui n’existent plus*, ils appartiennent a un 
age plus recent, ils forment avecles Brahmanas la deuxieme couche 
de la litterature vedique. 

Yoici maintenant, dans ses traits principaux, la religion qui 
nous est transmise dans les Hymnes-. La nature entiere est divine. 
Tout ce qui impressionne par sa grandeur, ou est suppose capable 
de nuire ou d’etre utile, peut devenir un objel direct d’adoration. 
Les montagnes, les fleuves, les sources, les arbres, les plantes sont 
invoques comme autant de puissances 3. Les animaux qui entourent 
riionime, le cheval qui le ti'uine au combat, la vache qui le nourrit, 
le chien qui garde sa demeure, I’oiseau dont le cri lui revele I’ave- 
nir, ceux, en plus grand nombre, qui menacent son existence, 
re^oivent un culte d’hommages ou de deprecations Dans I’appa- 
reil qui sert aux sacrifices, quelqucs pieces sont plus que des 
objets consacres, ce sont des divinites^; et le char de guerre, les 
armes offensives et defensives, la charrue, le sillon quivient d'etre 


des formules telles que TuHtir. Samh. VII, 5, 11, 2,et probablement aussi dans ^lig-V., 
X, tiO, 9. 

1. O.uis tous les textes nUicls, meme les plus recents, nous trouxons ici et la des 
fragments de liturgie de la merae nature et du meme caractere, parfois aussi anciens 
que les hymnes et qui ne se trouxent pas dans les Sainhitas du Rig et de I’.Vtharxa 
Veda tels que nous los connaissons. 

2. Cf. J. Muir, OrUjinal Sanskrit t. IV, 2« eJ., 1S7S, et t. V, 1870. Nous ren- 

xojons line fois pour toutes a cet expose, le plus coinplet ct le plus sur que nous 
ayons des religions vediques. — Max Muller, Uncienl San^skrit Literature, p. .i2.5 ss. 
Le meme, Lreturei on the Oriyin and Growth of fietiyion a$ Mtii,trated by the of 

India, 1878, p. 19.S ss , 224 ss., 2.59 ss. — Ludxx ig, Oic philosophischen and reliijio‘<en 
Anschauungen des Vetla in ihrer Entivickliing, 1875. Du memo. Die Mantraliteratur and 
das Alte Indien (t. Ill de sa traduction du Rig-Veda), 1878, p. 257-41,5. - M. A. Ber- 
gaigne soumet les conceptions mxthiques et religieuses du Rig-Veda a une pinetrante 
analxse dans un ouxrage cn cours dc pubiicalion : La Iteligion vedigiie dapres les 
Hymnes da Rig-Veda, t. 1 (Uibliotlieque de I’Ecole dos Uautes Etudes, fascic. WWd), 
1878. 

3. RV., VII, 35, 8 ; VIII, 54, 4 ; X, 36, 2 ; 64, 8 ; II, 41, lC-18 ; III, 33 ; VII, 47 ; 95 ; 

96; Mil, 74, 15; X, 64, 9 ; 75; VII, 49; 1, 90, 8; Vll, 34, 23-25; VI, 49, 14 ; X, 17. 14; 

97; 145. Atharva-Veda, Vlll, 7. 

4. IIV., 1, 162; 163; IV, 38; I, 164, 26-28; III, 53, 14; IV, 57, 4; VI, 2S ; VIII, 101, 
16 ; X, 19; 169; Ath. V X, 10; XII, 4; 5; RV., VII, 55; II, 42 ; 43 ; X, 165 ; I, 116, 16; 
191, 6 ; VII, 104, 17-22; Ath. V. VIII, 8, 15; 10, 29; IX, 2, 22 ; X, 4. 

5. RV'., Ill, 8; X, 76 ; 175, ct en general les Apri-siiktas. Cf. encore I, 187; I, 28, 

5-8 ; IV, 68; Ath. V., XVlll, 4, 5; XIX, 32, 9. Le Rig-V eda, consacrc au culte des 

gr.ands dieux, est relatix cinent pauxre de renseignenients au sujet de ces deifications 
imparfaites et parfois purement metaphoriques. Par contre, plus de la muitie des 
morceaux propres de I’Atharx a-Veda sont consacres a ces religions inferieures. 
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trace, sont I’objet non seulement de benedictions, mais de prieres 
Des le berceau, I’lnde est foncierement pantlnnste. Ccpendant, ce 
n’est ni I’adoration directe des objets, meine des plus giands, 
ni celle des personnifications par trop transparentes des piieno- 
menes de la nature qui dominent dans les Hymnes. Ainsi, I’Au- 
rore est certainement une grande deesse : ses cliantres n’oul pus 
de couleurs assez brillantes, ni de paroles assez emues pour 
saluer cette fille du Ciel, revelatrice et dispensatrice de tons les 
biens, qui amene les jours aux niortels et les letir prolouge. On 
celebre et on implore ses bienfaits, mais sa part dans le culte est 
relativement petite, et ce n’est pas a elle que vont les ofl'randes. 
II faut en dire presfjue autant du Ciel et de la Terre, bien ([u’on 
revere encore en eux le couple primordial qui a engeiidre les 
dieux. Dans le culte, ils s’effacent devant des dieux plus person- 
nels; dans la speculation, ils sont rcmplaces pen a peu par des 
conceptions plus abstraites ou par des symboles plus enveloppes. 
Des etoiles, il est a peine question. La lune n’a qu'un role subor- 
donne -. Le soleil lui-meme, si preponderant dans le mytlie, no 
Test plus au meme degre dans la conscience religieuse. ou du 
moins on I’adore de preference en ses doublets d'une personnalite 
plus complexe et d’une signification plus voilee. Les deux seides 
divinites de premier ordre qui aient conserve francliement lour 
caractere physique, sont Agni el Soma. Ici. les objets visibles et 
tangibles etaient trop rapproehes, trop saints .surtout, jiour s’ef- 
facer plus ou moins derriere des personnifications. On n’en arriva 
pas moins par d’autres voies a attenuer ce (ju’auraient en de trop 
cru un dieu flamme ou un dieu breuvage ; on les entoura d'un sym- 
bolisme subtil et compli([ue, on les penetra j)Our ainsi dire de 
toutes les energies my.sti([ues du sacrifice, on etendit leur empire 
bien au dela du monde sensible et on les confut corame des agents 
cosmiques, des prineipes universels. 

Agni, en effet, n’est pas sculennmt le feu terrestre et le feu de 
Teclair et du soleil sa veritable patrie est le ciel invisible, mys- 
tique, sejour de I'eternelle lumiere et des premiers prineipes de 
toutes choses^. Ses naissances sont infinies, soit (jue, germe im[)(‘- 
rissable et renaissant sans cesse de lui-meme, il jaillisse chaque 

1. RV., Ill, 53, 17-20; VI, 47, 26-31 ; VI, 7.5; IV, .57, 4-8. 

2. RV., 1, 24, 10 ; 105, 1, 10 ; X, 64, 3 ; S5, 1-5, 9, 13. 18, 19, 40. 

3. RV., X, 88, 6, 11. 

4. RV., X, 43, 1 ; 121, 7 ; VI, 8, 2 ; IX, 113, 7-8. 
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jour sur I’autel d’un morceau de bois d’ou on I’extrait par friction 
(Varani), et dans lequel il dort comme I’embryon dans la ma- 
trices, soit que, « Fils des Ondes », il s’elance avec le bruit du 
tonnerre dusein des Rivieres celestes oil Font decouvertles Bhrigus 
(personnifications de I’eclair), oil les Acvins Font engendri* avec 
des aranis d’or-. En realite, il est toujours et partout le meme, 
depuis les jours antiques oil, Faine des dieux, il naquit dans sa 
plus haute demeure, au sein des Eaux prirnordiales et que naqui- 
rent avec lui les premiers rites et le premier sacrifice 3. Car de 
naissance il est pontife, au ciel comme sur terre^, et il officiadans 
la demeure de ViA’asvat-* (le ciel ou le soleil), bien avant que 
Matarigvan (un autre symbole de Feclair) Feut apporte aux mor- 
tals® et qu’Atliarvan et les Ahgiras, les anciens sacrificateurs, 
Feussent institue ici-bas comme le protecteur, Fhote et Fami des 
hommes'. Les legendes posterieures, dans lesquelles la naissance 
de Feclair ou la premiere generation du feu sacre sont represen- 
tees directement comme un sacrifice, no sont a cet egard que le 
developpement legitime de ces vieilles concejitions. Maitre et ge- 
nerateur du sacrifice, Agni dcA’ient le porteurd'^ toutes les specu- 
lations mystiques dont le sacrifice est Fobjet. 11 engendre les 
dieux, il organise le monde, il produit et conserve la vie univer- 
selle; en un mot, il est puissance cosmogonique®. En meme 
temps, Fobservation sans doute aidant, il est une sorte (Hanima 
mundi, de principe subtil repandu par toute la nature ; c’est lui 
qui rend fecond le sein des femmes, qui fait naitre et croitre les 
plantes et tons les germes de la terre*'. Mais, au sein de toutes 
ces magnificences, il ne cesse pas un instant d’etre le feu, la 
flamme materielle qui devore le bois sur Fautel, et. de tant 

1. R\., X, 5, 1 ; III, 29; 1, 68, 2; X, 79, 4, elc. Naissanl ainsi chaque jour, il est 
appele « ieplusjeune des dieux ». 

2. RV., 11, 35 ; 111, 1 ; 11, 4, 2 ; X, 46, 2 ; 1, .58, 6 ; 111, 2, 3 ; X, 88, 10 ; 184, 3. 

3. RV., 1, 24, 2; 111, 1, 20; X, 88, 8; 121, 7,8; IV, 1, 11-18. 

4. RV., I, 94, 6; X, 110, 11 ; 1,50. 

5. RV., I, 58, 1 ; 31, 3. 

6. RV., I, 93. 6; 111, 9, 5; VI, 8, 4. 

7. RV., I, 83, 4-5; 71. 2-3; VI, 15, 17; 16, 13; X, 92, 10; VII, 5, 6 ; II, 1, 9 ; 2, 3, 8 ; 

4, 3-4 ; X, 7, 3 ; 91, 1-2. 11 est appele lui meme le premier des .Vngiras. 

8. RV., V, 3, 1 ; X, 8, 4 ; I, 69, 1 ; cf. Tailt. .Samh., 1, 5, 10. 2 ; RV., VI, 7, 7 ; 8, 3 ; 

X, 1.56, 4. 

9. RV., Ill, 3, 10 ; X, 51, 3 ; I, 66, 8; 111, 26, 9 ; 27, 9 ; VIII, 41, 16 ; X, 21, 8 ; 80, 1 ; 
183, 3. Dans I’Atharva-Vcda il est idenlifie a\ec Kama, le Dcsir, I’Amour ; Ath. V., Ill, 21, 
4. Dans le rituel il porle les surnoms de Patniial, de Kama, de Putra\at; Taitt. Samh, 
I, 4, 27 ; II, 2, .3, 1 ; II, 2, 4, 4 ; cf. VI, 5, 8, 4. 
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d’hymnes qui le celebrent, il n’est pas un seui ou ce cote de sa 
nature soit mis en oubli. 

est il cet egard I’exact pendant d’Agni. Au propre, c’est 
un breuvage fermente, extrait de la tige maceree etpressuree d’une 
plante; c'est aussi la planto elle-meme. Le breuvage estenivrant’ 
et on le verse en libation aux dieux, surtout a Indra, dont il exalte 
les forces dans le combat quo ce dieu soutient centre Ics demons. 
Mais ce n’est pas seuleraent sur terre que coule le soma : il 
s’epanclie au dela du mnnde visible partout oil se celebre le sacrifice ; 
il est present dans la pluie que le nuage distille'^. C’est dire que, 
comme Agni, il a, outre ses existences terrestre et atmosphe- 
rique, une existence mystique 3. Comme lui, il a beaucoup de de- 
moures'^, mais sa residence supreme est dans les profondeurs du 
troisieme ciel, oil Surya, la fille du Soleil, I’a filtre, oil les femmes 
de Trita, un doublet ou du moins un tres proche parent d’Agni. 
I’ont broye sous la pierre, oil I’a trouve Piisban, le dieu nourri- 
cier\ C'est delacjuele Faucon, un symbole de I’eclair, ou Agni 
lui-meme ont ete le ravir il I’archer celeste, au Gandharva, son 
gardien, et Font apporte aux hommes'b Les dieux Font bu et sonl 
devenus immortels ; les bommes le deviendront a leur tour quand 
ils le boiront cbez Yama, dans le si-jour d(;s beureux F En atten- 
dant, il leur donne ici-bas la vigueur et la plenitude des jours ; il 
est Fambroisie et Feau de jouvence. C’est lui qui rend les eaux 
fecondes, qui nourrit et pi-netre de vertus sulutaires les plantes 
dunt il est le roi, qui vivifie la semcnce des bommes et des ani- 
maux, qui inspire le poete et donne Felan a la prierc*. 11 a engen- 
dre le Ciel et la Terre, Indra, Yislinu. Avec Agni, avec lecjuel 
il forme un couple etroitement uni, il a allume le soleil et les 
etoiles'’. Il n’en est pas moins la plante que Facolyte broie sous la 
pierre et le liquide jaunatre ({ui degoutte dans la cuve 'o. 

1. RV., Vlll, 48, 5, 6 ; X, 119; Mil, 3, 13. 

3. Au point de 'ue des Vedas. Ip sacrifice est offert p.ar les dieux aussi bien que par 
les bommes; il est unisersel ct elcriiel. 

3. RV., I, 91, 4 ; IX, 31), 15. 

4. RV., 1, 91, 5. 

5. RV., IX, 33, 2 ; 38, 2 ; 1, 6; 113, 3; I, 23, 13-14. 

fi. RV., IV, 26, 6, 7; 27; IS, 13 ; Vill, 82, 9; I, 71, .5; IX, 83, 4. 

7. RV,, Mil, 48, 3 ; IX, 113, 7-11 ; Vlll, 4.8, 7 ; 79, 2, 3, 6 ; I, 91, C-7. 

8. RV., IX, 8, 8; MU, 79, 2, 6; 1,91, 23; X, 97, 23 ; VI, 47, 3; 1, 23, 19, 20; IX. 
60, 4; 8.7, 39: 9.7, 2 ; 96, 6 ; 88, 3. 

9. RV., IX, 96, 5; 86, 10 ; 87, 2 ; 1, 93, 5. 

10. M. .V. Kuhn .1 poursuivi tres loin la ramification de' principaux mjthes relalifs a 
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Chez les autres divinites, le caractere physique est plus efface. 
Parfois, il ne s’est conserve que dans le mythe ou dans un petit 
nombre d’attributs et, lii meme, il n’est pas toujours facile de le 
determiner avec precision. Pour la conscience religieuse, ce sont 
des dieux personnels et, en general, la personnalite est d’autant 
plus accentuee et plus complexe, que le dieu est plus grand. Indra, 
celui de tons qui est invoque le plus souvent, est le roi du ciel et 
le dieu national des Aryas Il donne la victoire a son peuple et il 
est toujours pret a prendre en main la cause de ses serviteurs. 
Mais c’est au ciel, dans I’atmosphere, qu’il livre ses grandes ba- 
tailles pour la delivrance des Eaux, des Vaches, des Epouses des 
dieux retenues captives par les demons. C’est la qu’ivre de soma, 
il frappe de sa foudre Vritra I'Enveloppeur, Abi le Dragon, 
^usbna le Dessecheur et une foule d’autres monstres; qu’il brise 
les forteresses d’airain de (^ambara, le demon a la massue, la 
caverne de Yala le Rcceleur, et que, guide parSaramu, sa chienne 
fidele, il vient, enflamme par le chant des Ahgiras, arracher leur 
larcinaux ruses Panis^. Ces combats, representes tantbt comme des 
faits d’un passe lointain, tantot comme une lutte permanente qui se 
renouvelle chaque jour.il les livre parfois avec I’aide d’autres dieux, 
de Soma, d’Agni, de son camarade Vislinu ou de ses gardes du corps 
les Maruts^. Mais plus souvent il combat seuD et, en effet, il n’a 
pas besoin qu'on le secoure, tant sa force est immense etla victoire 
peu disputee^. Une seule fois, il est parle de la terreur qui lesaisit 
apres la mort de Yritra, « quand, semblable a un faucon effraye, 
il s’enfuit jusqu’au fond de I’espace par-dessus les quatre-vingt- 
dix-neuf rivieres », et encore, dans cette fuite, la litterature pos- 


Agni et a Soma dans son beau memoIre:/>/> Heralkunft des Fcuers und des Goiter- 
tranks, 1859. Pour le symbolisme donl ces deux dieux sont le sujet et pour toute 
cette religion du sacrifice dont iis sont en quelque degre le centre, \oir speciale- 
ment Tom rage de A. Bergaignc dejji cite. La Rtlifjion vedique d'apres les Hymnes, 
et Tarticle du meme auteur, Les Fujures de rhiloriqae dans le JRiy-Vvda, dans Meinoires 
de la Societe de Linguislique, t. I\, 96. 

1. RV., I, 51, 8 ; 160, 8 ; II, IX, 18 ; IV, 26, 2 ; VIH, 92, 32, etc. 

2. Des innombrables passages rclatifs a ces luttes, nous ne citerons que I, 32 ct X, 
108. Pour le fond de ces mythes et pour Texpression qu’iisont troinee chez d’autres 
peoples, voir le beau memoire de M. Breal, //crcu^e et Cacas ; Etude de niylhologie 
comparee, 1863. 

3. RV.,1V, 28, 1; IX, 61, 22; III, 12,6; I, 22, 19; iV, 16, 11; VIll, 100, 12; 
III, 47, etc. 

4. RV., I, 165, 8 ; VII, 21, 6 ; X, 138. 6, etc. 

5. RV., I, 165, 9-10. 

6. RV., 1,32,14. 
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terieure qui en a garde le souvenir, ne voit-elle qu’un effet du 
remords'. C’est qu’entre le dieu et le demon la lutte, dans I’lnde, 
est et restera inegale. Elle donnera naissance a une infinite de 
mjdhes, mais il n'en sortira pas, comme dans I’lran, le dualismo. 
Indra est done avant tout un dieu belliqueux ; debout sur son char 
de guerre traine par deux coursiers fauves, il est en quelque sorte 
le type ideal d’uQ chef de clan arya. Mais ce n’est la qu’un des 
cotes ds sa nature. Comme dieu dii ciel, il est aussi le dispensa- 
teur de tous les biens, I’auteur et le conservateur de toute vie 2. 
De la meme main il met le lait tout cuit dans le pis de la vache et 
il retient la roue du soleil sur la pente du firmament, il trace Icurs 
cours aux rivieres et il affermit sans poutres la voute des cieux^. 
Il est immense, la terre tient dans le creux de sa main^; il est 
souverainet demiurge ■>. 

Autour de lui se groupent des divinitesqui semblent se partager 
son empire. D’abord ses fideles compagnons les Maruts, probable- 
ment les Brillants, dieux de I’ouragan et des eclairs Quand lours 
troupes s’ebranlent, la terre tremble sous leurs chars attcles de 
daims et les forets s’inclinent sur les montagnes ’. On aper^oit au 
passage I’eclat de leurs armes, on entend leson de leur fliite, leurs 
chansons, leurs cris d’appel et les claquements do leur fouet®. Si 
turbulents qu’ils soient, its sont bienfaisants. Ils sont les dispen- 
sateurs des pluies, et du pis de Pricni, la Vache tachetce leur 
mere, ils font couler le lait des ondees''. De leur pere Rudra, ils 
tiennent la connaissance des remedes''-'. Cclui-ci, dont le noma 
probablement signifie le Rutilant avant d’etre interprete comme le 
Hurleur, est, comme ses fils, un dieu de borage. Dans les llymnes, 
qui certainement ici, comme ailleurs, ne disentpas tout, il n’a rien 


1 . Le remords du brahinanicide. car I'adversaire d’lridra ost du\etiu un bralimniic ; 
Mahabhar. V, 228-569. Le fund de ce recil est du reste aneien : TiuU. Sarnh., Il, .5, 1 ; 
II, 5, 3; cf. VI, 5, 5, 2. Taitt. Sarpb., 11,4, 12, Indra lie luc pas Vrilra, mais conclut 
un pacte asec lui. 

2. RV., IV, 17, 17; VII, 37, 3. 11 est le Maghavan, Ic Liberal par excellence. 

3. RV., I, 61, 9 ; 111, 3C, 14 ; IV, 28, 2; II, 15. 2-3. 

4. RV., I, 100, 15; 173, 6; VI, 30, 1; III, 30, 5. 

5. RV , 11, 12; I, 101, 5; IV, 19, 2 ; 111, 46, 2 ; II, 15, 2 ; 17, 5; VI, 30, 6 ; VIII, 96, 6. 

6. Douze hymnes du 1" livre adresses aux Maruts forment le 1*' volume 'le seul 
paru de la traduction du ^lig-Veda entreprise par M. Max Muller. 

7. RV., V, 60, 2-3; Vlll, 20, 5-6; I, 37, 6, 8. 

8. RV.. I, 64, 4 ; Vlll. 20, 11 ; I, 85, 2, 10; 37, 3, 13. 

9. RV., 1, 37, 10, 11 ; 38, 7,9; 64, 6 ; V, 53, 6-10; II, 34, 10. 

10. RV.. I, 38,2; II, 34, 2; VIII, 20, 23-26; 11, 33, 13. 
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du sombre aspect sous lequel il deviendra plus tard si fameux. Bieii 
qu’il soit arme de la foudre et qu’il inflige les prompts trepas il 
est represente avant tout comme secourable et bienfaisant. Il est Ic 
plus beau des dieux avec sa chevelure blonde; comme Soma, il 
possede les meilleurs remedes, et sa fonction speeiale ost de pro- 
tegee les troupeaux-. Il est proche parent de Vdyu ou Vuta^ le 
Vent, avec lequel on le confond parfois^, dieu guerisseur comme 
lui et maitre d’une vache merveilleuse qui lui donne le meilleur 
lait^. Il Test aussi de Parjanya, la personnificution la plus imme- 
diate de I’orage, le dieu au chant retentissant, qui abat les forets et 
fait trembler la terre, qui terrific memo I’innocent quand il frappe 
le coupable, mais qui repand aussi la vie et a rapprocbe duquel la 
vegetation epuisee se releve. La terre s(? pare, quand il vide sa 
grande outre ; il est son epoux, et c’est par lui que les plantes,les 
animaux, les hommes sont feconds. Enfin, comme cela est toujours 
possible a un dieudel’orage qui, sous la forme de riiclair et de la 
pluie, dispose d’Agni et de Soma, il a un role cosmogonique 

Par une de ces rencontres caracteristiques des religions vediques, 
presque tons les traits qui viennent d’etre releves chez Agni, chez 
Soma, chez Indra, se retrouvent chez un autre p(;rsonnage divin 
d’une origine en apparence bien differente, Brihuspali ou Hruli- 
manaspati, le Seigneur de la priere. Comme Agni et Soma, il nait 
sur I’autel et monte de la chez les dieux. Comme eux il a cte 
engendre dans I’espace par le Ciel et la Terre. Comme Indra, il 
combat les ennemis teiTe.stres et les demons de I’air 'h Comme tons 
les trois, il reside au plus hautdcs cieux, il engendre les divinites 
et ordonne I’univers. Sous son souffle ardent le monde est entre eii 
fusion et a pris forme comme le metal dans lecreuset du fondeur'^. 
A premiere vue il semble bien que ce soit la un produit tardif de la 
reflexion abstraite, et il est probable cn effet, d’apres la forme 
meme du nom, qu’en tant que personne distincte, le type est rela- 
tivement moderne ; en tout cas il est specialement indien. Mais, 
par ses elements, il se rattache aux conceptions les plus anciennes. 
Comme il y a une force dans la flamme et dans la libation, de 

1. RV., 11,33, 3, 10, 14; VII, 46. 

2. RV., II, 33, 3-4 ; I, 43, 4; 114, .6; II, 33, 2; VI, 74; I, 43 ; 114, 8; \, 160. 

3. RV., X, 169. 11 esl, comme lui, pure des Marut- : I. 134, 4 ; 13j, 9. 

4. RV., X, 186; I, 134, 4. 

5. RV., V, 83; VII, 101 ; IX, 82, 3; 113, 3. 

6. RV., II, 21, 11 ; VII, 97, 8; II, 23, 3, 18; 11,24, 2 1 ; \, i;S. 

7. RV., IV, 50, 4 ; II, 26, 3 ; 24, 5 ; IV, .'A 1 ; X, 72, 2. 



RELIGIONS VEDIQUES 27 

meme il y en a une dans la formule, et cetto formula, Ic pvetn^ 
n’est pas le seul a la prononcer, pas plus qu’iln'estle seul a allumci' 
Agni ou a verser Soma. II y a une priere dans le tonnerre, et les 
dieux qni savent toutes choses, n’ignorent pas la puissance des 
paroles sacramentellos. Ils ont d’irivsistibies formules demenrees 
cacheos aux hommcs et contcmporaines des premiers rites, parles- 
quelles le monde s’est forme et par lesquollcs il se conserve *. C’est 
ce po'.ivoir onini-[)resent de la priere que personnifie Brahmanas- 
pati, et ce n’est pas non plus sans raison qu’il se confond parfois 
avec Agni et surtout avec Indra. En realite chaque dieu etle prelre 
lui-mcme - sont Brahmanaspati au moment oil ils prononcent les 
mantras qui leur donnent puissance sur les choses du ciel et de 
la terre. La meme conception, sous une forme pins ahstraite, a 
abouti a Eac, la Parole sainte, representee comme une puissance 
infinie, superieure aux dieux et generatrice de tout ce qui existe-b 
Qu’on reunisse tout ce qu’il y a chez les autres dieux de gran- 
deur et de puissance souveraine, eton aura Varuna’*. Comme I’in- 
dique le nom. identique au grec OOpvd?, Varuna cst le dieu du ciel 
immense, lumineux. qui embrassc toutes choses, source premiere 
de toute vie et de tout bien^. Indra aussi est un dieu du ciel, et 
ces deux personnalites se couvront en effet reciproquement en bieii 
des points. II y a toutefois cette difference entre eux qu’Indra a 
surtout attire a lui la vie active et pour ainsi dire miiitante du ciel, 
tandis quo Varuna en represente mieux I’immuable majeste. Rien 
n’egale la magnificence des descriptions que fontdclui les Hymnes. 
Le soleil est son anl, le ciel est son vetement, I’ouragan est son 
souffle^. C’est lui qui a etabli sur des fondements inebranlables le 
ciel et la terre et qui les maintient sejiares, qui a place les astres 


1. RV., 1, 164, 45 ; Vlll, 100, 10, H ; X, n, 1 ; 177, 2 ; 114, 1 ; II, 23, 17; X. 11, 4 ; 90, 

9. L'anne dc est la priere, II, 24,3, etc. C’cst celle do A^lgira^. Le 

brahtnan, le Verbe efficacc, est </< ni/krd<7, INi-inre des dieux, \U, 1)7, o ; cf. le mu- 
gissement d’ Vgni, de Varuna, du Taiireau celeste, le chant de Parjanya et celui de^ 
Maruts. 

2. RV., IV, 50, 7. 

3. RV., 125. 

4. Le mylhe de Varuna et lout I’cnsemblc des conceptions qui s'n rallacheiit, sont 
Pobjet J une etude aussi prufonde quo bnllante dans le beau li>re de M. J- Darmes- 
teter : Orniazd el Aliriinan, leurs oriyincs et leur hi'itoire, 1877. Cf. aussi l’l^le^e^sJllte 
monograpliie de M. A. Hiliehrondt, Varuna and MilrUy ein Beilrag zar Exe'jci,e des 
Veda, 1877, et R. Roth, Die hochsten Gutter des arischen VolkcSj ap. Zeit'^chr. der 
Oeulsrli. Morgenland. Gesellsch., t. VI, 70. 

5. RV., VU, 87, 5 ; Mil, 41, 3. 

0. RV., I, 115, 1 ; 25, 13 ; Ath. V., XIII, 3, I ; RV., VU, 87, 2. 
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au firmament, qui a donne des pieds pour la marche au soleil, qui 
a trace leur route aux aurores et leurs cours aux rivieres *. 11 a tout 
fait et il conserve tout : rien ne saurait porter atteinte aux oeuvres 
de Varuna. Nul ne le penetre; mais lui, il sait tout et voit tout, 
ce qui est et ce qui sera ’^. Des sommets du ciel, oii il reside en un 
palais aux mille portes, il distingue la trace des oiseaux dans I’air 
et celle des navires sur les flots^. C’est de la, du hautde sontrone 
d’or aux fondements d’airain, qu’il veille a I’execution de ses 
decrets, qu’il diiige la marche du monde et qu’entoure de ses 
emissaires, d’un regard qui ne sommeille jamais, il contemple et 
juge les agissements des hommes^. Car il est avant tout le main- 
teneur de I’ordre dans I’univers et dans la societe, et sa souve- 
rainete est I’expression la plus haute de la loi physique et de la loi 
morale Il a des chatimenls terribles, des maladies vengeresses 
pour le coupable endurci** ; mais sa justice distingue entre la faute 
et le peche, et it est misericordieux a I'liomme qui se repent. Aussi 
c’est vers lui que s’eleve le cri d’angoisse duremords; c’est devant 
sa face que le peclieur vient se decharger du poids de sa faute par 
la confession’. Ailleurs la religion vedique est ritualiste, parfois 
hautement speculative ; avec Yaruna elle descend dans les profon- 
deurs de la conscience et realise la notion de la saintete. 

On a pretendu parfois que Varuna est dans les Hymnes un dieu 
en decadence*. Nous ne saurions partager cette maniore de voir. 
Qu’a I’epoque oil ces vieux chants ont ete reunis, sa place dans le 
culte ait ete fort restreinte, cela ressort deja du petit nonibre 
d’hymnes a Varuna conserves dans la collection. Mais, outre que 
la frequence des invocations n’est pas toujours la mesure exacte 
de I’importance d’un dieu, il suffit de se reporter a ces quelques 
hj'mnes pour se convaincre que, dans la conscience de leurs auteurs, 

1. RV., VII, 86, 1 ; VIII, 41, 10 ; 42, 1 ; I, 24, 8 ; V, 85, 6 ; 1, 123, 8 ; II, 28, 4 ; V, 85, 
6; VII, 87, 1. 

2. RV., IV, 43, 3 ; I, 24, 10 ; 25, 14. 

3. RV., I, 25, 10 ; VIM, 88, 5 ; 1, 25, 7-11. 

4. RV., V, 62, 8 ; I, 25, 13 ; l.X, 73, 4 ; VII, 49, 3 ; Ath. V., IV, 16, 1-5. 

6. De la ses epUhetes de ritasya gopd, gardien de I’ordre, dhrilavrata, satyadharman, 
dont les decrets sont inebraidables, eflicaces. 

6. Ge sont ses liens, RV., I, 24, 15, etc. 11 est souvent question de son courroux, I, 
24, 11, 14; Vll, 62, 4; IV, 1, 4; VII, 84, 2. L'hydropisie surtout ctait consideree 
comrae une punition infligee par Varuna: VII, 89; Ath. V., IV, 16, 7. 

7. RV.,I, 25, 1-2; II, 28, 5-9; V, 85, 7-8; VII, 86; 87, 7 ; 88, 6 ; 89. 

8. Voir les opinions reunies ap. J. Muir, Original Sanskrit Texts, t. V, p. 116, et. 
Hillebrandt, Varuna and Jl/itra, p. 107. 



RELIGIONS VEDIQLES 


29 


ladivinite de Varuna etait intacte. Nulle part ailleurs le sentiment 
de la majeste divine et de I’absolue dependance de la creature n’est 
exprime avec la meme force, etil faut aller jusqu’aux Psaumes pour 
trouver de pareils accents d’adoration et de supplication. II y a 
d’ailleurs deux liymnes * dans lesquels cst etabli un paralleleformel 
entre Varuna et le dieu qui doit l avoir d-urdne, Indra, et, dansl’un 
et dans Tautre morceau, c’est a Varuna, somme toute, que demeure 
la supreme majeste. 11 est un troisieme hymne'^, il est vrai, ou les 
choses paraissent se presenter autrement. Agni y declare qu’il 
quitte le service de Varuna pour celui d’lndra, le seul vrai raaitre 
et seigneur, et on a voulu voir la un lemoignage authentique de la 
substitution du culte d’lndra au culte de Varuna. Ce serait la un 
morceau bien etrange, s’il contenait en effet un chapitre d'histoire 
religieuse, d’aulant plus etrange qu’il parait etre extreinement 
ancien. Mais ce n’est pas une page d’histoire qn’il y faut chercher, 
c’est une page de mythologie. Le ciel n’est pas toujours clement, 
et il fut un temps oil Varuna n’etait pas uniquement juste et bon, 
oil, a c6te de mythes se rapportant a sa nature divine, il yen avait 
d’autres exprimant sa nature demoniaque. Dans ceux-ci le ciel ou 
Varuna etait vaincu. Le sentiment religieux a beaucoup d'egards 
si tdeve qui se fait jour dans les Hymnes, a ecarte la plupart de 
ces niytlies-la, ainsi que beaucoup d'autres qui le choquaient; mais 
il ne les a pas ecartes tous, il n'a surtout pas pu I'aire qu’ils n'aient 
survecu en quel([ue sorte il I’etat latent. Dans le morceau en ([iies- 
tion, qui est un de oeuxqui out passe en depit de la consigne, Va- 
runa est, non pas un dieu qui s’en va, mais un dieu mechaiit, et 
c’est la un cote de sa nature dont on se souvient encore fort bien 
dans les Bralimanas. 

Varuna est le premier d un groupe de divinites a noms abstraits, 
Mitra I’Ami, Arijauiun le Fidele, Bha^a le Liberal, Daksha le 
Fort, Amqa le Repartiteur, qui ne sont qu'un dedoublement et en 
quelque sorte le reflet de son propre etre. 11s n’ont pas d’existence 
bien distincte et, a une exception pres en faveur de ^Mitra^, ils ne 
sont jamais invoques seuls. On remarque deja chez eux une cer- 
taine tendance au role de divinites solaires, particulierement chez 
Mitra, le plus eminent d’entre eux et qui, de meme que son frere 
le Mithra des livres zends, est devenu plus tard directement le 

1. RV., IV. 42; VII, 82. 

2. RV., X, 124. 

3. RV., 111. 59. 
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Soleil. Aussi Savitri, un dieu decidement solaire, leur est-il sou- 
vent associe et, dans un mythe certainement ancien, le soleil est 
leur frere, ne d’un ceuf avorte que leur mere rejette et envoie 
rouler dans I’espace^ Cette mere est Aditi^ Tlmmensite-, d’ou 
leur nom ^Aditya ou fils d’Aditi, applique parfois aussi a Indra 
et a Agni ". Quand les Hymnes essaient de definir Aditi, ils se 
consument en laborieux efforts et se perdent dans le vague. En elle 
semble avoir trouve une de ses premieres expressions la notion 
confuse et grandissante d’une sorte de matrice commune, de sub- 
stratum de tons les etres : dans un passage elle est « ce qui est ne 
et ce qui naltra^ ». — Dans un autre ordre d’idees un role tout 
semblable est parfois devolu aux Eau.r, qui ne sont pas seulement 
les divcrses manifestations de Telement liquide, sources, rivieres, 
pluies, nuees, libations, mais qui sont congues aussi comme le 
milieu primordial au sciri duquel s’est forme tout ce qui existe-'. 

Des dieux Adityas aux dieux solaires, le passage, comme on 
vient de voir, est insensible. De ceu.x-ci les plus importants sont : 
Surya, le Soleil congu directemcut comme un etre divin ; il sur- 
veille les liommes et denonce leurs fautes a Mitra et a Varuna®; 
Savitri, Ic Vivificateur, qui, soir et matin, elevant ses longs bras 
d’or, eveille les etres et les replonge dans le sommeil"; ]'ishnu, 
I’Actif, qui fera plus tard une si grande fortune, le camarade 
d’Indra, le marcheur aux grandcs enjambees, qui, en trois pas, 
parcourt les espaces celestes®; Pushan, le Nourricier, qui, de 
son aiguillon d’or, dirige le trace du sillon, le bon pasteur qui ne 
perd pas une tijte de son betail. II connait tous les chemins, qu’il 
parcourt sans cesse sur son char attele de boucs ; il est le guide 
des hommes et des troupeaux dans leurs peregrinations ; il est 
aussi celui des trepasses sur les routes qui menent au sejour des 
heurcux''. Il est inutile d’insisler sur les caracteres de clair- 


1. RV., X, 72, 8-9. D’ou son noni de Martanda. 

2. CL Max Muller, Translation of the ftajveda, p. 230-251, et Hillcbrandt, Ueber die 
Gdttin Aditi, 1876. 

3. RV., VII, 85, i ; VIII, .52, 7 ; X, 88, II (adite/a). 

4. RV., I, 89, 10. 

5. Comparer des passages tels que RV., Vll, 47 ; 49 a\ec X, 82, 5-6; 109, 1 ; 121, 7-8 ; 
129, 1-3 ; 190, 1. 

6. RV., I, 50; 115: VII, 62, 2, etc. 

7. RV., n, 38, etc. 

8. RV., I, 22, 16-21 ; 154. 

9. RV., I, 42: VI, 53; IV, 57, 7; X, 17, .3-6. 
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voyanco, de sagesse, de puissance ordonnatrice naturellement 
communs a toutes ces divinites en leur qualitu d’cLres lumlneiix et 
solaires. On remarquera cejiendant qu’elles soiit eon^ues et sur- 
tout traitees d’une fa^on tres personnelle, ne rappelant quo ties 
indirectement I’astre qu’elles representent, et doiit on Ics distingue 
parfois expressement ' ; entin qii’elles n'cn expriment qua les cutes 
bienfaisants. Le mauvais soleil, destructeur et devorant, ct lui par 
exemple dont Indra brise la roue-, a fourni des mvthes ; il n’est 
pas devenu dieu oomme dans les religions semitiqiies. 

Aupres du soleil se place naturellement Ushas, 1' Aurora, la 
creation la plus gracicuse des Hymnes, image brillante et legere 
qui flotte sur les confins indecis do la poesie et de la religion, 
tant la personnil'icalion est transparente et tant on demeure incer- 
tain si c’est bien a I’objet evoipie que le poetc s’adresse, ou si ce 
n’est pas plutot Dieu qu’il adore eii ses a-uvi'cs '’. Le cas est tout 
autre pour les deux Actv'nx, les cavaliers. Ou ne s’explique bien 
ni la raison de leur iiom, ni leur signification physique. On voit 
bien que ce sont des dn-inites rnatinales : ils sont les fils du Soleil 
et les fi.ances de I’Aurore. Sur leur char a trois roues, ils font 
ions les jours le tour du mondc; leur fouet distille le miel de la 
rosee ; ils ont revele aux dieux I’cndroit oil etait cache le soma, 
et line partie au moins des mythes oii on les voit socourir chaque 
fois un porsonnagc cn detrosso, semble bien s’expliquer par la 
delivrance, c’est-a-dire par le lever du soleil'*. Mais tout cela, 
aussi peu quo le rapprochement qu’on a fait d’oux et des Dios- 
cures, ne rend pas leur origino beaucoup plus claire. Ils n’en 
comptent pas moins parmi les divinites souvent invoquees. Ils 
sont dispensateurs de bicns, possedent de precieux remedes et 
president a la generation^. Par ce dernier cote, ils se rapprochent 
de leur aieul maternel, Tvashtri le Fagonneur, qui a fabrique le 
foudre d’Indra, la coupe du sacrifice, et dont la fonction speciale 

1. IS,V. Cf. 149, 3, ou le soleil rsl dil roi!>eau do Sa>itri ; I, 3."), 9, Siivitri j^uide 
le soleil ; V, 47, 3, le soleil est appelc unc picrrc brilUuile placoo au ciel; VI I, 87, 5, 
il c^t la balancoire d‘or fabriqnee par Varuna. 

2. UV., IV, 28, 2, etc. 

3. La poesie lyrique descriptive d’aucun petiplc n’a rien protluiL de plus ra>i<sunl 
que CCS hy mues a I’Aurore, KV., 1, 48 ; 113 ; 123; 124 ; III, 61 ; \ I, 64 ; V ll, 77 ; 78. 

4. rtV., I, 34, 10; III, 39, 3; VlII, 9, 17 ; I, 118, 6; IV, 43, 6 ; I. 157, 3 4 ; V, 76, 3; I, 

116, 12; 119, 9. A. Weber, Ind Stad.y V, 234. Cf. L. Myrianlhcus, Dir oder ari- 

schen Dioskuren, 1876. 

5. PIV., I, 34, 3-6 ; 157, 5; X, 184, 2-3 ; Alli. V.,1I, 30, 2, cf. Taitt. 8amh., II, 3, 11, 2. 
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est de former le foetus dans la matrice*, un des personnages les 
plus curieux du pantheon vedique au point de vue de la mytho- 
logie, mais d’assez mince valeur religieuse. II ad’etroites affinites 
avec Agni, dont il est parfois le pere^. II a d’autres enfants encore, 
Saranyu, la Nuee rapide, qui s’unit a Vivasvat, le soleil, et Vig- 
varupa le Multiforme, monstre a trois tetes, qui est egalement 
une personnification de I’orage et qui expire sous les coups d’Indra 3. 
Lui-meme, il est en lutte avec Indra qui vient dans sa demeure 
lui ravir le soma. Il est a la fois createur et mechant^, et il est la 
seule puissance vraiment invoquee qui tienne autant du demon 
que du dieu. Comme artisan des dieux, il a pour rivaux \esRibhus, 
genies d’ordinaire au nombre de trois, a qui leurs oeuvres ont 
valu I’immortalite. Ils ont notamment partage en quatre la coupe 
du sacrifice que Tvashtri avait faiteune®. Ici encore, on apris par- 
fois pour de I’histoire ce qui n’est qu’un mythe, et on a parle des 
reformes religieuses operees par les Ribhus et de leur apotheose 
En depit de leur nature vague et peu explicable, on les invoque 
frequemment, et ils ont partchaque jour a I’offrande du soir. 

Les mythes solaires nous conduisent naturellement a ceux qui 
se rapportenta la vie d'outre-tombe ; car dans I’lnde, comme ail- 
leurs, c’est un heros solaire qui regne sur les trepasses. Yuma est 
en effet fils de Vivasvat, le Soleil'. Il eiit pu vivre immortel, mais 
il a choisi de mourir, ou plutot il a encouru la mort, car sous ce 
choix se deguise une chute Le premier, il a parcouru le cliemin 
sans retour, le frayant aux generations futures. C’est la-bas, aux 
extremites les plus lointaines du ciel, sejour de la lumiere et des 
eaux eternelles, qu’il regne desormais en paix, uni a Yaruna. G'est 
la qu’au son de sa flute, sous les rameaux de I’arbre mythique, 
il rassemble autour de lui les morts qui ont bien vecu. Ils lui arri- 
vent en foule, convoyes par Agni, guides par Pushan, severement 
examines au passage par les deux chiens monstrueux qui sont les 
gardiens de la route. Revetus d’un corps glorieux, abreuves du 

1. RV., I, 32, 2 ; 20, 6 ; 188, 9 ; X, 10, 5 ; 184, 1. Taitt. Samh., I, 5, 9, 1, 2. 

2. RV., I, 95; 2; X, 2, 7. 

3. RV , X, 17, 12 ; 8, 8-9. 

4 . RV., Ill, 48, 4 ; IV, 18, 3 ; X, 110, 9 ; IX, 5, 9 ; II, 23, 17. 

5. RV., IV, 35, 8; I, 20, 6. 

6. Cf. Fr. Neve, Essai sur le mythe des flibhavas, premier vestige de ('apotheose dans le 
Veda, 1847. 

7. RV., X, 14, 1 ; 17, 1, 

8. RV., X, 13, 4. 
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soma celeste qui les rend immortels, ils jouissent desormais avec 
lui d’une felicite sans fin, commensaux des dieux et dieux eux- 
memes, adores ici-bas sous le nom de Pitris ou de Peres. A leur 
tete sont naturellement les premiers sacrificateurs, les chantres 
d’autrefois, Atharvan, les Angiras, lesKavis, les Pitris par excel- 
lence, egaux aux plus grands dieux, qui, par le sacrifice, ont tire 
le monde du chaos, fait naitre le soleil et allume les astres Peut- 
etre croyait-on les voir eux-memes la nuit briller dans les etoiles, 
car rinde a aussi connu le vieux mythe qui fait des etoiles lesames 
des trepasses'. II s’en faut cependant de beaucoup que ce soient 
la les seules representations qu’on se faisait de la vie future. 
Comme le mort n’etait pas toujours brule, on se le figurait aussi 
reposant en terre comme I’enfant au giron de sa mere et resident a 
perpetuite dans la tombe, « I'etroite maison d’argilo’’ ». On s’ima- 
ginait encore que I’individu venant a se dissoudre et a retourner 
aux elements, son ame allait habiter les eaux, les plantes^. Cette 
derniere conception, oil il y a deja comme une premiere ebauche de 
la tlieorie de la metempsj’cose, ne se trouve qu’exceptionnelle- 
ment dans les hymnes du Rig-Veda. Elle semble appartenir a des 
croyances plus basses, que cette collection dedaigne et dont nous 
aurons encore occasion ailleurs de signaler I’existence. Du reste, 
le fait seul que I’usage de I’incineration devint general, suppose 
une conception tres spiritualiste de la mort. — Les Hymnes nous 
renseignent moins bien sur le sort reserve aux mechants. Ils pe- 
rissent, ou ils vont sous terre dans des trous profonds et tene- 
breux, oil sont precipites avec eux les demons, les genies de la 
fraude et de la destruction^. L’Atharva-Veda connait un monde 
infernal®; mais il n’y a pas de description des enfers,et nous n’ap- 
prenons rien de leurs supplices’^. 

1. RV., IX, 113, 7-11 ; X, 135; 151; 11; 15 ; 16, 1-2; 17; cf. Ath. V.,IV, 31, 2; ^IV., I, 
125, 6 ; 154, 6 ; X, 56, 1-6 ; 68, 11 ; 107, 1. 

2. RV., I, 125, 6; X, 107, 2; cf. Tailt. Rr., I, 5, 2, 5. Les mythes relatifs aui sept 
^ishis (les etoiles tie la Grande Oursc) et a Agastya (CanoiJe) soni d’ancienne date; 
RV., X, 82, 2 ; Catap. Br., II, 1, 2, 1 ; Taill. Ar., I, 11, 1, 2 ; voir cn outre Mahabhar., 
Ill, 1715-17.52. 

3. ^1V., X, 18, 10-13 ; VII, 89, 1. 

4. RV., X, 58 ; 16, 3. 

5. RV., IV, 5, 5; VII, 104, 3 ; IX, 73, 8. 

6. Alh. V., Xil, 1, 36. 

7. Cf , cependant, Atharva-Vcda, V, 19, 3; 12-14, cite par M IL Zimmer, Attindi- 
sches Leben,]i. 120, et, en general, pour les idees vMiques sur l.i \ie future, tout le 
chapitre xv de cet excellent ouvrage. Suivant Benfey : Hermh, Minui. Tartaros, dans 

Religio-vs de l’Ixde. — I. 
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Get apergu bien incomplet des mythes qui se rattachent aux divi- 
nites principales, suffira peut-etre pour montrer de quels elements 
rinde a degage les objets de son adoration. Nous ne poursuivrons 
pas le meme travail pour les autres figures du pantheon. Outre que 
I’enumeration seule en serait fort longue, chaque objet du monde 
visible et chaque conception de I’esprit pouvant passer a I’etat de 
dieu, elles appartiennent plutot a I’histoire des mythes qu’a celle 
de la religion. Ge sont, ou despersonnifications abstraites, souvent 
tres anciennes, il est vrai, telles que PwramcMj TAbondance, Ara- 
mati la Piete, Asuniti la Beatitude, Mrityu la Mort, Manyu le 
Gourroux (ces deux derniers sont masculins), ou des objets divi- 
nises, tels que Sarasvati et Sindhu, a la fois fleuves et deesses, 
ou de purs symboles, tels que les diverses formes de I’Oiseau ou 
du Goursier solaires, ou enfin de vieilles representations a peine 
emergees de la penonibre du mythe, telles quele Gandharva, AM 
Budhnya le Dragon de I’abime, Aja Ekapdd le Bondisseur ou 
le Bouc unipede, Gungu, Sinivali, Rdkci, deesses qui president a 
la generation et a la naissance et qu’on a identifiees de bonne 
heure avec les phases de la lune, toutes figures indecises qu’on 
invoque encore parce que leurs noms font partie de vieilles for- 
mules, mais qui ne disent plus grand’chose au sens religieux. Des 
expressions designant les dieux en general ont aussi fini par 
devenir les noms propres de certaines classes d’^tres divins : tels 
sont les ViQvedevas, proprement « Tons les dieux* » et les 
les Brillants, dont Indra est le chef. Sur un petit nombre de con- 
ceptions plus essentielles, nous aurons a revenir plus bas. 

Parmi cette foule de dieux (il est souvent question de 33 ou de 
3 fois 11 dieux**, une fois de 3.3393; (Jans I’Atharva-Veda, ce dernier 
chiffre est encore grossi, les Gandharvas seuls y sont au nombre de 
6.333) 4, il en est qui font plus grande figure que les autres ; mais 
il n’y a pas a proprement parler de hierarchie. Les rangs varient 
sans cesse et les roles se confondent. G’est la un trait jusqu’a un 
certain point commun a toute religion reposant directement sur le 
mythe. Les mythes, en effet, se forment independamment les uns 

les Memoires de la Societe Royale de Gottingen de 1877, la conception du Tartare et 
des Enfers est indo-europeenne. 

1. On sail que le nom le plus general pour la divinite, deua, auquel correspond le 
latin deas, signifle proprement brillant ou luraineux. 

2. 5iv., I, 46. 2 ; Id9, 11. Il y en a 35, X, 65, 3. 

3. Ill, 9, 9. 

4. A.th. V., XI, 5, 2. 



des autres, ils considerent le meme objet sous des aspects difle- 
rents et entre objets differents ils saisissent les memes rapports; 
ils se penetrent ainsi reciproquement en rayonnant de centres 
divers, et ils aboutissent forcement a un certain syncretisme. On 
pent affirmer par exemple quo, si la Grece nous avail transmis 
ses vieilles liturgies, on y trouverait tout autre chose quc la belle 
ordonnance introduite par la main legcre et profane de la Muse 
dans I’Olympe classique. iMais, dans les Hymnes, il y a plus 
qu’un simple manque de classification. Non seulement parmi ces 
dieux qui se commandent les uns aux autres, qui naissent les uns 
des autres « il n’y a, comme il est dit quelque part*, ni grands ni 
petits, ni vieux ni jeunes; tous ils sont egalement grands », mais 
la supreme suprematie appartient a plusieurs, et du meme dieu on 
affirme tantot I’absolue souverainete, tantdt la subordination la plus 
explicite. Indra et tousles dieux sont soumis a Varuna, ct Yaruna 
et tous les dieux sont soumis a Indra. II y a des declarations sem- 
blables pour Agni, Soma, Vishnu, Surya, Savitri, etc. **. Il est assez 
difficile de se representer au juste la fa^on de penser et do sentir 
que ces contradictions supposent. Ce ne sont pas de simples exa- 
gerations echappees dans le feu de la priere, car dies u’auraient pas 
ete recueillies ni conservees si nombreuses; dies ne paraissent 
pas non plus pouvoir se ramener a des differences d’epoque ni a 
des diversites de culte. Elies sont vraiment un des traits fonda- 
mentaux de la theologie vedique. Du moment qu’un dieu est 
evoque, tous les autres s’effacent; il attire tout a lui, il est le 
Dieu, et la notion tantot monotheiste, tantdt pantheiste qui se 
trouve a I’etat latent au fond de tout polytheisme, vient ainsi, 
comme une sorte de quantile mobile, s’ajouter indifferemmentaux 
diverses personnalites fournies par le mytbe. Un autre procede 
par lequel se traduit souvent ce vague besoin d’unitd, est celui de 
I’identification d’un dieu avec plusieurs autres. Il n’est peut-etre 
pas une seule figure marquante qui n’ait donne lieu a quelque 
fusion semblable. G’est ainsi qu’Indra est identifie avec Brihas- 
pati, avec Agni, avec Varuna; que d’Agni on declare qu’il est 
Varuna, Mitra, Aryaman, Rudra, Vishnu, Savitri, Piishan U Iln’y 
a pas jusqu’a la formula si frequente dans les Brahmanas, « Agni 

1. 5V.,VIII, 30, 1. Le contraire est dit I, 27, 13. 

2. Ftv., V, 69, 4 ; I, 101, 3 ; III, 9, 9 ; IX, 96, 5 ; 102, 6 ; I, 166, 4 ; VIII, 101, 12 
11 , 38, 9. 

3. Cf. un choix de passages ap. Muir, Sanskrit Texts, t. V, p. 219. 
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est tous les dieux », qui ne se rencontre deja dans les Hymnes^. 
Sans doute cette intuition superieure du divin ne se trouve pas a 
un egal degre chez tous les poetes vediques ; pour plusieurs, tout 
revient a dire a leurs dieux: « Voici du beurre, donnez-nous des 
vaches. » Mais elle existe chez beaucoup d’entre eux, et quelques- 
uns ont su I’exprimer en un langage admirable. 

Dans ces conditions, le mythe n’est plus qu’un element secon- 
daire, le simple support d’une realite plus haute. 11 tend a rede- 
venir ce qu’il etait a I’origine, un pur symbole. Ses traits les plus 
precis s’emoussent ou ne persistent plus que dans des allusions 
isolees, dans des locutions toutes faites. Sous une forme deve- 
loppee et concrete il devient embarrassant, soit qu’il offre des 
dieux une conception qui parait mesquine, materielle ou meme 
odieuse, soit que simplement il les represente sous un aspect trop 
humain, trop epique et en quelque sorte trop rapproche pour la 
conscience religieuse devenue plus exigeante. Les auteurs des 
Hymnes ont ainsi ecarte ou du moins laisse dans I’ombre une 
grande quantite de degendes qui existaient bien avant eux, celles 
par exemple qui se rapportaient a I’identification de Soma avec la 
lune^, ce qu’on se racontait des families divines, de la naissance 
d’lndra, de son parricide^, etc. On ferait ainsi une longue liste 
de ce qu’on pourrait appeler les reticences du Veda. Sous ce rap- 
port, il est particulieremcnt interessant de voir comment ils ont 
traite les mythes qui relatent I’hymen multiple qui fait le fond de 
toutes les mythologies, I’union d’un dieumale et d’un ^trefemelle, 
congue presque toujours comme irreguliere, tres souvent comme 
incestueuse. Cette union est egalcment au fond d’une infinite de 
representations du Veda. Tous ces dieux sont des engendreurs, 
des males, des taureaux; ils sont les amants des Eaux, des Meres, 
des Gnds (genetrices), de VApsaras I’Ondine, de VApyd Yoshi la 
Femme des eaux, capricieuse et lascive, et ils sont a la fois leurs 
fils et leurs epoux. Il serait cependant difficile de tirer des Hymnes 
un chapitre intitule les Amours des dieux. A bien peu d’excep- 
tions pres, tout s’y reduit a des indications rapides, a des traits 


1. Avec une legere variantc, RV., V, 3, 1. 

2. Le mythe qui place I’ambroisie dans la lune parait etre indo-europeen. Soma 
est idenlifie avec la Lune, RV., X., 85, 2-6. C*est aussi comme dieulunaire qu’il est 
I’epoux de SuryS, ia filie de Savitri, le soleil etant con9u comme une divinite femi- 
nine, ibid., et qu’il preside a la menstruation, ibid., 41. 

3. IV, 18. 
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isoles, a de purs symboles. A part I’Aurore, les deesses n’y ont 
qu’une physionoraie effacee, et les dieux les plus en evidence y 
sonta peine effleures par ces histoires. Une seule fois, Indrani, 
la femme d’lndra, est la Venus impudique*; une seule fois il est 
fait mention des rapports de Varuna avec I’Apsaras^, dont il est 
pourtant, par son origine, le veritable amant. En cette qualite, il 
a cede la place au Gandharva, etre purement mythique 3. 11 y a 
la certainement un trait do delicatesse morale qu’il serait injuste 
de ne pas reconnoitre : dans le dialogue de Yama et de sa sceur 
Yami^, par exemple, I’inceste offert est repousse, et cependant il 
est a peu pres certain qu’a I’origine Yama succorabait a la tenta- 
tion. Mais, en presence de la erudite de langage que montrent 
parfois les Hymnes, il est permis d’affirmor que ce scrupule n’a 
pas ete le seul qui a determine les chantres vediques a passer ra- 
pidement sur ces mythes et que la aussi il f "\t tenir compte de 
leur repugnance a parlor des dieux en termes trop precis. Parfois, 
il semble m^me que ce soit la leur principale preoccupation, et ce 
n’est pas sans un certain malaise qu’on les voit souvent s’evertuer 
a se rendre inintelligibles et a etouffer en quelque sorte eux- 
m^mes leurs conceptions sous un amas d’identifications incohe- 
rentes. Sous ce rapport, I’lnde est deja dans le Veda ce qu’elle est 
restee depuis. Des ses premieres paroles, nous la surprenons as- 
pirant au vague et au mystere. Il serait injuste de ne pas recon- 
naitre souvent dans cette aspiration le sentiment tres vif de I’obs- 
ourite qui nous derobe le fond des choses et un effort parfois 
anxieux pour la penetrer. Il est tel de ces vieux chants ou, sous 
la confusion des pensees et des images, on croit saisir encore le 
trouble d’une ame emue qui cherche et qui adore. Mais on ne 
saurait non plus se deguiser que tres souvent il n’y a dans cette 
recherche de I’obscur que jargon et paresse d’esprit et que deja 
dans le Veda, la pensee hindoue est profondement atteinte du mal 
qui ne la quittera plus, celui d’affecter d'autant plus le mystere 
qu’elle a moins a cacher, d’etaler des symboles qui au fond ne 
signifient rien et de jouer avec des enigmes qui ne valent pas la 
peine d’etre deviuees. 

Si maintenant nous essayons de resumer cette theologie, nous 

1. RV., X, 86, 6. Et encore le passage esl-il interpole. 

2. RV., Va, 33, 11. 

3. RV., X, 10, 4 ; 11, 2 ; 123, 5. 

4. RV., X, 10. 
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trouvons qu’elle flotte entre Jeux termes extremes, d’un cote le 
polytheisme pur et simple, de I’autre une sorte de monotheisme a 
plusieurs titiilaires et dont le centre, si j’ose dire, se deplace. Evi- 
demment I’esprit speculatif des poetes vediques ne pouvait en 
rester la. II leur fallait fixer cette notion errante et, pour cela, il 
leur restait bien peu de chose a faire. Depuis longtemps, ils 
I’avaient entrevue en la personae d’Indra, d’Agni, de Brihaspati, 
de Savitri, et ils en avaient eu la vision splendide en Varuna. Au 
lieu de I’attacher tour a tour a des personnalites profondement 
engagees dans le mythe et dans le culte et, par consequent, irre- 
ductibles, il leur suffisait de la transporter sur des noms plus 
abstraits, pour realiser de la conception monotheiste personnelle 
tout ce que I’lnde devait etre jamais capable d’en concevoir. Ainsi 
nsiqmrent Prajapati « le Seigneur des creatures' », Viqvakarman 
« rOuvrier de I’univers' », le Grand Asura « le Grand Espi'it^ », 
Svayanibhd « I’Etre existant par lui-m6me » (Atharva Veda) 
Parajneshthin « celui qui occupe le faite » (ibid.) =, autant de 
noms du Dieu desdieux. En meme temps on arrivait a la solution 
pantheists par une autre voie, par des speculations sur I’origine 
des choses. Varuna et ses pairs avaient fait le monde, c’est-a- 
dire qu’ils I’avaient organise. Mais d’oii avaient-ils tire les mate- 
riaux pour le fagonner'* ? A ceci il y avait une tres vieille reponse, 
puisqu’elle est indo-europeenne : le monde a ete forme du corps 
d’un 6tre primitif, d’un geant, le Purusha, depece par les dieux'^'. 
Evidemment cette reponse ne pouvait toujours satisfaire; car ce 
Purusha et ces dieux d’oii venaient-ils eux-memes ? et qu’y avait- 
il avant leur naissance ? Ici, il faudrait citer en entier I’hymne 
celebre ou la substance cn soi, superieure a toute categoric et a 
toute antinomie, est posee comme le premier terme avec une pro- 
fondeur de pensee et une hauteur de langage qu’aucune ecole n’a 
jamais depassees*. En elle naquit le Desir, Kama, et ce fut la le 
point de depart du developpement successif des etres. Dans cette 
conception, le Dieu personnel ou, comme on dira plus tard,le Ka, 

1 . FIV., X, 121, 10. 

2. RV., X, 81; 82. 

3. RV., X, 177, 1; V, 63,3, 7. 

4. Ath. V., X, 8, 43, 44. 

6. Ath. V., X, 7, 17; XIX, 53, 9. 

6. riV.. X, 81, 2, 4. 

7. RV., X, 90. 

8. RV., X, 129. 
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le Qui ? est un des termes, parfois le premier termc de revolu- 
tion de lAbsolu, du Tat, dii Ce. II est Hi /'any a garb It a « I’Em- 
bryon d’or’ », qui fut la premiere forme. Mais deja I’analyse tend 
a intercaler entre lui et la notion ullieme un certain nombre de 
principes ou d’hypostases tels que les Eaux, la Cbaleur, I’Ordre, 
la Verite, le Desir, le Temps-. Ces deux derniers surtout sont 
devenus, dans ^Atllarva-^'eda, le centre d un vaste svmbolismeb 
— En presence de ces speculative i- d une part, et d’ autre part 
en presence des doctrines finales si arretees et si coneordantes 
de la Perse et de la Scandinaxie, on est etonne de I'absence 
de toute eschatologie. Ces boinmes qui ont tant medite sur 
I’origine des choses, ne puraissent pas s'etre demande si el com- 
ment elles doivent finir, et le Veda ne sail rien des Derniers 
temps. 

On voudrait avoir quelques donnees sur la cbronologie de toutes 
ces speculations; mais ici tout devient extremoraent incertain. De 
ce qu’elles sont posterieures logiquement et que, a I’etat formula, 
elles se trouvent presque toutes dans un livre du Rig- Veda qui 
ne ressemble pas aux autres, le di.xieme, on conclut generalement 
qu’elles appartiennent a la derniere jieriode de la poesie vedique. 
II se peut que cette supposition soil juste, bien que nous ne 
soyons pas aussi rassure a cot egard qu’on parait I’etre d’ordi- 
naire. Les seules preuves positives, celles qui peuvent se tirerde 
la langue, sont tres rares, et encore, dans le cas precisement ou 
elles fournissent la demonstration la plus complete d une compo- 
sition recente, dans celui de I’liymne au Purusha, on se trouve on 
presence d’idees extremement anciennes. Un point, toutefois, peut 
6tre tenu pour certain, c’est que ces conceptions plus hautes n’ont 
pas fait tort immediatement aux vieiiles divinites. Bien apres 
I’epoque oil furent composes les bymnes les plus recents, Agni 
etait toujours encore l liote et le frere des liommes, Indra le dieu 
qu’ils invoquaient dans les batailles, Vanina le justicier dont ils 
redoutaient le lacet, et, quand peu a peu ces figures s’effaceront 
dans les consciences, ce ne sera pas devant Prujapati, La coexis- 
tence des choses qui semblent devoir s’uxclure, est I'histoire meme 
de rinde, et la formule radicale qui sc trouve dejii dans les 
Hymnes : « les dieux ne sont que I’Etre unique sous des noms 

1 . RV., X, 121. 

2. ^IV., 1, 161, 46; cf. VIII, 58, 2. 

3. .Nth. V., X, 190; 82, 5; 129, 3-4. 
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difterents’ », est une de celles qu’elle a le plus repetees, sans par- 
venir jamais a bicn la croire. 

line nous reste plus, avant de quitter les Hymnes, qu’a exa- 
miner ce qu’ils nous apprenneut sur les devoirs qui incombent a 
rhomine, comment ils comprennent la moralite et la piete, quelle 
sorte de culte ils supposent et quelles idees ils rattaclient aux pra- 
tiques de ce culte. Les rapports de I’homme avec les dieux sont 
congus dans les Hymnes comme tres etroits. En tout temps et en 
tout lieu il sent qu’il est en leurs mains et qu’il marche sous leur 
regard. Ce sont des maitres exigeants et rapproches auxquels il 
doit de constants hommages. 11 I'aut qu’il soit humble, car il est 
faible et ils sont lorts ; il faut qu’il soit sincere envers eux, car on 
ne les trompe pas. Mais il sait qu’eux aussi, ils ne trompent pas, 
ct (ju’ils out droit d’exigcr son amoui' et sa confiance comme un 
ami, commc un trere, comme un pere. Sans la confiance {graddhd), 
I’offrande et la priere sont vaines-. Ce sont la autant de devoirs 
stricts envers les dieux que les Hymnes affirraent en une infinite 
de passage-. Ils sont moins explicites par contre sur les devoirs 
de riiomme envers ses semblables. En un endroit ils celebrent la 
bienfaisance envers tons ceux qui souffrent et qui ont faim ^ ; ailleurs 
les sortileges et les malefices sont denonces comme coupables^ et 
le dernier livre conticnt une priere avec une exhortation a la Con- 
corde^. Mais en general ce n’est qu’indirectement que nous pou- 
vons apprecier cette partie de leur morale. Il nous la faut mesurer 
a la conception qu’ils se font des dieux, et alors elle nous ajiparait 
cmpreinto d’une incontestable elevation. On no nous dit pas par le 
menu en quoi consistent au juste ces dhannans., ces vralas ou 
deerets des dieux, qu’ils ont etablis pour la maintenance satya 
et du ritu, de laveriteet de I’ordre. iMais comment seruit-il permis 
a riiomme d’etre mauvais, quund les dieux sontbons, d’etre injuste 
quand ils sont justes, d'etre menteur quand, eux, ils ne mentent 
jamais? G’est certainement un caractere remarquahle des Hymnes 
qu’ils n’adinettent pas de dieux meehants, ni de pratiques basses 
et malsaines. On y devoue bieii reiinemi a la colere divine, mais 

1. Alh. V., 1\, 2 ; Xl\, 53 ; 54. Pour ces personnificatioiis et d'autres semblables, cf. 
la riche collection dc pai'Sajfes ap. Muir, Sanskrit Texts, t. V, p. 350 ss. 

2. H\ I, 104, 0 ; 108, 6 ; II, 20, 3 ; X, 151. liidra et Agni surtout bont sou\ent ap- 
pel6s pere, frere, atni. 

3. RV., X, 117. 

4. RV., VII, 104, 8 ss.; IV, 5, 5. 

5. RV., X, 191 ; cf. X, 71, 6, pour la maledulioii ^nr I’ami deloyal. 
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c’est avec la conviction naive que I’cnnemi c’est I’impie. Le petit 
nombre de morceaux d’une nature dill'erente qui se sont glisses 
dans le recueil', ne font ressortir que da vantage ce caractere des 
grandes religions vedicjues. Ils tenioigiioul, en effet, qua cute 
d’elles, il y en avait do moin.s pures que la tradition hautaine de 
quelques families sacerdotales a su longtemps releguer dans 
I’ombre. Bannies par les Kauvas, les Bliaiadvajas, les Vasislitbas, 
les Kugikas et d’autres de leiir culte familial et de eelui (ju’ils 
celebraient pour les ruis el les chefs Je elan, elles ontveeu a I’etat 
de superstitions et ont ete finalement reeueillies dans I’Atharva- 
Yeda. On a vouln voir, il est vrai, dans cos eroyanees aiilant de 
corruptions d’un age poslerieiir. Nous ne nions pas (pie le reeueil 
de rAtharva-Yeda ne eonlienne en effet un grand nombre de inor- 
ceaux recents; inais il en est beaueoup anssi dont la langue ne 
differe pas de eelle du Rig-Yeda, et, a noire avis, e’esl mal jnger 
de la nature liumaine <[ue de ne pas vouloir adinellre que des eon- 
ceptions dissemblables peuvent etre eonteinporaines. C’est mal 
juger surtout de I’C-tat d’espritd’un jicuplea eroyanees natiiralisles, 
que d’imaginer une epoque ou il n’aurait eonnii ni pliiltrcs, ni 
incantations, ni sortilt-ges, ni praliqin.-s (di-^eenes, oil il n’aurait 
pas etc liante par la erainte des geiiies malfaisanls, el oil il n'aurait 
pas eherclie jiar des liominages directs, soil a les apaiser, soit a 
les detOLirner contre un enneini. Or, une religion qui, eoniine celle 
du l^ig-Yeda, a ees pratiijues a e(jte d’elle et qui ne les einploio 
pas, est une religion morale. Il faiit done lei'onnaiire que les 
Ilyrnnes lemoignent d’une moralile elevee el eonqu'idieiisive et 
que, en s’efforyant d’lMre « sans reproidie devaul Aditi el les .\di- 
tyas - a, les eliantres vediques s’linpo-uml d aatres devoirs eneore 
que de multiplier les offrande-s el d’observer poneluelletnenl les 
rites. Mais il faul avouer anssi <pie ec;Ue olisei valion est piiiir eux 
un point capital, et que leiir religion Cst avanl lout ritualisle. 
L’homme pieux par exeelleneo est eelui qui fait eouler beaueoup 
di‘ soma et dont les mains sont toujours pleines de beurre ; le 
reprouve est eelui ipii se luontre avare eiivers les dieux ; le eulte 
est le premier devoir-b 

Ce eulte se reduit a deux sortes d’aetes, I'offrande et la priere. 
Il ii’esl eneore question ni de recitation devote de levies sa- 

1. I'.ir e'.i'inple, U\., \, 145; I.VJ. 

2. U\ 1, 24. 15. 

3. K\ . \ III, 31. 
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cres‘, ni de voeux proprement dits, ni de pratiques ascetiques, bien 
que le mot tapas, proprement chaleur, soit deja employe en quel- 
ques endroits aAmc la signification speciale de mortification ~ (dans 
I’Atharva-Veda, ce sens est devenu courant), et qu’on connaisse 
le Muni, le visionnaire extatique qui laisse pousser ses clieveux 
et va tout nu ou a peine enveloppe de quelques haillons de cou- 
leur rougeatre (plus tard la couleur favorite des ascetes et aussi 
celle des moines bouddhistes). On le tient pour etre en commerce 
intime aA-ec les dieux et, dans un hymne, le soleil est celebre sous 
la figure d’un Muni 3. Mais le vrai serA'ice des dieux est le sacri- 
fice accompagne d’inA'ocations. Ces inA'ocations, nous les aA^ons 
encore en partie ; la tres grande majorite des Hymnes n’est pas 
autre chose, et nous avons deja dit en quoi celte liturgie differait 
de celle qui fut adoptee plus tard et qui est restee en usage jusqu’a 
nos jours. Quant au sacrifice lui-meme, nous savons peu de choses 
sur la fagon dont il se celebrait. Probablement, le ceremonial se 
rapprochait deja beaucoup de celui de I’age suiA-ant, car un certain 
nombre des pratiques prescrites dans les ecrits rituels, et parfois 
de tres particulieres, paraissent etre indo-iraniennos. II y en aAmit 
de differcntes sortes, depuis la simple ol'frande jusqu’aux grandes 
fetes religieuses. Ces dernieres etaient fort compiiquees : dies 
exigeaient des apprets considerables et un nombreux personnel de 
pretres, de chantres et d’officiants. Les offrandes etaient jetties 
dans le feu, qui les portait au del, cbez les dieux. Elies consis- 
taient en beurre fondu, en lait caille, en brouets et en gateaux de 
riz, et en soma mde avec de I'eau ou du lait. Cette derniore sorte 
d’offrandes, les dieux, Indra surtout, etaient censes Avenir eux- 
memes les boire dans la cua'C placee sur une litiere d’hei'be devant 
le foyer. Pour les libations du moins, I’acte d’oblation se repetait 
trois fois par jour, aux trois savanas du matin, de midi et du soir. 
On immolait aussi des victimes, notamment le cliex-al, dontle sacri- 
fice, \ Aqvamedha, est deceit au long 4. L’offrande du cheval etait 
precedee de celle d’un bouc immole a Piishan^ Un bouc serAmnt 
de victime funebre etait aussi consume sur le bucher avec le cadavre 

1. Au contraire, on attache un grand prix a la « nouveaute » des hymnes, II y 
avait cependant des formules, des solemnia verba : RV.,I, 164, 39; X, 114, 8; Adi, 101, 
1 ; IX, 3, 33 ; 50, 2 ; etc. 

2. RV., X, 154,2; 169, 2. 

3. RV., VIII, 17, 14 ;X, 136. 

4. riV., I, 162; 163; 12-13. 

5. rtV., I, 162, 2-3. 
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du mort. C’etait la part d’Agni, qui etait cense s’en repaitre et 
n’envelopper ensuite le defunt que de flammes saintes et sans dou- 
leur *. On sacrifiait en outre a Indra et a Agni des taureaux, des 
bull'les, des vaches, des beliers^. Piishan fait rotir quelque part 
cent buffles pour Indra ; Agni liii en rdlit trois cents 

Mais si nous n’avons qu’une connaissance tres imparfaite des 
actes du sacrifice, nous savons mieux quelles idees on y attachait. 
Au sens le plus grossier, le sacrifice est un marche ; I homme a 
besoin de choses que le dieu possede,de pluie, de lumiere, de cha- 
leur, de sante ; le dieu a faim et rocherclie les offrandes de I'liomme. 
Depart et d’autre, on donne et on regoit^. Pour n’etre formulee 
nulle part, cette conception ne ressort pas moins d’une infinite 
d’aveux et de traits naivement materiels Au sens religieux, le 
sacrifice est un acte d’amour et de reconnaissance envers les dieux, 
par lequel Thomme leur rend grace de leurs bienfaits et espere en 
obtenir d’autres dans I’avenir, soit en cette vie, soit apres la mort. 
Mais d’aucune fagon ce n’est un simple acte d’offrande. Saciifier, 
c’est en outre mettre en mouvement, c’est engendrer deux divi- 
nites de premier ordre, les deux principes de vie par excellence, 
Agni et Soma. Dans la conscience du fidele, le sacrifice est done 
un acte tres complexo ; mais aA'ant tout c’est un mysterc, une inter- 
vention directe dans les phenomenes de la nature et la condition 
mOnc du cours normal des choses. S’il cessait un instant d’etre 
offert, les dieux cesseraient de faire pleuvoir, de ramener a heure 
fixe I’aurore et le soleil, de faire naitre et murir les moissons, 
parce qu’ils ne le voudraient plus faire et aussi, comme on les en 
soupconne parfois, parce qu’ils ne le pourz’aient plus^'. Et comme il 

1. RV., X, 16, 4. 

2. HV., V, 27, 5; X, 86, li ; 91, 14. On tuait des >aches aux. noces, X, 85, 13. 

3. RV., VI, 17, 11 ; V, 29, 7 ; I, 116, 16, il est dil que Rijra(;4a immola 100 buliers a 
la Vriki, a la Lome. 

4. Les formules liturgiques sont parfois tres nettes a cet egard ; par exemple, 
Taitt. Samh., VI, 4, 5, 6 : « Veul-il faire du mal (a un ennemi)? Qu’il dise(a Siirya}: 
Frappeun tel; ensuite je te feral I’offrande. El (Surya) desirarit obtenir Toffrande, le 
frappe. » Cf. encore cette forraule adre^^see a la cuiller des libations: « Remplie, o 
cuiller, vole la-bas; bien remplie, revole \ers nous I Comme a prix debattu, faisons 
echange de la force et de la vigueur, o Indra! Donne-moi, je te donne; ai)porte-moi, 
Je t’apporte. » Taitt. Samh., I, 8, 4, 1. 

5. Cf. par exemple les nombreux passages ou il est parle de I’appetit dTndra, de 
»a joie a se remplir le ventre ; FLV., II, 11, 11 ; Vlil, 4, 10 ; 77, 4 ; 78, 7 ; X, 86, 13-15. 
La notion de lu vie immaterielle des dieux, notamment qulls ne boivent nine man- 
gent (cf. Chandogya-Up., Ill, 6, 1 ss.), est etrangere aux Hymnes. 

6. L’idee que c’est dans I’offrande que les dieux puisent leur force revient a 
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en est aujourd’hui, il en a ete hier, et ainsi de suite en remontant 
jusqu’aux premiers jours. De la les mythes qui font du sacrifice 
le premier acte cosmogonique. G’est en sacrifiant, on ne dit pas a 
qui, que les dieux ont tire le monde du chaos, de meme que c’est 
en sacrifiant que I’homme I’empeche d’y retomber, et le demem- 
brement du geant primitif, du Purusha, dont le crane a forme le 
ciel et dont les mcmbres ont forme la terre, est devenu dans I’lnde 
le premier sacrificed II y a plus ; les dieux etant inseparables du 
monde, le sacrifice a du les preceder. De la le mythe bizarre de 
I’Etre supreme s’immolant lui-meme pour produire tout ce qui 
existe Place ainsi a I’origine de toutes choses et considere dans 
la duree comme le point vital de toutes les fonctions de la nature, 
le sacrifice est devenu le centre d’un vaste symbolisme ; I’eclair et 
le soleil sont la flamme sacree, le tonnerre est I’hymne, les pluies 
et les rivieres sont les libations, les dieux et les apparitions 
celestes sont les pretres et reciproquement. L’acte ceremonial lui- 
meme, avec sa belle ordonnance, est identifie avec le rita, I’ordre 
du monde, et dans rautel on voit la « matrice du rita », le ciel 
mystique d’ou Varuna et les grands dieux veillent sur I’univers. 
Toutes ces notions et bien d’autres encore se mebmt si bien dans 
les Hymncs, joucnt si bien les unes dans les autres, qu’il est sou- 
vent impossible de dire en quel sens ilfaut prendre les expressions 


chaque pas dans les Hymnes: If, 15,2; X, 52, 5; 6,7; 121, 7; etc. Dans I’Atharva- 
\e(la, \I, 7, VUccliishta, Ic rcsle cle rolTrande Irieii de Toffrande nedoit se perdre, et 
le pretre seul a le droit de manger ce qui en reste) est declare le premier principe 
dc toutes choses. Cf. Bhugavad-(iila, [[1,11-16 : « Faites par le sacrifice prosperer les 
dieux, et les dieux vous foront prosperer... Dc la nourriture >iennent les etres, de la 
pluie vient la nourriture, du sacrifice vient la pluie,.. Celui qui ne contribue pas a 
faire tourner cette roue est indigne de vivre. » II est dit de meme dans Manu, III, 
75-76 : « Par le sacrifice, ie mailrc de maison soutieut ce monde mobile et immo- 
bile. Jetee dans le feu, rolfrandc mi dans le soleil; du soleil nait la pluie; de la 
pluie, la nourriture ; de cclle-ci naissont les creatures. » Le meme passage se retrouve 
Alaitri-Up., VI, 37. L iinageric allcgoriqiic si commune dans la litluraturc a partir 
des Upanishads, dans laquelle la production iiniverselle et la vie sont comparces aux 
series des sacrifices ou des libations, est cn rapport avec le meme ordre d’idees. 
Chand. Up., HI, J6, 17; 4-8; Brih. Ar. Up , \I, 2,9-14; VI, 4,3. II y a la une 

sorte de seconde religion, une religion de I'opus operaluni de\enu opus operans, une 
sorte de pantheisme ritualisle, dans Icquel les personnalites di\ines ne remplissenl 
qu un role subordonne, et qui, depuis Tepoque des Hymnes, a profoiidemeut uffecte 
los consciences. Pour les renseignements, quant a ce cote des croyances religieuses 
du Veda, nous renvoyons particulierement a I'ouvrage d’A. Bergaigne, deji cite, la 
Bfligion vidiqae d'apres les Ily nines da Rig^Veda. 

1. RV., X, 90; 130. 

2. R\., X, 81. 
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qui les representent. Et comme il en est du rite, ainsi en est-il de 
I’invocation, de la formule, de la priere. G’est la parole qui precise 
I’acte, qui en determine I’objet et lui assigne en quelque sorte sa 
direction. Elle est ou en clle est I’energie cachee qui le rend effi- 
cace. Cette energie est le brahman, proprement la croissance, 
rinvigoration, mot fameux entre tons et dont I’histoire est en quel- 
que sorte celle meme de la theolcgie hindoue. Dans les Hymnes, 
brahman est tres souvent le nom merae de la priere et, en ce sens, 
il pent prendre le pluriel, mais sans jamais perdre sa signification 
de force, d’energie subtile et en quelque sorte magique. Ame du 
sacrifice, la notion qu’on s’en forme a naturellement grandi avec 
celle du sacrifice meme. Il est I’oeuvre des dieux, c’est par luiqu’ils 
agissent, c’est par lui aussi qu’ils sont nes et que s’ est forme le 
monde '. Ce qui etonne dansces theories, ce sont moins les notions 
elles-memes que la prodigieuse elaboration qu’elles ont subie, et 
cela des les temps les plus reculos. Car ici, on ne saurait en douter, 
nous sommes en presence d’idees contemporaines des plus vieux 
chants, tant elles penetrent toutes les parties du recueil. A elles 
seules, au besoin, elles temoigneraient combien cette poesie est 
profondement sacerdotale, et elles auraient du faire reflechir ceux 
qui ont voulu n’y voir que I’oeuvre de pasteurs primitifs celebrant 
leurs dieux tout en menant paitro leurs troupeaux. 


I. ^IV., X, 130; Ath. V., XI, 5, 5. Cf. RV., VI, 61, 8, et les mylhes de Vac et de 
Brahmanaspati. La priere a etc ongendree dans le ciel. RV., Ill, 30, 2. 
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BRAHMAMSME 


I 

RITUEL 


Extension graduelle et caraotere general de la religion con->igneo dans I’Atharva- 
Veda, le Yajur-Veda et los Brahmanas. Cliangcments operes dans le pantheon. 
Changements plus grands sur\enas dan^ I’esprit et dans ies institutions. Le brah- 
mane membre d’une caste; formation d’une langue et d’une lilterature sacr6es. 
Le brahmacarya et ies ecoles brahmaniques, formalisme ; Ies dicux s’effacent der- 
riere los rites. — Esquib>e du culto d’aprcs les Bralinianas et les Sutras : Rituel 
grihya; I’ancienne Sinriti et le Dharma. Rituel ?rauta ; ibhti et somaySga. Carac- 
tere aristocratique de co culte, coiitcux et sanglant. Sacrifice animal ; sacrifice 
humain. L’anumarana ou suicide de la veuve. La religion otficielle des brahmanes 
n'a connu ni images, ni sanctuaires. Malgre son esprit d’exclusivismc, elle se pro- 
page parmi des races etrangeres, dans le Ueklian et jusqu’aux lies de I’archipel 
Indien : le Veda a Bali. 


L’aire geographique des Hymnes s’etend de la vallee du Gaboui 
au cours du Gauge et peut-etre au dela ; mais leur veritable pays, 
celui sur lequel ils fournissent le plus de donnees, est encore le 
Penjab Dans la periode suivante, a laquelle nous sommes arrives, 

1. Les limites sont : a I’ouest, la Kubha (RV., 53, 9 ; X, 73, 6), le Kw^rjv des Grecs, 
la riviere de Gaboui et ses aflluents, et les Gandharis (1, 126, 7), un peuple de la vallee ; 
la Rasa, qui correspond au nom zend de I’iaxarte, paralt etre mythique dans le Rig- 
Veda (Aufrecht, Morgenl. Gesellsch., Xlll, 49S) ; a I’est, la Sarayu (IV, 30, 18 ; V, 53, 
9), le Gogra moderne, et le peuple des Kikatas {III, 53, 14) dans le Bihar. Les auteurs 
des Hymnes avaient connaissance de la mer. Pour la geographie des Vedas, consulter 
Vivien de Saint-Martin {Etudes sur la geographie da Veda, 1859) ; Lassen {Indische Al- 
terthumskunde, I, 643 sq., 2* ed., 1867) ; A. Ludwig (Die IS'achrichten des Rig- und 
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nous voyons les religions vediques continuer leur marche vers Test 
et prendre possession des vastes et riches plaines de I’Hindoustan. 
Des I’epoque des Brahmanas, leur centre n’est plus dans le bassin 
de rindus, dont les populations ont au contraire mauvaise reputa- 
tion*, mais sur la Sarasvati, dans le Doab entre la Jumna et le 
Gange, et meme plus a Test sur la Gomati et le Gogra. A Test et 
au sud elles sont arrivees en contact avec les populations qui 
habitent les bords de la mer orientale et I’autre versant des monts 
Vindhyas Ce deplacement exer^a une influence considerable sur 
leur organisation. Le sacerdoce se constitua d’une fagon plus 
rigoureuse. Un fait d’ailleurs ne tarda pas a se produire quideviat 
decisif pour leur destinee : le langage des vieux chants cessa peu 
a peu d’etre compris. Des I’epoque des Brahmanas il etait devenu 
inintelligible ala foule et obscur meme pour les pretres^. II y eut 
done une langue sacree et, au sens etroit, des textes sacres aux- 
quels il devint de plus cn plus difficile et I'inalement impossible 
d’ajouter quelque chose. Des ce moment ces religions se trouve- 
rent jusqu’a un certain point fixees. Elies seront sans doute encore 
susceptibles de se modifier en bitsi des points, de se compliquer 
surtout; mais en somme elles seront reduites a vivre sur le vieux 
fonds ; elles ne pourront plus se plier a de grosses nouveautes et 
les changements inevitables qu’amenera le temps, se feront de plus 
en plus en dehors d’elles et par consequent contre elles. 

Et, en effet, malgre une infinite de modifications de detail, la 
theologie de I’Atharva-Veda, du Yajur-Veda et des Brahmanas 
n’est pas au fond bien differente decelle des Hymiies. Le pantheon 
s’est accru il est vrai d’un certain nombre de figures secondaires : 
Soma-Candramas (Lunus), les Nakshatras ou Constellations 

Atharva-Veda dber Geographie, Geschichle, I erfassung des alien Indian, 187S) ; H. Zimmer 
^Altindisches Leben; die Gullur der Veduchcn Aiyer nach den Samhitu daryeslellt, 1879, 
ch. i). 

1. galap. Br.. IX, 3, 1, 18. 

2. Ath. V., V, 22, 14; Aitar. Br., Vll, 18, 2; VIll, 22, 1. 

3. A i)artir de ce moment nous Irouvons des prescriptions visant au maintien de la 
purete de la langue parmi les brahmanes: gatap. Br., Ill, 2, 1, 24. La langue des 
Brahmanas est deja a peu pres le Sanscrit classique et differe plus de la langue des 
Hymnes que le latin de Lucrece ne differe de celui des Douze Tables. Il est manifeste 
a chaque pas, de leur exegese meme el de leurs essais d’elymologie, que les auteurs 
de ces traites ne comprennent qu’imparfaitement ces vieux hymnes. Nous ne devons 
pas, pourtant, insister par trop sur ce dernier argument ; au fond il y a plus de fan- 
taisie que de reelle ignorance dans ces interpretations. 

4. Cf. A. Weber, Die Vedischen Nachrichlen von den Naxalra, 2" partie, dans lei 
Memoires de I’Academie de Berlin, 1861, p. 267 sq. 
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les Chandas ou Metres vediques * paraissent pour la premiere 
fois ou passent a un role plus actif. En meme temps la porte a 
ete largement ouverte a une foule Je personnifications allego- 
riques, de genies, de demons, de lutins de toute forme et de toute 
provenance’, qui, pour etre inconnus aux Hymnes, ne sont pas 
tous necessairement de creation nouvelle. D’autre part quelques 
vieilles representations mythiques qui font encore grande figure 
dans le Rig- Veda, sont en train de s’effacer. iMais le cercle des 
grandes divinites est reste sensiblement le meme, bien que nous 
observions parmi elles une organisation plus systematique et que 
plusieurs d’entre elles soient en voie de se transformer. Prajapati 
est maintenant leur chef inconteste, et la conception d’une triade 
Agni, Vayu, Siirya, le feu, Fair, le soleil totalisant les divines 
energies — conception que nous retrouverons dans la suite du 
developpement — s’affirme plus frequemment. En meme temps le 
formalisme qui prevaut dans ces ecrits tend a multiplier le nombre 
des dieux par la personnification de lours attributs. Ainsi Agni 
Vratapati n’est pas tout a fait le meme personnage qu’Agni Anna- 
pati, qu’Agni Annavat, qu’Agni Annada ; et ceux-ci a leur tour 
different d’Agni Kama, d’Agni Ksliamavat, d'Agni Yavishtha, etc. 
Soma s’est definitivement confondu avecla lune ; il est I’epoux des 
Nakshatras, les constellations du zodiaque lunaire^. Yama est tou- 
jours encore le roi des Pitris, mais il n’est plus aussi L-tioitement 
uni a la vie bienheureuse : Thomme pieux espere aller au svarga 
qui est plutdt le cicl d’lndra et des dieux en general h Quant au 

1. Cf., parmi d’antre'^, le beau myihe de la Gayatri, allant, sous la forme d’un 
faucon, ravir Ic soma du troisieme cie! : Tailt. Samh., VI, 1, 6, 1-5; Taitt. Br., Ill, 
2, 1, 1 ; Altar. Br,, III, 25-2S. Comparer Taitt. Samh., U, 4, 3, 1. A. Weber a reuni la 
plupart de^ speculations des Bralimanas reldtixes au\ Chandas dans son memoire, 
Vedische Anyaben libt'r Metrik, dans les Ind. i?lud., VUl. 

2. Cf. i’enumeration developpee des esj>nh ct des iuUns dans I’Ath.-Veda, VIII, 6, 
et le grand nombre d’exorcismcs en rapport a\ec les maladies con^idcrees comme 
des possessions; comme, par exemple, Ath.-Veda, l\,8;en particulier pour Yakshma 
et Takman (cf V. Grohmann, Mt dicini.-irhea aus deni Athari'aA\'da, dans Ind. Stud., IX, 
p. 381 sq.). Comparer aussi la prierc contre les demons qm attaquent Tenfance dans 
Paraskara Grih. S., I, 16, 23, 24. 

3. Taitt. Samh., II, 3, 5, 1-3 : comparer II, 5, 6, 4. Dans le ^lig-Veda il est Tepoux 
de Surya, X, 35, 9. Comparer Ait. Br., IV, 7, 1. 

4. Le fruit ordinaire promts au sacrilicc dans les Brahmanas est I’obtenlion du 
suar^fo, le ciel ou la salokatd, la coramunaule de sejour avec tel ou tel dieu. La 
memoire de I’ancien sejour des bienheureux chez Yama n’est cependant pas cumple- 
tement oubliee. Cf. la description de son palais, Mahabharata, II, 311 sq. Il y a dans 
les Upanishads des descriptions tres deiaillees des differents mondes des bienheureux : 
Brihadar. Up., IV, 3, 31 ; Taitt. Up., II, 8, et specialement Kaushit. Up., I, 3-5. 
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mechant, il ira dans I’enfer ou I’attendent des supplices longue- 
ment decrits, ou bien il renaitra dans quelque condition mise- 
rable, la metempsycose apparaissant ainsi sous la forme d’une 
expiation b Asura, le vieux nom des puissances divines, n’est plus 
employe qu’en mauvaise part. Les Asuras sont maintenant les 
demons 2, et leur lutte avec les dieux en general, qui est un des 
lieux commons des Brahmanas, no rappelle plus que de loin les 
batailles celestes chantees dans les tlymnes. Aditi est identifiee le 
]dus souvent avec la Terre. Aditya est un nom du soleil et les 
Adityas, dont le nombre commence a etre fixe a douze, sont defi- 
nitivement des personnifications solaires. Varuna passe a I’elat de 
dieu nocturne, hostile et cruel, et son empire se confond deja avec 
celuides eaux^. En general les dieux tendent a devenir tels qu’ils 
resteront dans la poesie epique. Mais ces specialisations qui, dans 
un age plus ergoteur que poetique, etaient la consequence forcee du 
vague des conceptions anterieures et qui d’ailleurs ont toutes des 
points d’attache dans les Hy nines, sont loin d’etre maintenues d’une 
fagon constante, et la tendance contraire, un syncretisme effrene, 
est tout aussi frequente dans ces ecrits. La nouveautc de cet ordre 
la plus grave et sur laquelle nous aurons a revenir plus tard, ce sont 
quelques legendes et quelques morceaux consignes surtout dans le 
Yajur-Veda et qui supposent un etat dejii avance de la religion giva'ite. 

Mais, si la tlieologie des religions vediques n’a pas beaucoup 
varie, il est survenu par centre de grands changements dans I’orga- 
nisation et dans I’esprit nieme de ces religions. Nous avons deja 
insiste sur le caractere sacerdotal des Hymnes : il est visible que les 
fonctions de pretre constituaient des lors une profession etqu’elles 
etaient hereditaires, sans qu’il soit possible de dire jusqu’a quel 
point cette heredite etait rigoureuse^. Dans la periode dont il s’agit 


1. Cf. A. Weber, Eine Legende des (^atapalha-Brdhmana iiber die strafende Vergeltung 
iiuch dem Tode, Zeitsch. der Deutsch. Morgenl. Gesellsch., t. 1\, p. 237. La meme 
legende, d’apres le Jaiminiya-Brahmana, a etc publiee par M. Burnell, A Legend from 
ILe Talavakdra Brahmana of the Sama-Veda, Mangalore, 1878. 

2. Taitt. Samh., I, 5, 9, 2 ; Ait. Br., IV, 5, 1, les represente comme les puissances de 
I’obscurite ou de la nuit. 

3. Ath. V., XIII, 3, 13 ; VII, 83, 1 ; Taitt. Satph., II, 1, 7, 3 ; II, 1, 9, 3 ; III, 4, 5, 1 ; 
VI, 6, 3, 1-4 ; Taitt. Br., I, 6, 5, G ; Qiliikhay. Br. ap. Ind. Stud., LX, 3.78. 

4. Cf. J. Muir, On the Relations of the Priests to the other classes of Indian Society in 
the Vedic age, ap. Journal of the Roy. Asiatic Society, new series, t. II ; II. Kern, 
Indische Theorieen over de Standenverdeeling, 1871 ; et H. Zimmer, Altindisches Leben, 
p. 194 sq. ; seulement cet auteur, comme la majorite des savants allemands, emisage 
un peu trop la question a travers les idees modernes de Culturkampf. 
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maintenant, le doute n’est plus permis. Le brahmane, rhomme de 
la priere et de la science theologique, est mcmbre d’une caste 
Par une vertu secrete qui n’est transmissible que par le sang, il 
a seal qualite pour celebrer des rites efficaces, et il n’y a plus 
qu’un fort petit nombre d’actes du culte qu’il n’ait pas attires alui. 
Celui pour qui il officie, devient un assistant de plus en plus passif, 
peu capable en general de comprendre ce qui se dit et se fait en sa 
presence et a son benefice. Mais le role personnel du brahmane 
lui-meme est reduit a un minimum. Il ne fait plus la priere, il la 
recite. Pour animer par la parole des rites fixes d’avance, il n’a 
plus que des formules toutes faites. L’inspiration, I’elan individuel 
n’ont plus de place dans ce culte et les sources vives de la piete y 
semblent taries. Savoir est devenu I’unique et grande affaire : 
savoir le brahman, c’est-a-dire les textes sacres, leur emploi et 
les explications secretes qu’on s’en transmct; savoir les rites avec 
leur signification cachee et mystique". L’objct de ce savoir, les 
rites aussi bien que les textes, sont congus commo preexistants et 
representes tantot comme eternels, tantot comme la premiere pro- 
duction de Praj^pati. De ceux qui, hommesou dieux, les emploient 
pour la premiere fois, il est dit qu’ils les wvoient^ ». La revela- 
tion est ainsi con^ue non pas comme ayant eu lieu en une fois, mais 
comme une serie de faits successifs. Il n’y avait done pas a priori 
d’obstacles a I’introduction de rites nouveaux et, en effet, le cere- 
monial, ainsi que les speculations dont il etait I’objet, ne cessa pas 
de croltre et de se compliquer, jusqu’au jour oil, les esprits sepor- 
tant decidement d’un autre cote, il toucha au terme passe lequel 
il ne pouvait plus que s'appauvrir. Jusqu’a un certain point il en 
fut de memo de la liturgie. Mais ici les changements profonds sur- 
venus dans la langue opposerent de meilleure heure une barriere 


1. Cf. A. Weber, Collectanea iiber die Kastenverhdllnisse in den Brahmana and den 
Sutra, ap. Ind. Studien, t. X. La theorie des quatre eastes, Brahmanes, Kshatriyas, 
Vaigyas et Qudras, issues respectivement de la bouche, des bras, des cuisses et des 
pieds de Brahma, est deja formulee dans I'hymne du Purusha, Rig-Veda, X, 90. 11, 
12 . 

2. Toute indication dans les Brahmanas est invariablement suivie de la phrase : 
« Tel ou tel avantage echerra a celui qui sail ainsi. » Ces secrets consistent souvent en 
etymologies bizarres ; car « les dieux aiment ce qui est impenetrable ». Altar. Br., 
Ill, 33, 6. Gopatha-Br., 1, 1 ; etc. 

3. D’ou I’etymologie qui derive de la racine drif, voir, le mot rishi. Ce mot.de la 
signification generate de poete ou de chanteur inspire qu’il a dans les Hymnes, en 
vint a prendre le sens special de prophete ou de voyant d’un texte revele. Cette ety- 
mologie est plus ancienne que Yaska, qui l.i ronporie Nirukta, II, II. 

i 
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aux innovations . Parmi les causes qui ont contribue a enrayer ces 
religions et a les reduire a cette forme que nous designons par le 
nom de brahmanisme, une des plus puissantes a ete ainsi une 
cause linguistique *. 

L’acquisition de cette science compliquee exigeait un enseigne- 
ment approprie. Et, en effet, I’education brahmanique, le brahma- 
cai-ya, est des lors organisee®. L’instruction n’est plus seulement 
affaire de tradition domestique. Les etudiants vont au loin s’atta- 
cher a des docteurs en renom^, et ces habitudes itinerantes ne 
durent pas peu contribuer a donner aux brahmanes le sentiment 
qu’ils formaient une unite au milieu des petites peuplades en les- 
quelles I’lnde aryenne etait alors divisee. Get apprentissage, qui 
etait en meme temps un noviciat moral, etait fort long, car la 
science, disait-on, est infinie^. Indra lui-meme s’y etait soumis 
pendant une centaine d’anmies aupres de Prajapati^. Comme il 
n’etait pas donne a tons de tout embrasser, les diverses categories 
de pr^res eurent leur enseignement particulier. Dans ces ecoles 
ou parishads se constituerent les recueils vediques, le Sama-Veda 
destine aux chantres,le Yajur-Yeda plus specialement approprie 
aux adhvaryus ou sacrificateurs, le Rig-Veda et PAtharva-Yeda 
d’une affectation moins speciale, mais indispensables surtout aux 
invocateurs et au surveillant des rites, les hotris et le brahman, 
De la enfin et surtout sortirent les Bralimanas qui plus tard 
devaient a leur tour etre tenus pour revcdes. 

Ces derniers ecrits nous ont conserve une image fidele de I’es 
prit qui regnait dans ces ecoles, esprit, il faut I’avouer, singulie” 
rement formaliste et terre a terre. On y discutait beaucoup et les 
polemiques y etaient parfois fort vives ; mais toute cette activite 
se depensait en subtilites et en minuties. De theologie propremeut 
dite il est fort peu question dans les Brahmanas; nul effort n’y 
est fait pour constituer rien qui ressemble a une orthodoxie d'^g- 
matique. Tons ces hommes constamment occupes du service des 


1. Les theories hindoucs sur I’origine, sur I’inspiration et sur I’autorite du Veda 
font recueillies et discutees dans le 1. Ill des Original Sanskrit Texts de M. J. Muir, 
2' ed., 1868. Rig-Veda, X, 90, 9, les rics, les samans, les chandas et les yajus sont 
produits par le sacrifice du Puruslia. 

2. Cf. Ath. V., XI, 5, oil le soleil organisant le monde soils la direction du Dieu 
supreme, est decrit comme un brahmacarin aux ordres de I’acarya. 

3. Brihadaranyaka-Up., Ill, 7. 

4. Cf. la legende de Bharadvaja, Taitt. Br., Ill, 10, 11, 3-5. 

5. Chandogya-Up., VllI, 11, 3. 
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dieux, ne semblent pas se douter qu’il puisse y avoir sur les dieux 
des opinions autorisees on condamnables. Parfois memo ils ont a 
peine I’air de croire a leur existence, tant les identifications qu’ils 
se permettent a leur sujet paraissent mesquines et fantaisistes,par 
exemple celle de Vishnu avec le sacrifice, ou celle de Prajapati, 
le dicu supreme, avec I’annee*. A cote de ce symbolisme outre, 
il y a aussi une forte tendance evhemeriste. En general on cher- 
cherait en vain dans la partie rituelle de ces eci’its I’elevation et 
la delicatesse du sentiment religieux que nous avons constatees 
dans les Hymnes. Une sorte de cynisme professionnel s’y etale 
lourdement. Parfois les dieux sont representes comme des gtres 
indifferents a toute notion morale, et on raconte sans bronchersur 
leur compte les histoires les plus scabreuses, telles que I’inceste 
multiple de Prajapati avec sa fille,les fraudes employees par Indra 
centre ses ennemis, etc. 2. Les rites sont aussi mis au servdce de 
desseins coupables, et on va meme jusqu’a enseigner froidement 
comment, a I’aide de tel petit changement, le preti-e pent operer 
la destruction de celui qui I’emploie et qui le paie 3. En d’autres 
endroits, il est vrai,on lelui defend et meme sous peine de mort^. 
Ce scrait exagerer toutefois, que de conclure immediatement de la 
a un abaissement general et progressit des esprits et des con- 
sciences. En realite les esprits n’etaient pas tombes si bas qu’il 
semblerait de prime abord, comme nous pourrons nous en con- 
vaincre quand nous examinerons les doctrines speculatives qui 
s’agitaient dans quelques-unes du moins de ces ecoles, et, d’autre 
part, la collection assez riche de preceptes que renferme cette 
litterature malgre sa secheresse habituelle, ainsi que les notions 
plus completes d’une justice retributive apresla mort qui s’y affir- 
ment, montrent que le code moral, loin des’appauvrir, etait devenu 
au conti’aire plus precis et plus comprehensif. En jugeant les 

1. Taitt. Samh., 1, 7, 4, 4 ; Taitt. Br., I, 6, 2, 2, elc. ; Ait. Br., I, 1, 14. Cf; encore 
I’aveu que la notion de Prajapati est obscure, confuse ; Taitt. Br., I, 3, 4, 4 ; I, 3, 8, 

6 ; I, 8, 5, 6 ; et des declarations teltes que : « Agiii est tous les dieux... les Eaux 
sont tous les dieux.)) Taitt. Sarah., 11,6, 8, 3; Taitt. Br., Ill, 2, 4, 3. 

2. Brihadar. Up., I, 3, 1-4 ; la meme histoire, mais a)ec I’e.xpression d’un blame, 
^latap. Br., I, 7, 4,1-4; Ait. Br., Ill, 33, 1-3. Dans le Rig-Veda, le mythe est ano- 
nyme ; X, 61, 4-7 ; 31, 6-10. 

3. Taitt. Sarah., I, 6, 10. 4 ; Aitar. Br., I, 25, 13; II, 32, 4 ; III, 3, 2-9 ; III, 7, 8- 
10 ; etc. Pour prevenir tout mefait semblable, il y a une ceremonie particuliere, le 
Tdniinaptra, par laquelle tous les participants d’un sacrifice se constituent solidaires 
les uns des autres : Taitt. Saqih., 1, 2, 10, 2, et VI, 2, 2, 1-4; Aitar. Br., I, 24, 4-8. 

4. Aitar. Br., II, 21, 2 ; II, 28, 3 ; III, 7, 7. 
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Brahmanas, il faut tenir compte de la faiblesse de style qui est 
propre a ces ecrits, de la maladresse de cette prose naissante a 
exprimer les nuances de la pensee ; il faut surtout ne pas perdre 
de vue leur caractere esoterique et strictement professionnel. 

L’objet principal, on peut dire I’objet unique de ces livres, est 
en effetle culte.Les rites sont ici les veritables dieux,ou dumoins 
leur ensemble constitue une sorte de puissance independante et 
superieure, devant laquelle les personnalites divines s’effacent et 
qui tient a peu pres la place reservee dans d’autres systemes a la 
destines. L’ancienne croyance deja relevee dans les Hymnes. que 
le sacrifice est la condition du cours regulier des choses,se retrouve 
ici a I’etat de lieu commun et parfois avec d’incroyables details. 
Si les dieux sont immortels, s’ils sont alles au ciel, s’ils I’ont con 
quis sur leurs aines les Asuras, c’est qu’au moment decisif ils 
« ont vu » tel mantra ou telle combinaison rituelle'. De menues 
dispositions du ceremonial sont cause que le soleil se leve a I’Orient 
et se couche du cote oppose, que les rivieres coulent dans un sens 
plutot que dans un autre, que le vent dominant souffle du nord- 
ouest, que les moissons murissent plus vite au sud^. 11 y a des 
raisons toutes semblables pour expliquer pourquoi les arbres coupes 
repoussent de leur souche, pourquoi les animaux naissent avec 
des os, pourquoi le crane a huit ou neuf sutures, pourquoi on 
expose les filles tandis qu’on eleve les gargons, pourquoi les 
femmes preferent les hommes d’un caractere gai^, etc., sans qu’il 
soit toujours facile de faire dans ces etranges reflexions la part de 
la plaisanterie. L’efficacite du rite, il va sans dire, soit pour le 
bien, soit pour le mal, est essentiellemcnt magique; elle reside 
dans le rite meme. Aussi est-il beaucoup plus question de I’exacte 
observance des pratiques et de la suffisance du pretre que de la 
moralite du fidele. La moindre erreur dans une formula peut 
devenir mortelle, et dans un petit nombre de cas seulement I’acte 
est declare valable malgre I’incapacite de I’officiant^, tandis qu’au 
fidele on ne demande que deux choses, croire a I’efficacite du rite, 
et Mre en etat de purete legale. Ce n’est qu’assez tard, dans les 

1. Taitt. Sainh., VI, 3, 10, 2 ; VI, 2, 5, 3-4 ; VII, 4, 2, 1 ; I, 5, 9, 2, 3; Aitar. Br., 
II, I, 1 ; etc. 

2. Aitar. Br., 1, 7, 6-12. 

3. Taitt. Sainh., Il, 5, 1, 4 ; VI, 3, 3, 3 ; cf. Ath. V., Vlll, 10, 18 ; Taitt. Sarnh., 
VI, 1, 7, 1; Taitt. Br., Ill, 2, 7, 3-4; Taitt. Sarah., VI, 2, 1, 4; VI, 5, 10,3; VI, 1, 
6 , 6 . 

4. Aitar. Br., II, 2, 18 ; 111, 11, 4-16 ; I, 16. 40 ; II, 17, 6. 



BRAHMAMSME 


Sutras, qu’apparait la doctrine nettement formuleo que, pour 
obtenir le fruit du sacrifice, notamment le fruit par excellence, 
qui est d’aller au ciel, il faut en outre pratiquerles vertus morales i. 

II ne saurait etre question ici de decrire, meme d’une fagon 
toute sommaire, ce cultequi, tel qu’il est transmis dans les Brah- 
manas et dans les manuelsplus recents intitules 5«^/’ax-,constitue 

1. Cf. par exemplc la classification des pcches et des vertus, Apastamba Dharma-S., 

I, 20, 1-1, 23, 6. Cf. Gautama, Vlll, 22-25. 

2. Ces Sutras sont de deux sortcs : 1® Kalpa on C^raulaSutra-i, « S. qui traitent du 
ritucl ctabii par la ^riiti, par le Veda ils ne s’occupent que des ceremonies decrite^ 
dans les Brahmanas, auxqiicls ils sc raltachenl etroitement. — 2* Smarta-SiHras, (( S. qui 
traitent des obser>.inces etablies par la Smriti, par la tradition >» ; ils se diviseiit eux- 
memes en Grifiya-SdtraSj a S. reglant le rituel domeslique », et en Dhanna-Sntra.<^ 
H 5^. relatifs au droit et a la coutuine ». De cetle litteralure il y a de publie : 

1* ^rauta-Sutras : ceux d’Acvaldyana (Rig-Veda), texte el commentaire dans la Bi- 
bliotheca Indica*, — de Ldtydyana (Sama-Veda), lexle et commentaire, ibid.; — de 
Kdtydyana (Yajus Blanc), dans I’edilion du Yajus. Blanc de M. Weber; — le Vaitdiui- 
Sutra (Atharva-Veda), texte et traduction allemandc par M. 11. Garbe, 1878. — M. Max 
Muller a traduit et commente la section finale des ^jrauta-8utras d’.4pas(am6a (Yaju'^ 
Noir) dans la Zeitsch. d. Deutseb. Morgenl. Gescllsch., t. L\, p. 43 el R. Garbe a fail 
de meme pour la quinzieme section, ibid., vol. WXIV, p. 319. Un fac-simile d’lm 
long fragment du Qrauta-Sutra des Mdnavas (unc autre ccolc du Yajus noir) a eto 
publie, avec le commentaire du faraeux docleur mimnqisiste, Kumorilabhatta, i>ar 
Th. Goldstiicker, 1861. — Les deux dernieres sections du Kau(;ika-S. (Athar\a-Veda ; 
pourrait etre aussi bicn range dans ia classe sui\anlc) out etc publiees, traduites el 
commentees par M. A. Weber dans IcsMcmoires de I’Acadcmic de Berlin, 1858, p.344. 
— Enfin M. G. Thibaut a publie el traduit dans le Pandit (n*’ 108-120 et nouv. serie, 
t. l)la partic des ^rauta-S. de Baudhdyana (Yajus Noir) relative a la structure flc 
I’autel, le (^ulva-Sutra, ct il a repris le meme sujet, cu rapprochanl les textes de 
Baudhayana, d’Apaslamba et de Ralyayana, dans Ic Journal of tbc Asiatic Society of 
Bengal, 1. XLIV, p. 227, 

2* Gfihya-SiUras : ceux d’A^valdyanay texte cl commentaire dans la Bibliotheca 
Indica. Le meme, texte et traduction allcinande par V, Stenzler, 1864; — de Gohlala 
(Sama-Veda), texte et commentaire dans la Bibliotheca Indica ; — de Pdra^kara 
(Yajus Blanc), texte et traduction allemande par F, Stenzler, 1876-1878 ; — <le 
fdfikkdyana (Ijig-Veda), lexle et traduction allemande, par 11. Oldenberg, dans les In- 
dische Studiea, t. XV. 

3* Dharma-Siitras : ceux d*ApaMamba, texte ct extraits du commentaire, par 
G. Biihler, Bombay, 1868-1871 ; — de Gaufama, texte seul par F. Stenzler, 1876. Ges 
deux recueils de Siitras \iennenl d’etre Iraduits el commentes par G. Biihier, 
The Sacred Laws of the Aryas : Apa-^tamha and Guufamo, 1879, et forment le second 
volume des Sacred Books of llic East, qui sc publient sous la direction de Max 
Muller. Gautama fait aussi partie d’un recueil indigene de vingt six codes de lois, 
intitule Dharmaciislrasamgraha, el reimprime a Calcutta en 1876, — Le meme recueil 
contienl une edition peu critique du Dharma-Siilra de Vasishlha (publie egalement a 
Bombay avee commentaire, 1878), et un autre de la V^ishnu-Smriti, qui est le Dharma-S. 
de I’ccole Kathaka du Y'ajus noir. Pour ce dernier recueil cf. la monographie de 

J. Jolly (qui conlient aussi des informations snr !e Grihya-.S. des Kathakas recem- 
ment retrouve au Gachemir par G. Bfihler) : Das DkarmasCitra des Vishnu and das Kd- 
thakagrihyasutra, dans les Meraoircs de I’Academie de Munich cn 1879. Le meme 
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probablement I’ensemble rituel le plus vaste et le plus complique 
que les hommes aient jamais elabore. II faut cependant essayer de 
s’y orienter une fois pour toutes. Le culte brahmanique comprend, 
outre les grands sacrifices, les seals dont il soit question dans les 
Brahmanas, un certain nombre de rites que ces ecrits ne mention- 
nent qu’accidentellement, mais qui nous ont ete conserves dans des 
Sutras particuliers sous le nom de rites domestiques. II ne fau- 
drait pas, toutefois, voir dans ces derniers rites un culte domes- 
tique en tant qu’oppose a un culte public. Le brahmanisme ne 
connait pas de culte public ; chacun de ses actes, en regie gene- 
rale, est individuel et se fait au profit d’un yajamdna (dans cer- 
tains cas exceptionnels il y en a plusieurs), c’est-a-dire d’un per- 
sonnage qui en supports les frais. Au yajamana n’est strictement 
associe que sa femme, on la premiere de ses femmes s’il en a plu- 
sieurs (la femme n’a pas de culte propre), et ce n’est qu’indirecte- 
ment, au moyen de certaines modifications accessoires, que le 
benefice du rite est etendu au reste de sa famille, aux gens de sa 
maison ou a sa clientele >. En realite il ne s’agit pas la de deux 
cultes, mais de deux rituels differents. Un certain nombre d’actes, 
tels que I’etablissement et I’entretien du feu sacre, I’offrande jour- 
naliere a faire dans ce feu, d’autres encore sont communs a I’un 
et a I’autre rituel ; mais sous leur forme domestique ils sont plus 
simples, ils peuvent se faire avec moins d’apprets et avec un con- 
cours moins nombreux de pretres, notamment ils peuvent s’accom- 
plir au moyen d’un seul foyer, tandis que les actes celebres selon 
lo rituel developpe en exigent au moins trois. On peut considerer 
les rites domestiques comme le minimum de pratiques incombant 
a un chef de famille respectable et pieux, particulierement a un 
brahmane. Ce sont aussi les seuls en somme que les brahmanes 
qui se piquent de fidelite a leurs vieux usages, observent en partie 
encore de nos jours. Ils comprennent : 1“ les pratiques sacra- 
mentelles 2 que le pere accoraplit ou, s’il n’est pas un brahmane, 


lavant a public depuis une traduction complete de la Vishnu-Smriti : The Institutes of 
Vishnu, translated, 18S0, formant le volume VII des Sacred Books of the East. 

1. Cf. par eiemple Aitar. Br., I, 30, 27-28. 

2. Les Samskaras. On enumere ces ceremonies de fayons variees. Gautama, qui com- 
prend sous cette denomination une liste complete de tons les actes religieux en compte 
40 (VIII, 14-21). Comparer Manu, 11, 27,28. Maison ne designe usuellement ainsi que 
les dix ceremonies de purification qui incombent a tout Ilindou de bonne caste. 1. Gar- 
bhadhana, le rite qui assure la conception; 2. Pumsavana, qui a pour objet de murir le 
fcetus dans le sein de la mere et d’amener la naissance d’un enfant male ; 3. Simanton- 
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fait accomplir pour ses enfants, depuis le jour de la conception 
jusqu’a celui oil I’enfant, si c’est un gargon, passe sous I’autorite 
d’un maitre; 2 " I’initiation, par laquelle I’adolescent regoit de son 
maitre ou guru, avec le cordon sacre, la communication des prin- 
cipaux mantras, notamment du fameux verset de Isl Sdvitri^. A 
partir de ce moment, qui est considere comme sa naissance spiri- 
tuelle, il est dvija, c’est-a-dire deux fois mi, et responsable de ses 
acteS'. L’initiation est oLligatoire pour tons les hommes libres^. 
Celui qui s’y soustrait tombe, lui et sa race, dans la condition 
de vratya ou patita, de dechu, d’excommunie^. En principe elle 
doit etre suivie d’un noviciat plus ou moins long, consacre a 
I’acquisition du Veda » ; mais il est evident que les brabmanes 
seuls avaient interet a faire de veritables etudes theologiques ; 
30 les obligations incombant au maitre de maison ; I’etablisse- 
ment du foyer domestique, les rites du mariage, les offrandes 

nayana, I’acte rituel qui consiste a partagcrles cheveux surla tete dela mere pendant 
la grossesse ; 4. Jatakarman, ceremonie au moment de la naissance: avant de couper 
le cordon orabilical on fait goiiter au nouveau-ne, avec une cuiller d’or, du miel et du 
beurre clarifie ; 5. NJmatarana, ceremonie pour donner le nom ; 6. Nishkramana, 
quand pour la premiere fois on sort I’enfant pour lui montrer le soleil ou la lune ; 

7. Annapra(;ana, quand pour la premiere fois on lui donne du riz pour nourriture ; 

8. Cud^ikarman, la tonsure, quand on ne lui laisse qu’une touffe de cheveux sur le som- 
met de la tete; 9. Upaiiayana, I’initiation; 10. \i\aha, le mariage. A cette liste on 
ajoute quelquefois le Kejanta ou Godaiia, quand on celebre le jour ou pour la pre- 
miere fois le jeune homme rase sa barbe ; et le i’retakarinan, les obseques. Les 
Saipskaras sent egalement prescrits aux femmes mais sans les mantras et a I’excep- 
tiun de I’initiation a laquelle, on leur cas, le mariage est substitue. Manu, 11, 66, 67 ; 
Vajuav., I, 13. 

1. Ce mantra, qui doit etre repete plusieurs fois par jour, est d’ordinaire (car il y 
en a plusieurs) le aerset a Savitri, ^V., Ill, 62, 10. 

2. Gautama, II, 1-6. 

3. Acvalay. Gri. S., 1, 19, 8-9; Paraskara Gri. S., II, 5, 39-43; .\pastamba Dh. S., 1, 
1, 23; 1, 2, 10 ; Manu, II, 38-40; 168. 11 n’y a pas d’iriiUatioa pour les femmes, ni pour 
les Qudras, ni a fortiori pour les degres inferieurs. 

4. Manu, X, 20; 43; Apastamba, Dli. S., 1, 1, 23; I, 2, 10, ou nous trouvons indi- 
quces,en meme temps, les conditions de rehabilitation. Comparer Manu, XI, 191, 192; 
YJjhav., I, 38. Le rite d’excommunication est decrit Gautama, XX; Manu, XI, 182, 
188; Yajfiav., Ill, 295-297. L’excommunie est considere comme mort a la fois civile- 
meat et rcligieusement. Tant que la rehabilitation n’intervient pas, il est assimild aui 
membres des plus basses castes avec cette scule difference qu’il y a une limite a sa 
degradation, tandis que I’impurete de caste est indelebile dans I’individu lui-meme et 
ees descendants males. Dans la lignee feminine, au cours d’une succession ininter- 
rompue de mariages avec des hommes de naissance superieure, la caste gagne un 
degre de noblesse a la fin de la septieme generation. Apast. Dh. S., II, 11, 10; Gau- 
tama, I\', 22; Manu, X, 64-65; Yajilav,, I, 96. 

6. Agvalay. Gri., S., I, 22, 3 ; Parask. Gri. S., II, 5, 13-16; Apast. Dh. S., 1,3, 12-16; 
Manu, HI, 1. 
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journalieres aux dieux et aux ancetres, les formalites a observer 
eavers les holes et les brahmanes, la recitation quotidieniie des 
textes sacres ou du moins de certaines prieres, des ceremonies de 
diverse sorte qui revenaient a jour fixe, les rites des funerailles 
et les offrandes funebres [gidddha) considerees comme une dette 
qui passe d’une generation a I’autre et du payement de laquelle 
depend le bonheur des morts dans I’autre vie*, enfin un grand 
nombre d’actes votifs ou expiatoires ct de ceremonies occasion- 
nelles. Ces pratiques embrassent la vie entiere du fidele, a moins 
qu’aux approches du declin,observateur d’une coutume plusrigide, 
il n’abandonne sa maison et ses affaires a ses fils et que, renon- 
^ant desormais aux oeuvres, il nc se retire dans la solitude pour 
s’y preparer a la mort. Les Sutras qui nous ont conserve les details 
de ce culte, ne sont pas de simples traites rituels. Lear objet est 
\& dharma, le devoir dans un sens plus large, et leurs preceptes 
comprennent la coutume, le droit et la morale. On y tronve notam- 
ment une theorie etune classification de j a tres complete des peches. 
G’est dans cette legislation, quiconstitue la vieille Smriti, I’usage 
traditionnel, et d’oii sortirent plus tard les Dharmagdstras ou codes 
de lois, tels que celui de Manu, que le brahmanisme apparait le 
plus a son avantage et, si on veut le juger avec equite, il imports 
de ne pas oublier tout ce qu’il a depose la de morale saine, solide 
et pratique 2. Le symbolisme tres ancien et toujours ingenieux et 
significatif qui entoure la plupart de ces usages, est parfois d’une 
grande beaute. De I’ensemble se degage I’image d’une vie a la fois 
grave et aimable, un peu herissee d’observances et de pratiques, 
mais utilement active, nullement morose et ennemie de la joie^. 

Tout aussi obligatoires en theorie, mais d’une observation sans 
doute plus restreinte dans la pratique, sont les actes du rituel 


1 . En general, ce bonlieur depend des bonnes a-iurcs de leurs descendants. L'iJee 
que le mort participe au panya ou .iu papa, e’est-a-dire au merite ou au demerite des 
vivants, a ete de bonne heure familiere a I'lnde. Cf., par exemple, Gautama, XV, 22 ; 
Manu, lit, 160. Presque tous les actes legaux de donation contienneiit la formule que la 
donation est faite « pour augmenter le punya du donateur et celui de ses pere et mere ». 

2. Le code de Manu, qui est une sorte de resume de la Smriti, contient toute une 
encyclopedie morale. 

3. De ce rituel, les ceremonies des funerailles, cellos du mariage et celles des of- 
frandes aux Manes ont ete I’objet de Irois monographies tres completes : Max 
Muller, Die Todtenbestatlung bei den Brahmanen, ap. Zeitsclir. d. D. Morgcnl. Ge- 
sellsch., t. IX ; — E. Haas, Die Heirathsyebraucke der alien Inder nach den Orikyasutra, 
avec additions par M. A. Weber, ap. Ind. Studien, t. V; — O. Donner, Piniapi- 
triyajna, das Manenopfer mil Klossen bei den Indern, 1870. 
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developpe qui exigent an moins trois feuxsacres K L’etablissement 
de ces feux, qui coincide avec la fin du noviciat, constitue a lui seul 
une cercmonie de premier ordre, minutieusement decrite dans les 
Brahmanas et dont certains details se repetent ensuite commc 
parties integrantes a toutes les ceremonies ulterieures. Gelles-ci 
sont oil des ishtis caracterisees par des ofi'randes de gateaux, de 
brouets, de graines, de beurre, delait, de miel, etc., ou dessomayd- 
gas dans lesquels, a la plupart des offrandes precedentes, vient 
s’ajouter celle du soma. Des isbtis. Tune est journaliere, Vagni- 
hotra, qui sc celebre matin et soir. Les autres reviennent a des 
epoques fixes, telles que les jours de nouvelle et de pleine lune, le 
commencement de chacime des trois saisons, la rentree des deux 
moissons du printemps et de I’automne. Quant aux sacrifices du 
soma, il est de regie d’en celebrer un au moins dans le cours de 
chaque annee. Le vdjapeya, ou breuvage de force, le rdjasuya, ou 
sacre royal, V agvamedha ou sacrifice du cheval, qui sont les sacri- 
fices princiers par excellence, sont des somayagas. L’offrande du 
soma, qui revient ii chaque pas dans les llymnes, est ainsi deveuu 
le fait exceptionnel. C’est que de toutes les offrandes, c’est la plus 
couteuse. Parfois le rite du soma proprement dit, sans les cere- 
monies preliminaires ct finales, nc dure qu’un jour, mais d’ordi- 
naire il en faut pliisieurs. Qiiand il en prend plus de douze, c’cst 
un sattra ou session. Il y a des sattras de plusieurs mois, d’une 
annee entiere, de plusieurs annees ; en theorie, ily en a qui durent 
un millier d’annees. Mais, courtes ou longues, ces ceremonies 
exigent des preparatits laborieux et entrainent des frais conside- 
rables. A chaque fois il faut appreter a nouveau I’emplacement ou 
elles se celebrent, avee sa double enceinte, sos divers hangars et 
son autel de briques d une structure extremeinent compliquee 2. Il 
faut tenir table ouverte pour les brahmanes, faire des aumoncs, 
organiser parfois des jeux, notamment ilcs courses do chars et 

1. M. A. Weber a entrepris unc exposition gcneralc ilu riUicl (jraula cn preuaiil 
pour base le Katyayana-S., dans les Indischc Sludien, t. \ et \l[l. B. Lindner a fail 
une etude speciale de la cercmonie de consecration qui forme Tintroduction de 
chaque somayaga : Die Dikshd Oder Weihe fiir das Somaopfer, 1878. L’auteur, avec une 
attention particuliere, s’est attache a ^et^ou^er la signification et la forme originalo 
du rite. Une monographie soigneusement claboree et consacree a une autre cere- 
monie du meme rituel, le Dargapurnamasa, vient d’etre publiee, par A. Hillebrandt: 
Das AUindische ]\eu- and Vollmondsopfer in seiner cinfachslen Form^ 1880. 

2. Cf. G. Thibaut. On the QalvasutraSt ap. J. of the As. Soc. of Bengal, t. XLIV. 

3. Cf. Taitt. Br., I, 3, 6. 
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distribuer a titre de dalishind ou de salaire, des dons en betail, en 
or, en vetements, en nourriture, entre un personnel nombreux de 
pretres et d’assistants. Les autres rites d’ailleurs exigent egale- 
ment la presentation d’une dakshina, mais d’ordinaire elle est plus 
faible. En general, le culte officiel du brahmanisme est un culte 
aristocratique : il ne convient qu’aux chefs, aux hommes riches et 
puissants. Le rituel domestique lui-meme, pour etre observe dans 
toutes ses prescriptions, suppose pour le moins I’aisance. 

Tous ces sacrifices sont, ou bien obligatoires soit a epoque 
fixe, soit a certaines occasions, ou bien volontaires, c’est-a-dire 
institues au gre du fidele pour robtention de certains voeux deter- 
mines. Cbacun d’eux constitue un cycle d’actes d’une complication 
extreme, et, a faire le compte de toutes les varietes signalees dans 
les textes, on en trouverait certainement plus d’un millier Tous 
ils sont accompagnes de repas sei*vis a des brahmanes^. Dans 
Torigine, ils etaient eux-memes des repas, et ils le sont encore 
d’une fagon symbolique : cbacun des ayants-part, pretres et yaja- 
mana, consomme en effet une petite portion detachee des diverses 
offrandes. Pour le soma, dont I’usage a fini par etre resei’ve aux 


1. II y aplusieurs classifications des sacrifices. Ene des plus communes, et aussl des 
plus simples est celle qui est donnee, par cxempie, par Gautama, Vlll, 18-20. I. Les 
sept sortes de Pakayajiias, ou petils sacrifices; ce sont ceux du rituel domestique : 
Ashtaka (le huitieme jour des quatre mois d’hiver d'oetobre-novembre a jansier- 
fevrier), Parrana (les jours de nouielle el de pleine luno), Qraddha (oblations fune- 
raires), ^rSvani, Agrahayani, Caitri, A?\ayuji (les jours de pleine luiie de juillet- 
aout, de noiembre-decembre, de mars-a\ril, et de septeinbre-octobre). Nous pou- 
vons ajouter les cinq oblations journalieres appeiees pompeusement les cinq Ma- 
hdyajnas, ou grands sacrifices : oblations aux dieux, aux pitris, aux creatures en 
general, aux hommes et aux rishis (actes de bienl'aisance, d’hospitalite, recitation 
des Vedas, ces deux obligations etant considerees comme yajnas, comme obla- 
tions). 11. Les sept sortes de Ilaiiryajnas ou ishtis : .\gnyadheya (Idnstallation du 
foyer sacre), Agnihotra (I'oblation journaliere dans les trois feux sacres), Dar^a- 
purnamasau (ishtis de la pleine et de la nouvelle lune), Agrayana (Coblation des 
premices de la moisson), Calurinasya (au comraeneement de chacune des trois sai- 
sons), Nirildhapagubandha (le sacrifice animal, effectue separement, et non comme 
une partie integrante d’une autre ceremonie) et Sautraraani (ceremonie qui est usuelle- 
ment I’epilogue de certains somayajuas). III. Les sept sortes de sacrifices du Soma : 
Agnishtoma, Atyagnishtoma, Uklhya, Shodagin, Vajapeya, Atiratra et Aptoryama. 
Ces derniers ne peuvent etre caracterises en peu de mots ; nous nous contente- 
rons done de remarquer que ces noms ne sont pas tant des designations de ceremo- 
nies proprement dites, que des normes auxquelles celles-ci peuvent plus ou moins 
etre rapportees. La meme remarque, bien qu’a un degre moindre, s’applique aux 
deux groupes precedents. Pour une exposition detaillee, cf. A. Weber dans les ind. 
Stud., X, p. 322 sq. 

2. Apastamba Dh. S., II, 15, 12. 
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seuls brahmanes, on substitue a cet effet un autre liquiJe dans le 
cas oil le yajamana n’appartient pas a la caste sacerdotale *. Ge 
rite, qui constitue une veritable communion des pretres, du fidele 
et des dieux, est de tous les usages vediques celui qui a le mieux 
survecu, et nous le refcrouverons dans la plupart des religions 
sectaires. Enfin, un grand nombre de ces sacrifices exigent des 
victimes animates . Dans le rituel domestique, I’immolation se 
reduit deja, la plupart du temps, a un acte purement symbo- 
lique; mais dans le rituel developpe, elle est restee plus long- 
temps effective. Plusieurs ishtis sont tres sanglantes. Quant 
aux somayagas, c’est la regie qu’il n’y en a pas sans pagu, 
c’est-a-dire sans victime, et pour quelques-uns le nombre des 
victimes est tel que, s’il fallait prendre les textes a la lettre, 
I’hecatombe classique n’aurait ete qu’une bagatelle en compa- 
raison de ces boucheries. II y a lieu de croire toutefois que, 
dans ces cas, le sacrifice n’etait pas effectue '^. Pour quelques-uns, 

1. Ait. Br., Vn, 28-32, et A. Weber dan< Ics Imlhche Stndien, X. p. 62. 11 y a, pour- 
tant, des indications contraires (i^^atap. Br., V, 5, 4, 9; dans Weber, ibid., p. 12); et 
dans Ja poesie epique soinapa, « le buveur do soma » est une epithele courante don- 
nee aux anciens rois. Nous croyons \uirdaiH colte prohibition non pas taut un pri- 
vilege auquci aurait preteridu ia caste <acerdotale, que i’explicdtion a un point do 
vue brahmaziique, d’un I'ait tres simple, i’abaiidon dans icquel Tusage du suin.i elail 
tombe. Dans le IJig-Veda, bien qu’il y cut a cette epoque d’autrejs breuvages spiri- 
tueuxen usage, tels que la surd (originellemerit, a ce qu il sembie, une sorte de cer- 
voise ; cf. Atharva-Veda. ll, 26,5, et Taill. Br., 1 , 7, 6, 9), le aomu npparait comrnc un 
breuvage d’un usage comniun el profane. Dans les Brahmanas, d’autre part, il seinble 
etre employe exciusiveinent dans le ser\ice religicux. « Le soma, est-il dit, est la nour- 
riture souveraine des dieux; ia &nra, cello dcs homines. » Taitt. Br., I, 3, 3, 2-3; cf. 
aussi les injonctions telles que Taitl. ISamli., 11, 1, 5, 5-6. Cette differenco no serait- 
elle pas due a une dilTerence survenue dans la nature du breuvage lui-rneino? U y a 
en quelqne endroit des ouvrages de A. Weber un passage que je regrette do no pou- 
voir identifier a present, dans lequel il exprinie ses doutes quant a I’ideiititu du soma 
du Rig-Veda et de celui des temps postericurs. Pour notre part, il nous seinblo dif- 
ficile de ^o^^ dans le breuvage ceiebre par les Hymnes conime delicieux, qu'iis dccri- 
vent comme inadhu madlianiat (miel, miolleux) el do I’emploi imrnodere duquol ils 
temoignent, le soma des Brahmanas qui sembie a>oir reelJement ete la detestable li- 
queur que Ilaug a goiitee et decrite (Aitarcya Br., \oL 11, p. 489). Cette derniere est 
une drogue purgative et ecceuranle. Qatap. Br., IV, 1, 3, 6; Taitt. Sanih., 11, 3, 2, 
5-7 ; comparer Taitt. Br., 1,8, 5, 5 et Sayana ad locum, Tailtiriya Samh., aoI 11, p. 202, 
203, edition de la Bibliotheca Indica. Suivant le raeme commentaire, p. 4u6, ello 
etait vulgairement employee comme vomitif. Cf. sur ce sujet H. Zimmer, Altindtsches 
Leben, p. 276, qui arrive a la meme conclusion, Peut-etre n’est-ii pas hors de pro- 
pos de remarquer que dans la mylhoiogie posterieure ce n'est pas a .Soma, mais a uii 
autre dieu, \aruna, que les breuvages spiritueux sont rapportes. 

2. Deja dans les Brahmanas on apergoit la tendance de rendre le sacrifice moins 
sanglant : cf. lalegende relatee Aitar. Br., II, 8 et Qatap. Br., 1,2, 3, 6 (Muller, Ancient 
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du moins, on a le temoignage direct des textes que les animaux, 
apres avoir ete presentes a Tautel, etaient finalement remis en 
liberte. En general, plus les textes sont jeunes, plus le nombre 
des victimes symboliques augmente et celui des victimes reelles 
diminue. Mais, meme avec ces restrictions, le culte brahmanique 
est reste longtemps un culte cruel. 

Parmi ces victimes appartenant a toutes les especes domestiques 
et sauvages imaginables, il en est une qui revient avec une fre- 
quence sinistre : Thomme b Non seulement des traces du sacrifice 
humain se sont conservees dans la legende ainsi que dans le sym- 
bolisme du rituel, mais ce sacrifice est expressement mentionne 
et present. Tous les grands somayagas exigent en principe une 
ou plusieurs victimes humaines, et Tun d’eux s’appelle meme tout 
simplement le purushamedha, le sacrifice de Thomme. Les textes 
parlent differemment de ces rites. Tantot ils les representent 
comme tombes en desuetude (pour Pun d’eiix ils nous ont meme 
conserve le nom de celui qui doit I’avoir celebre pour la derniere 
fois^), mais ils les maintiennent en principe et protestent contre 
leur abolition ; tant6t ils en font des actes purement symboliques ; 
tantdt enfin ils les decrivent sans autres reflexions comme des 
usages parfaitement en vigueur, sans qu’il soit toujours possible 
de ramener ces differences a une succession cbronologique. II est 
difficile de se prononcer nettement entre ces temoignages contra- 
dictoires, surtout en presence, d’une part, du silence des Hymnes 
(car on ne saurait voir un indice dans le sacrifice decrit dans 
I’bymne du Purusba), et, d’autre part, de la doctrine des lors 
grandissante de Yahimsd ou du respect de tout ce qui a vie. Faut- 
il voir dans ces rites un heritage de la barbarie primitive, la sur- 
vivance d’un de ces usages que lo religion des Hymnes reprouve ? 
Faut-il y voir une aberration posterieure du sens religieux? Ou 


Sanskrit Literalnrc, p. 420, et A. Weber, Zeitsch. d. D. Morgenl. Gesellsch., t. XVIII, 
p. 262), d’apres laquelle le medha, la proprieto d’hostie passe successivemenl de 
I’homme dans le cheval, du cheval dans la vaclie, de lavache dans la brebis, de la bre- 
bis dans la chevre, do la chevre dans la lerre et finalement dans I’orge et dans le riz, 
qui contiennent ainsi I'essence de toutes les victimes et constituent la meilleure del 
offrandes. 

1. M. A. Weber a epuise cette matiere dans son memoire Ueber Menschenopfer bei 
Jen Indern Jer vedischen Zeit, ap. Zeitsch. d. D. Morgenl. Gesellsch., t. XVIII. Cf. aussi 
II. H. Wilson, On Human Sacrifices in the ancient religion of India, ap. Select Works, 
t. II, p. 247. 

2. ^yaparna Sayakayana, suivantle ^atap. Br., VI, 2, 1, 39, fut le dernier qui con- 
sacra I’erection de I’autel par I'immolation d’une viclime humaine. 
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meme ne serait-ce la qu’une de ces exagerations de pure theorio 
dont cette litterature abonde, exageration qui serait nee dans des 
cerveaux malsains hantes de I’idee que I’liomme, la plus noble des 
creatures, doit etre aussi la plus precieuse des victimes ? Les de- 
tails fournis par les textes sont parfois si precis que cette der- 
niere explication, prise isolement, nous parait avoir le moins de 
chance d’etre la vraie. Aussi, malgre Textreme faiblesse des 
indices contenus dans les Hymues', lo plus probable nous parait 
etre encore que I’lnde aryenne a en effet connu et pratique le sa- 
crifice humain des les temps les plus recules, mais comme un rite 
exceptionnel et reprouve, et que, pour faire taire cette reproba- 
tion, il n’a pas fallu moins que lecynisme professionnel qui s’etale 
si frequemment dans les Brahmanas et dans les Sutras, et le demi- 
jour discret qui resulte de leur caractero esoterique-. — Par 
centre, une coutume non moins barbare, mais qui, elle, a n’cnpas 
douter, a fait jusqu’a nos jours d’innombrables victimes, I’immo- 
lation plus ou moins volontaire de la veuve sur le buchor de son 
mari, n’est pas autorisoo par le rituel vedique,bien que certains 
traits du symbolisme des funerailles (particulierement dans 
I’Atharva-Veda) la frisent de bien pres et la fassent en quelque 
sorte presscutir^. Dans rAtliarva-Yeda, on voit encore que la 
veuve pouvait a certaines conditions se remarier^, ce qui lui fut 
rigoureusement interdit par la suite dans I’usage ortliodoxe. La 
coutume du suicide de la salt n’tm est pas moins fort ancienne, 
puisque deja les Grecs d’ Alexandre la trouverent en usage cliez 
un peuple au moins du Penjab ’. Le premier temoignage brahma- 
nique cju’on en troux'e est celui de la Brihaddevatd qui, jieut-etre, 
remonte tout aussi haut. Dans la p<jcsie epique, il y en a de fro- 

1. Une trace plus i^rccise se tviiconlrc dans TAth.-Veda, \I, 2, y, cite par A. Weber 
dans les Ind. Stud.y XUl, p. 292. Le itassdgc enlier csl dans le style des Brahmanas. 

2. Le Piirushamedha du vieuA brahmanisme doit etre soigneii'sotncnt distirigutS dii 
sacrifice humain que nous retrouverons plus lard dans le culte de Durga. 

3. RV., X, 18: Ath.'V., Will, 3, 1 ss. On sail que e’est precisement sur RV., X, 18, 
7-8, ou la veuve est invitee a quitter le biicher avant qu’on y mette le feu, que les 
brahmanes se fondaient pour maintenir le caractere revele de cot usage. Uf. Cole- 
brooke, On the duties of a faithful Hindu widow, dans les Miscellaneous Essays, t. I, 
p, 133, ed. Cowell; et H. H. Wilson, On the supposed vaidik authority for the burning of 
Hindu widows, et sa curieuse polemique a ce sujet avec Raja Radhakanta De>a, ap. 
Select Works, t. 11, p. 270. 

4. IX, 5, 27-28. 

5. Lassen, Ind. Alterlkumskunde, t. II, p. 154; 2® ed., Ill, p. 347, parmi les Kathaioi, 
Onesicrite dans Strabon, \V, L c!i. x\x. 
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quents exemples. A I’origine, elle parait avoir ete propre a I’aris- 
tocratie militaire, et c’est sous I’empire des religions sectaires 
qu’elle a surtout fleuri. Pour etre juste, il convient d’ajouter quo 
c’est seulement a une epoque relativeraent moderne qu’elle a cesse 
de trouver des contradicteurs On sait qu’elle a ete definitive- 
ment abolie, en territoire soumis a I’autorite britannique, par 
lord William Bentinck en 1829. 

Jusqu’ici nous n’avons parle ni d'imagos des dieux, ni de sanc- 
tuaires. Nous ne saurionscependant nous soustraire entierement a 
une question qui a ete som'ent agitee ; la religion vedique a-t-elle 
ete idolatre ? La description physique des dieux grands et petits 
est parfois si nette dans le Veda, on peut y relever tant de traits 
frisant le fctichisme et une tendance si marquee de representer la 
divinite par des symboles; d’autre part I’liomme, du moment qu’il 
s’imagine ses dieux sous une forme precise, est si invinciblement 
tente de realiser cette forme en des objets sensibles, qu’il est diffi- 
cile de croire que I’lnde vedique n’ait pas adore d’images. Nous 
ne doutons nullement, par example, que les cultes de certaines 
divinites locales et populaires, sur lesquels nous n’avons que des 
renseignements indirects et tres vagues, n’aient ete des I’origine 
aussi franchement idolatres ou fetichistes qu’ils le sont restes par 
la suite, et que de ce chef I’lnde n'ait eu de tout temps ses sym- 
boles figures, ses caityas, arbres ou pierres sacres, ses lieux 
hantes, ses cavernes et ses sources saintes, c’est-a-dire ses idoles 
et ses sanctuaires. Ce serait, a notre avis, abuser de la preuve 
negative que de conclure que tout cela est moderne, parce que la 
litterature vedique n’en parle pas ou n’en parle que tres tard. 
Mais, en depit de quelques indices qu’on a parfois fait valoir en 
sens contraire^, nous pensons que le culte brahmanique propre- 
ment dit n’a pas ete atteint par ces usages, qu’il n’a pas ete ido- 
latre, et cela parce qu’il ne pouvait pas I’etre. Du moment, en 
effet, qu’il commence a nous etre connu, il comprend des ceremo- 
nies distinctes, mais il ne se subdiviso pas en sous-cultes dis- 

1. CL A. Weber, Analyse der Kddambari {seplieme siecle), ap. Zeitsch. d. D. Morgenl. 
GeseHsch., t. VII, p. 585. La pratitiue est inlerdite par les Acaras du Malabar, attri- 
bues a Qamkara, Ind. Antiq., 1. IV, p. 256. 

2. Cf. F. BoHensen, Die Lieder des Pardfara, ap. Zeitsch. d. D. Morgenl. Gesellsch., 
t. XXll, p. 587; Ludwig, Die Aachrichten des Pig- and Atkarvuveda iiber Geoqraphie, Ge- 
schichtey Verfassang des alien Indieny p. 32 et .50. Sur la ([uestion de savoir si par les 
Sifnadevas de RV., VII, 21 et X, 99, il faut entendre des idoles phalliques, cf. J. Muir, 
Original Sanskril Texts, t. IV, p. 407, 2" ed. 



BRAIIMAMSME 


65 


tincts. Il n’y a pas un culte d'Agni, un autro d'Indra, un troi- 
sieme de Varuna, comme ailleurs il y a eu des cultes particuliers 
de Zeus, d’Ares, d’ Apollon. Chacun des actes du rituel vedique 
est un ensemble complexe qui s'adresse a un grand nombre de 
dieux et, pour peu que I’acte soit important, au pantheon enti(T. 
Ces rites ne comportaient done pas d’images ; ils ne comportaient 
pas non plus de sanctuaires. Le lieu oil ils s’accomplissaient est, 
ou bien le foyer domestique, qui servait egalement a I’usage pi'o- 
fane, ou un enclos dependant de la maison, ou bien encore, pour 
les grands sacrifices, une sorte d’arene speciale, le devayajana, 
emplacement essentiellement variable, dont non seulement les di- 
mensions, mais aussi le site changeaient selon la nature et robj(!t 
des ceremonies’, et dont la consecration etait d’ailleurs censee 
perimee apres chaque rite, puisqu’il fallait chaque fois y proceder 
a nouveau. Il y manquait done le premier caractere dusanctuaire, 
la permanence; il en manquait encore un autre non moins essen- 
tiel, la communaute. L’autel vedique, en effet, n’est pas un lieu 
saint pour tous : comme le sacrifice lui-meme, il est d’usage stric- 
tement personnel et, loin de reunir les hommes, il les isole. Deux 
voisins celebrant le meme rite a la meme lieure, devront choisir 
des emplacements assez distants pour que nul bruit de la priere de 
I’un ne puisse arriver jusqu’a I’autre -. Aussi, dansun culte pared, 
ne saurait-il etre question d’endroits specialement consacres par 
la presence de la divinite. Tout au plus la religion des Bralimanas 
attache-t-elle une saintete particuliere aux gues des rivieres-’, ou 
on venait faire ses ablutions (ce seront les premiers pelerinages), 
et a certaines regions privilegiees^ telles que les bordsde la Saras- 

1. Cf. a ce sujet Tailt. Samli., VI, 2, 6, 1-4. 

2. 11 ne faut pas qii’il y ait coiiflit entre les mantras, \ussi I’etuile meme du Veda 
doit-elle etre interrompue, quand on entend le ciiaal dc& sainans, et, recipruque- 
ment, on ne doit pas sc livrer a I’etude et a la repetition dos sainans, dans un lieu ou 
se reciteiit les mantras d’un autre V'^eda. La rai>on probable do cette detense est que 
les samans sont les seuls mantras qui s’eatendeiit a distance : Manu doiine pour expli- 
cation, que le sondes samans a quelque chose d’impur. Cf. Paraskara Gri. S., il, 11, 6; 
Apastamba Dh. S., I, 10, 17-18 ; Manu, IV, 123-124. 

3. Taitl. Samh., VI, 1, 1, 2-3. 

4. Cf. la legende de Mathava Videgha troduile dti ^atap. Br. par M. A. Weber, ap. 
Ind. Stadien, t. I, p. 170 ss.; Ait, Br., II, 19. La g«*ographie religicuse de Manu est 
resumee dans il, 17-24. Entre la Saras>ati et la Drishadvati ^deux petites ri\ieres au 
nord-ouest de Delhi, pres de Thanesar) est le Brahinavarta, Ic sejour du brahman, 
dans des limites presentes par les dieux (cf. Big- Veda, III, 23, 4), a I’cst duquel, jug- 
qu’au Prayaga, ou confluent du Gange et de la Yamuna, s'elend le pays des Brahmar- 
shis, les patriarches bralimaniques. Ces deux regions formeat le Madhyade^a, ie pays 

Religioas de l’Inde. — I. 5 
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vati, le Kuruksetra ou cette foret de Naimisha si celebre plus tard 
dans la poesie epique. Mais elle ne connait ni pelerinages, ni 
sanctuaires. Des milliers de fois dans les Brahmanas, I’enclos 
sacre est assimile a ce bas monde en tant qu’oppose au ciel ; 
jamais il n’est cense figurer une localite determinee, et, comme 
il est dit quelque part, « consacree par la parole sainte, la terre 
entiere est un autel ' » . 

Il y a done un certain caractere d’universalite, qu’il importe de 
ne pas meconnaitre, dans cette religion ad’autres egards si odieu- 
sement etroite. Elle n’est ni locale, ni mfime nationale au sens oil 
Font ete certaines religions helleniques et italiques. Aussi, bien 
que ses tendances soient tout le contraire du proselytisme, bien 
que, en principe, elle regarde comme impur et qu’elle repousse de 
ses mysteres, a I’egal de I’esclave, le miecc/ta, rallophone,le bar- 
bare, elle n’en fera pas moins son chemin parmi ces races mau- 
dites. En realite, elle est la propriete des brahmanes, et partout oil 
le brahmane mettra les pieds, soit comme anachorete, soit comme 
I’auxiliaire et le protege de princes de sa race, soit comme simple 
colon, jamais comme missionnaire, elle penetrera a sa suite. Elle 
s’etablira peu a peu le long des cotes et sur le plateau du Dekhan, 
avec ses livres sacres peu et mal compris mais pieusement conser- 
ves, et I’appareil imposant de ses prescriptions en apparence si ri- 
goureuses etsi flexibles en realite. Le temps ainsi viendra oii le Veda 
sera plus recite et plus commente en pays tamoul, sur les bords de 
la Kaveri, que sur ceux du Gauge. Il sera m^me porte plus loin, 
j usque dans les mers de la Sonde, a Java, particulierement a Bali, 
oil il existe encore, dit-oii, en uno redaction probablement alteree^ 


du milieu, le berceau de la loi et de la bonne coulume. L’etendue contenue entre 
I’llimalaya au nord, les Vindhyas au sud, et les deux mers orientale et occidentale, 
f'-t I’Aryavarta, le sejour des Aryas. Cette conlree, qui est le pays de I’antilope noire, 
est convenable pour la celebration du sacriBce (comparer Yajnav., I, 2). An dela 
x’etend le pays des Mlecchas, ou Barbares, dans lequel on ne pent celebrer les rites de 
la religion, cl ou le rfigenere ne doit pas habiter, meme temporairement. C’est presque 
la geographic des Brahmanas. Ct. Muir, Sanskrit Texts, II, 397 sq., 2' ed. 

1. gatap. Br., Ill, I, 1, 4. Cf. Taitt. Samh., VI, 2, 4, 5. 

3. Cf. R. Friederich, An account of the Island of Bali, ap. Journ. of the Roy. As. 
Soc., new series, t. Vlll, p. 168. Les alterations doivent etre considerables, puisque, 
au dire de I’auteur, ces ecrits sont en (lokas et en pur Sanscrit. Le memoire deM. F. 
continue dans le t. IX du Journal, est plein de renseignements curieux sur le brahma- 
uisme a Bali. L’introduclion de la culture hindoue dans les iles de I’archipel est 
ancienne, puisque deja dans Ptolemee le nom de Java est indien. Probablement les 
premiers intermediaires furent les bouddhistes. Mais toute I’ancienne histoire de ces 
iles est obscure : le caractere des plus vieiUes inscriptions est a peu pres le meme que 
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et dont 1 etude ne manquera pas de fournir un jour de curieuses 
revelations . 

eelui qui etait en usage au cinquieme sieclesur la cote do Coromandel. Cf. Kern, Over 
het Opschrift van Djamboe, Meraoires de I’Academie d’Amsterdam. 1877. Suivant ce 
m^me savant, c est du Cambodge queia civilisation hiudoue doit avoir penetre dans les 
lies ; Opschriften op oade Bouwwerken in Kambodja, ibid., 1879. 



II 

SPECULATIONS PHILOSOPHIQUES 


Il 61 e <Jes brahmanes dans I'elaboraUon des doctrines philosophiqucs. Les Upanishads. 
Ces trades contiennent en germe el sous une forme confuse les conceptions sys 
tematisees plus tard dans le.s darganas. Doctrine atliue, materialiste ou dualiste, du 
Sarnkhya : la Prakrit! et le Puruslia : le Sfunkbya doisle. Doctrine du Vedanta ; i’.Vt- 
man, le Jivatmanetla MSya. Penetration rOciproque des di\ers systeraes elidi alisino 
absolu du Vedtinta posterieur. Cote pratique des Upanishads ; lo Saqisara et la doc- 
trine des renaissances ; theorie du saint : le Yoga et I’emancipation finale ou 
Moksha ; dedain de la morale positive, du culte et du Veda ; pratiques mystiques. 
Influence persistante et en somme funeste de ces doctrines sur I'esprit hindou. A 
I’idealisme excessif, les Nastikas ou CJrvakas repondent par la negation de loute 
metaphjsique et de toute morale. 


Pendant que les brahmanes achevaient aiusi d’edifier sur les 
bases d’une theologie insufl’isante ce prodiginux systume de rites 
et de realiser, si j’ose dire, I'ideal d’une religion toute de prati- 
ques, ayant ses fins en elle-meme et a peu pres independante des 
dieux qu’elle servait, ils poursuivaient dans le domaine de la 
speculation une oeuvre en apparence bien differente, mais au fond 
assez semblable, puisqu’elle tendait en definitive a remplacer par 
des conceptions philosophiques ces memes dieux qui d’autre part 
s’effaQaient de plus eii plus derriere les conceptions rituelles. Ces 
deux tendances, dejii sensibles Tune et I’autre dans les Hymnes, 
n’en etaient pas moins contraires, et il est probable qu’elles ne 
prevalaient pas exactement dans les memos milieux. II y a en 
effet des traces d’une certaine opposition entre les hommes du 
rite et ceux de la speculation, opposition assez semblable a celle 
qui plus tard divisera encore parfois leurs successeurs respectifs, 
les penseurs mystiques du Vedanta et les casuistes de la Mimamsa. 
D’ailleurs sur le terrain de la pensee pure, les brahmanes n’etaient 
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pas seuls maitres, comme ils I’etaient sans contests en tout cequi 
touchait aux rites. Ici ils avaient des rivaux parmi tons ceux qui 
etaient capables de s’interesser aux choses de I’esprit et, comme 
ils n’etaient les gardiens d’aucune orthodoxie, comme a aucun 
degre ils n’avaient charge d’ames et ne pretendaient au role de 
directeurs des consciences, ils n’ont pas cherche a deguiser cette 
collaboration. Ils nous ont conserve eux-memes le souvenir de 
rois leur faisant la legon', de femmes intervenant dans leurs dis- 
cussions et embarrassant les plus fameux docteurs par la profon- 
deur de leurs objections’. On ne saurait douter toutefois ni du 
role preponderant des brahmanes dans I'elaboration de ces doc- 
trines, ni de leur diffusion graduelle dans toutes les ecoles brah- 
maniques. Le talent de la controverse devint une des premieres 
conditions de I’eclat theologique, du brahmavarcas et, dans la 
litterature de chaque ecole, une place plus ou moins grande fut 
reserves a la speculation. 

Les traites qui nous ont conserve ces vieux pbilosophoumenes 
portent le nom (X Upanishads ou d’Instructions. Sous ce titre, il 
nous a ete transmis une volumineuse litterature, en grande partie 
apocryphe et datant de toutes les epoques des religions sectaires. 
11 y a des Upanisliads vishnouites, des Upanishads civa'ites, des 
Upanishads mystiques de toute sorts, jusqu’a une Allah-Upa- 
nfs/iad^, destines a glorifier le rove d’une religion universelle 
caresse par I’empereur musulman Akbar a la fin du sciziemc 
siecle. Le nombre de celles qu’on a cataloguees jusqu’a ce jour, 
s’eleve a pres de deux cent cinquante^. Mais dans cette masse 


1. Rrihadar. Up., 11, 1 ; VT, 2; Ghandogya-Up., V, 3; etc. 

2. Brihadar. Up., Hi, 6 ; 8. 

3. Publiee par Rajcndralala Mitra dans le Journ. of the As. Soc. of Bengal, t. XL, 
p. 170. Pour ces tentati^es religieuses d’Akbar, vid. Dabistan, ch. x, t. ill, p. 48 ss., 
trad. Shea et Trover. Cf. H. H. Wilson, Account of the religious innovations attempted 
by Akbar^ ap. Select Works, t. 11, p. 379. 

4. Pour les differentes listes de ces ecrits, voir A. Weber, Indische Literaturgeschichte, 
p. 171, 2* ed. A cette date (1876) M. Weber elait arrive a un chiffre total de 235. De ce 
nombre, plusieurs, teis que le Purushasukla, le ^atarudriya, etc., no sont que des frag- 
ments pris dans dififerents ouvrages \ediques. — La premiere connaissance des Upa- 
nishads est due a Anquetii du Perron, qui publia au commencement du siecle la tra- 
duction iatine d'une version persane de 50 de ces traites: Oupnekhat id est secretam 
tegendam, opus continens antiquissimam et arcanam.., doctnnam e IV sacris Indoram libris 
excerpiam, Argentorati, 1801-1802, 2 vol. in-4*. Dans I’analyse qu’ii a donnee de cet 
Ouvrage (Ind. Studien, t. I, II, et IX), M. A. Weber a refait la traduction, publie et 
commente le texte de plusieurs des traites compris dans la collection d’Anquetil. On 
doit au meme savant une edition avec traduction cotnmentec de la Raniatapaniya-Up. 



70 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


heterogene, qu’on ne parviendra peut-^tre jamais a classer d’une 
maniere entierement satisfaisante, il y en a un petit nombre qui 
font, on pour lesquelles il est etabli qu’elles ont fait partie inte- 
grante d’un corps d’ecrits vediques, presque toujours d’un Brah- 
mana. En en ajoutant une ou deux autres d’une provenance plus 
incertaine, mais d’un caractere egalement archaique, on obtient 
une dizaine au plus de textes qu’on pent regarder comme lesUpa- 
nishads anciennes*. De ce nombre il n’est pas une seule peut-6tre 
dont la redaction soit anterieure de beaucoup au bouddhisme : jusqu’a 
un certain point ce sont meme la les documents les plus surs et les 
plus directs que nous ayons pour reconstituer le milieu dans lequel 
s’est developpee la religion nouvelle. Mais, dans I’ensemble, cea 
Upanishads resument une tradition bien plus ancienne et qui se rat- 
tache sans discontinuitea I’origine meme desecoles brahmaniques. 
Dans la litterature vedique, dies constituent le Jhdnakdnda, la 
section speculative, en opposition avec le reste du Veda designe 
par le nom de Karmahdnda, la section pratique. 

Les doctrines consignees dans ces livres, dont quelques-uns sont 
plutdt des recueils que des traites, ne forment pas un tout homo- 
gene. A c6te de vues profondeset qui temoignent d’une singuliere 
vigueur de pensee, elles comprennent une grande quantite d’alle- 
gories et de reveries mystiques relatives soit a la mythologie, soit 


(Memoires de I’Academie de Berlin, 1864, p. 271), et une autre de la Vajrasdci Up. 
attribuee a ^arpkara (ibid., 1859, 227 sq.). — Les principales Upani.«hads ont ete plu- 
lieurs fois publiees : les editions toutefois les plus commodes et les plus repandue* 
tont celles de la Bibliotheca Indica, loutesaccompagnees de commentaires et quelque*- 
unes de traductions. Cette collection comprend jusqu ici : Brihadaranyaka, Chandogya, 
Ifa, Kena, Katha, Prafna, Mutydaka, Mdndukya, Taitliriya, Ailareya, fvelagvatara, Gopd- 
lot&paniya, Nrisimhatdpaniya, Bhatcakra, Kaashilaki, Mailri. Plus 29 des petites Upani- 
shads rattachees plus particulieremenl a I’Atharva-Veda : ^iras, Garbha, Nddavindu, 
Brahmavinda, Amritavindu, Lthydnavindu, Tejovinda, Yogafikhd, Yogatattva, Samnydsa, 
Aruneyd, Brahmavidyd, Kshurikd, Culikd, Alharvagikhd, Brahma, Prdndgnihotra, NUa- 
rudra, Kanthafruti,Pinda, Atma, Bdmapdrvatdpaniya, RdmoUaratdpaniya, Hanumadukld, 
Rama, Sarvopanishatsdra, Hamsa, Paramahamsa, Jdbdla, Kaivalya. 

Les principales Upanishads, celles qui ont ete commcntees par U^tpkara, ont ete 
I’objet d’un travail tres complet et Ires meritoire a tous egards do M. P. Regnaud ; 
Matdriaux pour servir d I'histoire de la philosophic de I'Inde (forme les fascicules XXVIII 
et XXXIV de la Bibliotheque de I’Ecoledes Hautes Etudes), 1876-1878. Tandis que nous 
dcrivons, M. Max Muller poursuitla publication de ces memes Upanishads. Le vol. 1 (qui 
estle premier de la serie intitulee Sacred Books of the East) contient Chandogya, Kena, 
Aitareya, Kaushitaki et Ija. 

1. Brihadaranyaka, Chandogya, Kaushitaki, Iga, Kena, Katha, Pragna, Aitareya, Taitti- 
riya, Mundaka, MSndiikya. Du moins est-ce en faveur de ces textes que se reunissent 
le plus de probabilltes. 
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au rituel, et qui semblent denotertout le contraire. Mais, meme de- 
barrassees de ces elements parasites et reduites a la partie pro- 
prement philosophique, elles sent loin de constituer un systeme. 
Elies ne se relient pas entre elles et, pour les problemes perma- 
nents de la pensee liumaine, Dieu, I homme, I’univers, elles im- 
pliqnent plusieurs solutions radicalement opposees. Ces solutions 
sont en meme temps depi si elaborees en quelques-unes de leurs 
parties, qu’il est souvent difficile et, dans un expose sommairc 
comme le notre, presque toujours impossible de determiner au 
juste ce que les ages suivants y ont ajoute d’essentiel. La tache 
principale des heritiers de cette vieille sagesse, sera d'operer un 
triage dans cette confusion, de reporter methodiquement ces ele- 
ments disparates a des doctrines distinctes, sui'tout de trouver 
pour chacune de ces doctrines un mode d’exposition approprie et 
definitif. On obtiendra ainsi trois au moins (Samkhya, Yoga et 
Vedanta) des differents systemes ou darqanas qui, fixes a une 
epoque indeterminee et au nombre de six principaux en des ma- 
nuals appeles Sutras, constitueront la philosophie officielle de 
rinde*. Mais, en dehors de I’ecole, ce pays n’en restera pas 
moins attache de coeurala manierede philosopher des Upanishads. 
Ses sectes y reviendront les unesapres les autres. Ses poetes, ses 
penseurs memes se plairont toujours a ce mysticisme aux allures 
indeterminees et pleines de contradictions. En speculation comme 
en tout le reste, I’eclectismc pousse jusqu’a la confusion semble 
etre la forme m^me de la pensee hindoue. 

Void maintenant une analyse sommaire de celles d’entre les 
doctrines des Upanishads qui relevent plus specialement de I'his- 
toire religieuse : nous indiquerons en meme temps, pour n’avoir 
plus a y revenir, les developpements essentiels qu’elles ont re9us 
dans les systemes proprement dits. Tant que les Upanishads font 
de la philosophie pureraent objective, ce qui leur arrive du reste 


1. L’expo&ilion generalc la plus substanUclle et la plus sure des systemes philoso- 
phiques liindous, est toujours encore celle faile par H. T. Coiebrooke dans ses fameux 
memoires On the Philosophy of the HindiiSt lus de 1823 a 1827 aux reunions de ia Royal 
Asiatic Society, publies dans les t. I et II des Transactions et reimprimes dans les Mis- 
cellaneous Essays, Aujourd'hui les Sutras fondamentaux des six principaux systemes, 
Samkhya, Yoga, Nyaya, Vai^eshika, Mimamsa et Vedanta, ont tous ele publies a diverses 
reprises, notamment de 1S51 a 1854 dans les editions d*AlIahabad et de Mirzapour, oii le 
lexte est accompagne d’une traduction anglaise. Us sont egalement edites, textes el 
coramentaires, dans la Bibliotheca Indica. Toutefois, I’edition des Mimamsa-Sutras 
n’esl pas ache>ee. 
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rarement. leurs idees sont assez faciles a classer et a ramener a 
des cadres connus. Lear cosmogonie par exemple, et nous pou- 
vons ajouter celle des Brahmanas en general, ne fait que deve- 
lopper les solutions deja entrevues dans les Hymnes. Tantot c’est 
un premier etre coiigu comme personnel, Prajikpati ou un equiva- 
lent (une fois Mrityu*, la Mort) qui, las de sa solitude, « emet », 
c’est-a-dire tire de lui-meme tout ce qui existe,ou I’engendre apres 
s’etre dedouble en une moitie male et une moitie femelle*. Tantot 
ce premier etre personnel et ereateur est represente lui-meme 
comme procedant d un substratum materiel ^ : sous la forme my- 
thique il est Hiranyagarbha I’Embryon d’or, Ndrdyana « celui qui 
repose sur les eaux », Virdj le Resplendissant, issu de I’ceuf du 
monde. Dans I’un et dans I’autre cas nous avons affaire a des 
conceptions pautheistes pea stables et qui pratiquement se resol- 
vent en ce pale et superfieiel deisme que ITnde asouvent confesse 
des levres, mais qui n’a jamais eu ses vraies preferences. Outre 
ces deux solutions il y en a une troisieme. Au lieu de s’organiser 
sous la direction d’un etre intelligent, conscient et divin, la sub- 
stance primordiale est aussi representee comme se manifestant im- 
mediatement, sans I’intervention d’aucun agent personnel, par le 
developpement du monde materiel et des existences contingentes 
Elle est alors simplement, et de quelque nom qu’on la decore, 
Xasal^ le non-existant, c’est-a-dire I’indetermine, I'indistinct. pas- 
sant a I’existence, le chaos se debrouillant par ses propres ener- 
gies. Systematisee, cette solution d’un c6te aura son pendant dans 
la metaphysique du bouddhisme, de I’autre, elle aboutira a la 
philosophie sdnikhya. Gelle-ci admet en effet une premiere cause 
materielle, la Prahriti, une, simple, eternelle, essentiellement 
active et productrice, la source des energies intellectuelles aussi 
bien que de la maticre visible et tangible, de I’intelligence, de la 
conscience et des sens aussi bien que des elements subtils quicom- 
posent les organismes superieurs, et des elements grossiers dont 
sont formes les corps. En dehors de ce developpement materiel, 


1. Brihadar. Up., I, 2. 

2. Gopatha-Br., 1, 1 ; Brihadar. Up., I, 4; Chandog. Up., VI, 2; Pra^na-Up., I, 4; VI, 
3; Aitar. Up., I, 1 ; Q'ctafrat. Up., VI, I. Tres soinent cette emibdon est representee 
comme un sacrifice. Gf encore Taitt. Samh., 11, 1, 1, 4. Dans le Qalap. Br., X, 5, 3, le 
premier principe est le manas, la pensee. 

3. Nrisiinhatap. Up., I, 1 ; Qatap. Br., XI, 1, 6, 1; Taitt. Samh., V, 6, 4, 2; VII, 1, 

6 , 1 . 

4. Chandog. Up., Ill, 19; Taittir. Up., Il, 1 ; II, 7. 
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le Samkhya n’admet que des ames individuelles, toutes egales, 
eternelles et irrt§ductibles, essentiellemeiit immodifiables et pas- 
sives, ne produisant rien et n’agissant pas. C’est pour s’unir a 
Tame ou au Purusha (car ce mot, empruiite a de vieux mythes 
dualistes et signifiaiit propremeiit le male, est toujours employe 
au singulier, en opposition avec la Prakriti, bien que le Purusha 
soit essentiellement multiple et qu’il n’y ait pas d'ame supreme), 
que la Prakriti entre en travail et se manifeste. Le role de I’ame 
se borne a contempler ces manifestations, a se preter a cette union 
en laquelle se realise I’existence des etres individuals, a en 
eprouver les jouissances et les deboires jusqu’au jour oil, prise de 
satiete et se reconnaissant elle-meme comme radiealement dis- 
tincte de la matiere, elle rompt I’association et retourne a sa 
liberte premiere. Dans ce systems, il y a place pour des etres de 
touts sorte, superieurs et inferieurs a riiomme; car, si toutes les 
ames sont egales, toutes les modifications de la Prakriti aux- 
quelles elles peuvent s’accoupler ne le sont pas; mais il est k 
peine besoin de faire remarquer que ces etres, en tant que capa- 
bles d’actions reciproques, sont tous finis et que, pliilosopliique- 
ment, le systeme est athee. Aussi plus tard, quand une certaine 
orthodoxie se sera formee, ne paraitra-t-il dans la litterature reli- 
gieuse (oil il ne cessa pas de jouer un grand rdle) que combine 
avec d’autres doctrines qui, plus ou nioins logiquement, y intro- 
duiront la notion de Dieu. Dans les plus anciennes Upanishads, 
par contre, oil les idees qui ont abouti au Samkhya sont deja sin- 
gulierement repandues, ainsi que dans le bouddhisme ou elles 
doniinent, le systeme n’est pas encore dualisteb A la Prakriti ne 
s’oppose pas encore un Purusha radiealement distinct : tout sort 
indifferemment du raeme fond aveugle et tenebreux, et nous 
n’avons affaire, dans les passages oil ces idees s’affirment, qu’ii 
une explication materialiste et athee de I'univers. 

Enfin, il y a dans ces traites une quatrienie solution qui eclipse 
tellement toutes les autres qu’on peut la considerer comme la phi- 
losophic meme des Upanishads: le pantheisme pur qui trouvera 
sa forme definitive dans le systeme Yediinta. Jlais cette doctrine 
maitresse est aussi celle qu'on risque le plus de defigurer en la 
ramenant a une formule metaphysique courante. Ce n’est pas, en 

1. Dans les Upanishads plus recentes, par contre, il ne Test plus. La Cvetagvatara- 
Up., par exemple, est, comme doctrine, exactement au meme niveau que la Bha^avad- 
Gila. 
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effet, a une simple conception a priori que nous avons affaire ici ; 
la speculation pure s’y appuie sur des theories subjectives, et, 
pour la premiere fois, nous la surprenons essayant de concevoir 
Dieu et I’univers en partant de I’homme. Aussi faudrait-il une 
analyse detaillee pour purer a toute meprise. Au fond, tons les 
efforts de ces theosophes tendent vers une fin unique, qui a ete 
celle de tous les pantheistes mystiques, I’identite reelle du sujet et 
de Pobjet, de Thomme et de Dieu. Mais leur fagon d’y arriver est 
si particuliere, ils sont partis de si loin, avec des donnees si naives 
et qu’ils ont si peu songe a renouveler en route ; ils ont tant de 
fois devie, ils se sont si longuement attardes a certaines etapes et 
ils ont marche si vite a d’autres, que, pour bien les suivre, il fau- 
drait refaire le chemin avec eux, et ce serait un long voyage. Nous 
essaierons d’indiquer du moins le point de depart et le point d’ar- 
rivee *. 

Ils paraissent Stre partis de I’idee que le principe de vie qui est 
dans I’homme, Vdtman ou le soi (car le mot etait surtout usit6 
comme pronom reflechi; connaitre I’atman et se connaitre soi- 
m^me etaient synonymes), est le meme que celui qui anime la 
nature. Ce principe dans Thomrae leur parut etre le prana, le 
souffle; Pair, ou quelque chose de plus subtil que Pair, I’ether, 
fut Pitman dans la nature. Ou bien Patman etait un petit t^tre, un 
homunculus, un qui avait son siege dans le coeur oil on 
le sentait s’agiter et d’oii il dirigeait les esprits animau.x. 11 y te- 
nait a Paise, car il n’etait pas plus gros que le pouce. Il savait 
meme se faire plus petit encore, car on le sentait cheminant par 
les arteres et on pouvait le voir distinctement dans la petite image , 
la pupille, qui se reflete au centre de Pceil. Un purusha, tout sem- 
blable, apparaissait au regard ebloui dans Porbe du soleil, le coeur 
etPoeil du monde. C’ etait la Patman de la nature; ou plutot c’etait 
le meme atman qui se manifestait ainsi dans le coeur de Phomme 
et dans le soleil ; une ouverture invisible au somraet du crhne lui 
livrait passage pour aller de Pune a Pautre demeure. Si gros- 
sieres que soient ces representations, elles n’en ont pas moins 
servi de point de depart a Pun des systemes ontologiques les plus 
grandioses et les plus raffines que connaisse Phistoire de la philo- 
sophie. Et non seulement elles en ont ete le point de depart, mais, 


1. Pour I’expose qui suit nous supprimons les renvois: il faudrait citer la moitie de» 
anciennes Uspanishads. 
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ce qui estbienplus surprenant,elles en sont restces une des princi- 
pales donnees. Pour arriver a leur doctrine de I'identite ou, comnu' 
ils disent, de Vadvaita, de la non-dualite, les theosophes hindous 
ont ete pins que d’autres reduits a beaucoup demander a I’elaii 
spontane de la pensee. Ils n’ont pas eu a leur service, pour I’as- 
seoir d’une fagon plus savante, les ressources d’une psychologic 
delicate ni ces theories des idees, du logos, de la raison pure, heri- 
tage de la science grecque, dont d’autres sectes mystiques ont 
beneficie. Aussi, n’ont-ils jamais renonce, meme une fois qu’elles 
devaient leur paraitre embarrassantes, a ces vieilles conceptions 
populaires dont les traces se trouvent jusque dans les Hymnes ' ct 
qui entrainaient une sorte d’assentiment d’habitude. Jusqu’a la fin, 
il sera cjuestion chez eux de Patman soult’le et ether, de Patmau- 
purusha du cceur, de Posilet du soleil. 

Quant au point d’arrivee, le voici ; L’atman cstPetre un, simple, 
eternel, infini, superieur a toute conception, assumarit toute forme 
et lui-m^me sans forme, Pagent unique, mais immobile et immuable, 
de tout acte et de tout changement. II est la cause a la fois mate- 
rielle et efficiente du monde, qui est sa manifestation, son corps. 
II le tire de sa propre substance et de nouveau Py absoi'be, non 
par necessite, mais par un acte de sa volonte, comme Paraignee 
emet et ramene a elle le fil de sa toile. De lui viennent ct a lui 
retournent les etres finis, comme les ctincelles sortent d’une four- 
naise et y retombent, sans que la multiplicite de ces etres porte 
plus atteinte a sou unite que la formation de Pecume et des vagues 
n’altere celle de POcean. Plus subtil que Patome, plus grand que 
ce qu’il y a de plus grand, il a cependaut une demeure, la cavile 
du coeur de chaque homme. C’est la qu’il reside en sa plenitude 
et qu’il se repose dans la joie de lui-meme et de ses oeuvres. Cette 
immanence directe et materielle de Petre absolu dans la creature, 
qui est la donnee irrationnelle et mysti([ue du systeine, eu est aussi 
le noeud. Grace a elle, Phomme a prise sur Patman. Par une me- 
ditation intense, aidee d’operations oil une physiologic fantastique 
joue un grand role (car il y a quelque chose de tres materiel au 
fond de toutes ces representations) il n’aura qu’a faire rentrer 
litteralement son ame dans son coeur, pour la mettre en contact avec 
I’unite supreme et en etat de se reconnaitre elle-meme en cette 
unite, lei, il est vrai, surgissaient d’embarrassantes questions. 


1. Le puru«ha siegennt dans Ic coeur sclronve RV., X, 90, 1. Cf. Mh. V., V, 8, 43. 
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Quelle place restait-il pour cette ame, cet atman individuel, ce 
jivdtman identique au paramdtman, Tatman supreme, et pour- 
taut distinct, capable de se reconnaitre en lui et pourtant I’igno- 
rant ? Comment lui accorder la personnalite en face de I’Mre absolu ? 
Comment la lui refuser sans imputera cet etre I’ignorance, I’erreur 
et I’infirmite ? Que devenait la theorie de I’agent unique en presence 
de I’initiative de Tame operant son retour a I'atman ? Car c’estbien 
elle qui va a I’atman, non I’atman qui la raraene a lui, et la notion 
de la grace, que I’lnde connaitra plus tard, est a peu pres etran- 
gere au Vedanta primitifC Ces difficultes et d’autres encore, les 
auteurs des Upanishads n’ont pas ete les seuls a s’y beurter, et il 
n’y a pas a s’etonner qu’ils ne les aient pas resolues. Ils decrivent 
les conditions du jivatman, ils enumerent ses organes, ils le mon- 
trent engage dans une succession d’enveloppes materielles con- 
centriques et de plus en plus denses qui constituent ses organes 
et qui liraitent a des degres divers sa sphere d’action et de con- 
naissance*. Comme I’image du soleil se defigure et se multiplie 
fausseraent dans une eau agitee, ainsi le jivatman n’aque des con- 
ceptions troubles et erronees. II ne voit que la diversite, il fait la 
distinction du moi et du toi., et ne pergoit rien au dela. Mais, par 
la meditation eonduite selonla vraie science, il peut dissiper toutes 
ces vaines images : il voit alors qu’il n’y aqu’un atman, et que cet 
atman c’est lui-meme. S’agit-il de le montrer agissant, on en parle 
comme d’une realite distincte fournie par I’experience ; est-il, au 
contraire, question de lui par rapport au paramatman, cette realite 
se dissipe, et toute particularite est traitee de pure illusion. On 
montre ainsi confusement les diverses faces du probleme ; on ne le 
tranche pas. Au fond, les Sutras dans lesquels le vieux Vedanta a 
regusa forme definitive, ne le tranchent pas davantage. L’auteur, 
ou les auteurs de ces Sutras, qui se sont impose la tache epineuse 
de presenter, sous une forme didactique et raisonnee, les visions 
apocalyptiques des Upanishads etqui, hors les casoiiils ramenent 
de vive force au Vedanta des passages qui s’inspirent en realite 
d’une tout autre doctrine, se sont acquittes de cette tache avec une 


1. A notre souvenance elle ne se trouve nettoinent formulee qne dans un seul pas- 
sage commun a la Katha-Up., 11, 23 et a la Mundaka-Up., Ill, 2. 3 : « Cet atman ne peut 
etre obtenu ni par le Veda, ni par la force de rcntenJement, ni par beaucoup de 
science : celui qu’il choisit, celui-la I’obtient ; de celui-li il choisit la personne comme 
sienne. » Gf. Bhagavad-GUa, XI, .^3. 

2. Taittir. Up., 11, 2-8, et la longue description de Maitri-Up., It, 5-IV, 2. 
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grande fidelite, admettent en effet, pour Tame individuelle et en 
general pour les etres finis, uneexistence pratique, experimentale ; 
mais ils leur denient la realite au sens absolu. Us arrivent ainsi a 
maintenir par example I’existence dun Dieu personnel*, d’lin 
Igvara ou Seigneur, distinct, et du monde qu’il gouverne, et de 
I’Absolu, notion qui n’estpas inconnue auxanciennes Upanishads, 
mais qui est etrangere, comme de juste, aux passages purement 
vedautiques. Mais, a cela pres, la doctrine des etres dans les Ve- 
danta-Sutras, pour etre plus elaboree, ne differe pas sensibleraent 
de celle des vieux textes. Ce n’est que dans la philosophie sectaire, 
dans ce qu’on pent appeler le nouveau Vedanta, dans quelques 
Upanishads plus recentes, dans la Bhagcwad-Gitd, dans le Ve- 
ddnta-sdra, c[u’on osera formuler nettement une solution raJi- 
cale. Dans cette doctrine, le monde fini n’existe pas; il est le pro- 
duit de la Mdyd, de la magie decevante de Dieu, un pur spectacle 
ou tout est illusion, le theatre, les acteurs et la piece, un « jeu » 
sans objet c[ue I'Absolu « joue » avec lui-meme". II n’y a de reel 
que I’inefi'able et I’inconcevable. 

La doctrine de I’lllusion n'est pas, du reste, particuliere au 
Vedanta; elle penetia egalement dans la philosophie samkhya. La 
Prakriti de cette derniere Futidentifieeavec la Maya,et le Purusha, 
de multiple qu'il est dans le systeine originel, devint I’eti'e un et 
absolu. Sous cette nouvelle forme, le Samkhya et le Vedanta ne 
different plus que par la terminologie et par des details d’exposi- 
tion. La Bhaguvad-Gith, par exemple, et plusieurs UpauishadsS 
reinvent autant de Tun que de I’autre systeme. Ou plutot, car peu 
importe comment on expose et denomme des choses qu’on nie, il 
n’y a plus, dans ces ecrits, qu’uii seul systeme, I’idealisme pur, 
si voisin de I’autre extreme, le pur nihilisme. Le Samkhya et le 
Vedanta, dans leur double forme, defraieront presque a eux seuls 
la metaphysique des religions visimouites et givaites. Des quatre 
autres grands systemes officiels, le Yoga est plutot un manuel 
d'exercices mystiques qu'une philosophie; le Nydya (logique et 
critique de la certitude) et le Vaiqeskika (theorie physique du 

1. Cf. Prdinada Da?a Mitra, A Dialoque on the Vedantic Conception of Brahma, ap. 

Jouni. of the Roy. A*: t. p. 33. Cf. Cdmfcara ad Vedanta-Sutra, IV, 3, 7 ss., 

p. 1119, ed. (ic la Bibiiofhcca Indira. Pour la doctrine de Carpkara cf. F. H. VViridi- 
schnidnn, Sancara, sivc de Theolotjunicnis Vedanticorum, lionn^p, 1833; cl particuliere- 
ment A. Bruining, Bijdrage tot de kennis van den Vedanta, Leidcu, 1871. 

2. Cf. Bharlrihari, ill, 43, ed. Botilcii. 

3. Par excm 2 )ie la (jl>eta<;\atar<i-Up. 
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monde) traitent trop indirectement de matieres religieuses, pour 
trouver place ici ; enfin la Mimdmsd n’est que le prolongement, 
sous forme d’examen critique, de la litterature ritualists, des Br4h- 
manas et des Smritis. Elle est hostile a la speculation; elle ne 
reconnait les dieux que juste autant qu’ils sont specifies dans les 
formules liturgiques, et plusieurs de ses docteurs* denient nette- 
ment la qualite de Veda, c’est-a-dire d’ecriture revelee, au Jnd- 
nakdnda, a tout ce qui n’est pas directement relatif au culte. 

Ce serait cependant donner une idee tout a fait incomplete des 
Upanishads que de n’y relever que le cote purement metaphy- 
sique. Ces livres etranges, d’un caractere si mele, sont encore plus 
pratiques que speculalifs. Ils s’adressent a I’hommeplus qu’aupen- 
seur ; leur objet est bien moins d’ exposer des systemes que d’ensei- 
gner la voie du salut. Ce sont avant tout des exhortations a la vie 
spirituelle, exhortations troubles et confuses, mais presentees par- 
fois avec une haute et saisissante emotion. II semble que toute la 
vie religieuse de I’epoque, si absente de la litterature ritualiste, se 
soit concentree dans ces ecrits. Malgre leurs pretentions au mys- 
tere, ce sont, en somme, des oeuvres de proselytisme, mais d’un 
proselytisme s’exer^ant dans des cercles restraints. Le ton qui y 
domine, surtout dans I’allocution et dans le dialogue ou il est par- 
fois empreint d’une singuliere douceur, est celui de la predication 
intime. Sous ce rapport, rien dans la litterature des brahmanes ne 
ressemble a un Siltra bouddhique corame certains passages des 
Upanishads, avec cette difference toutefois que, pour I’elevation 
de la pensee et du style, ces passages depassent de beaucoup tout 
ce que nous connaissons jusqu’ici des sermons du bouddhisme. 
Aussi I’homme reraarquable qui entreprit au commencement de ce 
siecle de reformer I’hindouisme, Rammohun Roy, ne se trompait- 
il pas tout a fait, quand il esperait qu’un choix fait dans les Upa- 
nishads pourrait aider plus que toute autre publication au releve- 
ment religieux de son peuple. G’est de ce c6te religieux et pratique 
des Upanishads qu’il nous reste a dire quelques mots, 

Apres le resume que nous avons fait plus haut de la doctrine 
de ces livres, il est a peine besoin de dire que, pour leurs auteurs, 
la condition separee de I’ame, qui est la cause de I’erreur, est aussi 


1. L ecole de Prabhakara. Cf. les notes de Salya^rata Si’ima^ramin dans son edition 
du S5ma-Veda, vol. I, p. 2, 4, Bibl. Indica. Sur cette ecole atheistique et purement 
ritualiste voir en plus Burnell, Classified Index of the Sanskrit Mss. in the Palace at 
Tanjore, II, 84. 
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la cause du mal. Ignorante de sa vraie nature, Tame s’attache a 
des objets indignes d’elle. Cheque acte qu’elle accomplit poursatis- 
faire cet attachement, I’engage plus avant dans le monde perissable, 
et comme elle est elle-meme imperissable, elle est condamnee a un 
perpetuel changement : entrainee dans le samsara, dans le tour- 
billon de la vie, elle passe d’une existence dans une autre, sans 
treve ni repos. C’est la la double doctrine du karinan, del’actepar 
lequel Tame se fait sa destinee, et du punarbhava, des renais- 
sances successives dans lesquelles elle la subit. Cette doctrine qui 
sera desormais la donnee fondamentale commune a toutes les reli- 
gions et sectes de I’lnde, c’est dans les Upanishads que nous la 
trouvons formulee pour la premiere fois. Dans les parties plus an- 
ciennes des Brahmanas, elle paraitpeu et avec uneportee moindre. 
On y semble croire simplement que I’homme qui a mal vecu, peut 
Stre condamne a revenir en ce monde pour y subir une existence 
miserable. La renaissance n’est qu’une forme de la peine ; elle est 
I’oppose de la vie celeste et un equivalent de I’enfer : elle n’est pas 
encore ce qu’elle est ici et ce qu’elle restera dans la suite, la con- 
dition meme de I’etre personnel, condition qui peut se realiser en 
des existences infiniment diverses, depuis celle de I’insecte jusqu’a 
celle du dieu, mais toutes egalement instables et soumises a la 
rechute*. II est impossible de preciser I’epoque a laquelle cette 
vieille croyance trouva dans les conceptions metaphysiques nou- 
velles le milieu favorable a son epanouissement. Mais il est cer- 
tain que des la fin du sixieme siecle avant notre ere, quand Qakya- 
muni meditaitson ceuvre de salut, la doctrine telle qu’elle semontre 
dans les Upanishads, etait a peu pres complete et deja profonde- 
ment enracinee dans la conscience populaire. Sansce point d’appui, 
le succes du bouddhisme serait a peine explicable. 

De meme que I’etat de separation et d’ignorance est pour I’ame 
I’etat de chute, de meme la cessation de cetetat, le retour a I’unite, 
est le salut. Des que Tame a acquis la certitude parfaite, imme- 
diate qu’elle n’est pas differentede I’atman supreme, elle n’eprouve 
plus ni doutes, ni desirs. Elle agit encore, ou plutot les conse- 
quences de ses actes anterieurs agissent encore pour elle, a peu 
pres comme la roue du potier continue de tourner quand l ouvrier 
a cesse de la mouvoir. Mais, comme I’eau passe sur la feuille du 

1. Brihadur. Up., TN , 5-C ; 2 ; VI, 2, 16 ; Chandog. Up., V, 10, 3-8 ; Mund.ika Up., 

2, 10; etc. 
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lotus sans la mouiller, ainsi ces actes ne touchent plus Tame. Elle 
ne s’attache plus a rien, elle ne peche plus, le « lien du karman » 
est rompu, I’unite est virtuellement refaite. C’est la \eyoga, I’etat 
d’union. Celui qui le realise, le yogin, est un etre souverain, sur 
qui rien de perissable n’a plus prise, pour qui les lois de la nature 
n’existent plus, qui des cette vie est « affranchi ' ». La mort meme 
ne pourra rien ajouter a sa beatitude ; elle ne fera qu’eftacer ce 
qui n’existe deja plus pour lui, la derniere apparence de la dua- 
lite. Ce sera la la delivrance finale [mokslia), I’absoiqition com- 
plete et definitive dans I’etre unique ou, commc on dira aussi plus 
tard en empruntant une expression bouddliique, I’extinction, le 
Nirvana. 

La consequence pratique d’une pareille doctrine ne pent etre 
qn’une morale de renoncement et la suboi dination, sinon le dedain 
de tout culte etabli. Aussi est-il fort peu question de devoirs posi- 
tifs dansles Upanishads. L’essentiel est d’etouffer ledesir, et I'ideal 
de la vie devote est I’existence du Sunny dsin, de « celui qui a tout 
rejetii », de I’anachorete Dans les Smritis et dans les Codes de 
lois, qui nous ont conserve les prescriptions d une morale a la fois 
plus mondaine et plus solide, ce genre de vie n’est d’ordiiiaire 
pennia qu’aux vieillards, apres une existence bien remplie Mais 
les Upanishads ne serablent pas tenir coinpte de ces restnc- 


1. Chandog. Up., IV, 14, 3 ; V, 24, 3; lv.i|ha-Up., VI, 14-15, 18 ; Up., 11, lz-\b. 

En general, les ancienncs Upani-^hads decri^ellt plulot la beatitude de i’alinau et 
I’emancipation finale que la jivanmukli, I’emancipalion des cette vie. Elies gardoiit 
nolamment le silence sur les di^erses siddkls ou facuitcs surnaturelles (don d’ubiqmle, 
pomoir de voler par les airs, etc.), que le Yoga et au^si les Vedanta-Sutra-? f I \ , 4, 
17-21, p. 1150, ed. de la Bibl. Ind.) attnbuenl au jivanmukta. 

2. Brihadar. Up., Ill, 5, 1, IV, 4,22; VI, 2, 15 ; katha Up., VI, 14; MundakaUp., I, 

2 , 11 ; 111 , 2 , 6 . 

3. Apres s’^tre acquittes des « trois deties », aux rishis (par i’etude du Veda), aux 
manes des ancetres (en engendrant un fils), et aux dieux (par la celebration des sacri- 
fices), Manu, IV, 257. La question, qui n’a jamais ete bien tranchee, est debaltue ion- 
guement, Apastamba Dh. S., 23, 3-1 1, 24, 15. CL, d’une part, Gautama, ill, 1 ; et d’autre 
part, Manu, IV, 35-37, et Yajnav., Ill, 57. La regie gencralenient acceptee est qu’un 
d\ija doit passer par les quatre stages successifs : eltidiant (brahma :arin), inaitre de 
maiaon (grihaslha), anachorele (vanapraslha) et ascete (sannjasin). Ce sont les quatre 
dgratnas. Les vanapraslhas « habitants de laforetw, les 0 obuji des auteurs classKpies, 
formaient des colonies coiisacrees a la vie coutemplati>e et pratiquant un rituel par- 
ticulier. La le maitre vivait, entoure de sa femme et de sOs disciples, mais obser>ant 
la chastete (Qakunt., acte 1). Pour le sannjasia, le hen matrimonial etait entiere- 
ment brise sBrihadar. Up., IV, 5). 11 >i>ait seul, sans aucun domicile fixe, detache dc 
loutes les pratiques el de toutes les obserxarices du culte (Samnyasa Up. et Aruiieja 
Up., ed. de la Biblioth. Indica, p. 34 el 39). 
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lions*, dont les natures ardeiites devaicnt du reste s’affranchir aise- 
ment. Selon la legende, le Buddha n’avait pas atteint sa trentienie 
annee quand il quitta sa famille, et dans les plus anciennes Upani- 
shads nous voyons, ce qui est encore bien plus contraire a I’esprit 
de la loi brahmanique, que la vie religieuse errante etait embrassee 
m^me par des femmes Par contre les exagerations de I’asce- 
tisme tiennent peu de place dans ces traites. Ils prescrivent le re- 
noncement et la contemplation ; mais les mortifications, les jeunes 
prolonges, la nudite, toutes choses des lors fort en honneur, sont 
en quelque sorte des pratiques serviles que leur theosophie de- 
daigne. Leur point de vue a I’egard de ces pratiques parait 6trc 
celui du bouddhisme, qui les condamne. 11 n’est pas question da- 
vantage de ces penitences insensees et cruelles que nous voyons 
glorifiees par exemple dans la poesie epique et dont la plupart 
des sectes hindoues ont etale jusqu’a nos jours le hideux spectacle. 
Et pourtant il est probable' que ces aberrations avaient des lors 
leurs adeptes. Au quatrieme siecle les compagnons d’Alexandrc 
purent les observer chez des sannyasins du Penjab^, et nous sa- 
vons par le recit de la mort de Calanos, que nous a conserve Plu- 
tarque, que la coutume du suicide religieux remonte au moins 
aussi haut 

Quant au culte traditionnel, il est visible que la doctrine des 
Upanishads tend a le detruire. On nel’attaque pas, aussi peu qu’on 
attaque la morale positive ; mais pas plus que de I’accomplissement 
des devoirs ordinaires de la vie, on n’en attend le souverain bien. Le 
sacrifice n’est qu’une oeuvre preparatoire; c’estlemeilleur des actes, 
mais e’est un acte, et le fruit par consequent en est perissable. 
Aussi, bien que des sections entieres de ces traites soiont consa- 


1. Cf. par exemple Chandog. Up., 11, 2.3, 1. 

2. Chandog. Up., IV, 4, 2. Le passage est douteux ; mais rapprochc de scenes tellcs 
que Brihadar. Up., Ill, 6 et 8, il serable f.ivoriscr notre interpretation. Cf. le temoi- 
gnage de Nearque, ap. Strabo. XV, 1, c. lxxi. 

3. Strabo, XV, 1, c. lxi, lxiii. La Smriti no present ces pratiques qu’en expiation de 
certaines fautes determinees. Elies sont condamnees d’unc fa^on generate, Bhagavad- 
Gita, Vl, 16 ; XVll, 5, 6, 19. 

4. Plutarch. Alexander, LXIX ; Strabo, XV, 1, c. Livm. Cf. le suicide de Zarmano- 
chegas a .Athenes, sous Auguste, Strabo, ibid , c. lxxiii. Le suicide est condamne d’unc 
fagon generate par laSmrili ; Apastamba Dh. S., 1, 28,17; Manu, V, 89; Vajnasalkya, HI, 
154; et probablement Gautama,XlV, 12, ou les inanieres les plus usitees sont enume- 
rees. Cf. Megasthene ap. Strabo, XV, 1, c. Lxvin. Mais il est present comme expiation 
de certains crimes, Apastamba Dh. &., 1, 25,2-7, 12; 1,28,15; Gautama, XXll, 2-3 ; etc 
Meme dans ce cas, il est condamne par Harita, cite par .Apastamba, I, 28, 16. 

Ueligio.ss I)E l’Ixde. — 1. 
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crees a des speculations sur les rites ■, leur doctrine sur ce point 
peut-elle se resumer en ces paroles de la Mundaka Upanishad : 
« Connaissez Patman unique et laissez la tout autre propos : c’est 
la le pont de Pimmortalite-. » Le Veda lui-meme et toute la science 
sacree sont tout aussi nettement relegues au second plan 3. Le 
Veda n’est pas le vrai brahman, ce n’en est que le reflet, et la 
science de ce brahman imparfait, de ce qabdabrahman ou brahman 
en paroles, n’est qu’une science inferieure. La vraie science est 
celle qui a pour objet le vrai bralmian, le parubrakmun ou brahman 
supreme, c’est-a-dire Patman qui se revele directement dans le 
coeur de Phomme. Get emploi du vieux nom de la priere, puis du 
Veda revele, brahman au neutre, pour designer PAbsolu, emploi 
que nous notons ici pour la premiere fois et ou perce encore si 
bien le sens primitif d’energie, n’etait pas nouveau, puisqu’on le 
trouve deja dans PAtharva-Veda^; mais c’est a partir des Upani- 
shads qu’il devient tout a fait usuei et que, avec ou sans epithete, 
il finit par faire tomber en desuetude les autres acceptions du mot. 
En meme temps s’etablit Pusage de designer par Brahma au mas- 
culin le Dieu personnel, premiere manifestation de PAbsolu, le 
Prajapati des anciens textes, le createur et Paieul [Pitdniaha) des 
dtres. 

Mais cette science du vrai brahman n’est pas de celles qui peu- 
veiit s’enseigner avec des mots. Adinettre la doctrine de Pidentite, 
c’est deja beaucoup sans doute, mais ce n’est que le point de depart. 
D’abord on avait cru qu’il suffisait d’avoir la notion parfaite, la 
certitude entiere et permanente de cette identite. Mais bientot on 
exigea davantage. On pretendit que Paine en eprouvat la percep- 
tion immediate, qu’elle so senlit en union avec PAbsolu. C’est ici 
que cette theosophie hautaine retombe loardement, et qu’elle expie 
son dedain de toute pratique et de toute observance. Depuis long- 
temps on attribuait une clairvoyance particuliere au reve ■’ et aux 
phenomenes extatiques. On y voyait un moyen de communiquer 
avec le monde invisible et avec la divinite ; on en fit la vraie ma- 
niere de philosopher, la voie du yoga et du salut. 11 y a done dans 


1. Par exemple les sections I, V, VI de la Brihadar. Up. ; et I, II, III de la Chin- 
dog. Up. 

2. II, 2, .5. Cf. Bhagavad-Gita, Will, 66. 

3. Chandog. Up. Vll, I ; Mundaka-Up., I, 1, 4-5. Cf. Bhagavad-Gita, 11,46; IX, 21. 

4. Ath. V, X, 7, 17, 24, 32 ; X, 8, 1 ; etc. 

6. Deja, dans le Rig-Veda, VIII, 47, 14. 
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les Upanishads, surtout dans celles qui sont moins anciennes, une 
theorie complete de I’extase et des moyens de la provoqiier’ : 
immobilite prolongee du corps, fixite liebetante du regard, repeti- 
tion mentale de formules bizarres, meditations sur les mysteres 
insondablescontenus dans quelques monosyllabestels quele fameux 
om, qui est le brabman meme, suppression du souffle, toute une 
serie d’exercices hypnotiques par lesquels on s’imaginait faire 
rentrer les esprits vitaux dans la pensee, la pensee dans I’ame, 
recueillir celle-ci tout entiere dans le cerveau, puis la ramener dans 
le coeur ou siege I’atraan supreme. II est inutile d’insister davan- 
tage sur ces precedes, auxquels une physiologic etrange peut 
donner une certaine apparence de singularity, mais qui se retrou- 
vent a peu pres les memes dans le bagage de beaucoup d’autres 
sectes d’illumines. Ils ontete recueillis et exposes e.r /Jro/exi’o dans 
le systeme qui porte plus particulierement le nom de Yoga. Prati- 
ques consciencieusement, ils ne peuvent qu’aboutir a la folie et a 
I’idiotisme, et c’est en effet sous la figure d’un fou ou d’un idiot que 
dans les par e.xemple, on nous depeint souvent le sage. 

Nous n’avons pas a juger ici les speculations des Upanishads, 
ni a insister plus longuement sur les consequences inevitables de 
ce premier essai de la philosophie de I’absolu. II n’est que trop 
visible combien cette doctrine est peu disposee ase mettre al’ecole 
de I’experience, combien ello porte a I’orgueil spirituel, ce peche 
de race qui frappa si vivement les Grecs quand ils entrerent en 
rapport avec les brahmanesU combien, meme debarrassee de ses 
exagerations, elle tend a enerver la conscience, et quelle idee 
melancolique en somme elle doune de la vie. On a souvent insiste 
sur ce dernier cote et on a cru saisir dans ces aspirations aun etat 
qui pour nous ressemble si fort au neant, la plainte d’un peuple 
malheureux et las de vivre. Nous croyons, pour notre part, qu’il ne 
faut admettre cette explication qu’avec une e.xtreme reserve, meme 


1. Katha-Up. Ill, 13. Les deux premieres sections de la ^vetagvatara Up. et la VI* 
de la Maitri-Up. (qualifiee, il est vrai, de khila, de supplement par le commentaire 
de Ramatirtha, p. 77, ed. de la Bibl. Ind.) sont consacrees a ces exerciees. Dans ia 
Garbha-Up., 4, le foetus s’y appretc deja dans le sein maternei. 

2. Gf. la legende du roi Bharata, Vishnu-P., II, ch. xiii, t. II, p. 316 de la traduc- 
tion de H. H. Wilson, ed. Hall ; et le « voeu de foUe », runmatta> rata, ibid., I, ch. ix, 
t. 1, p. 135. 

3. Gf. le recit de Tentrevue d’Onesicrite avec les brahmanes ap. Plutarch., Alexander, 
LXV ; Strabo, XV, ch. lxiv, lxv; Megasthenis fragmenta, p. 140, 141, ed. Schwanbeck. 
Gf. la legende de Raikva, Ghandog. Up., IV, 1 et 2. 
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pour le bouddhisme, qui cependant a ete bien plus franchement 
pessimiste. Les premisses unefois posees, la suite des deductions 
metaphysiques a quelque chose de fatal, etcelles-ci devaient soitir, 
pour pea qu’on osat les y chercher, de donnees premieres qui n’ont 
rien de commun avec le degout de la vie. Aussi ces doctrines nous 
paraissent-elles a I’origine respirer la hardiesse speculative bien 
plus que la lassitude et la souffrance. II n’en est pas moins vrai 
qu’elles sont loin d’etre sereines et que, a la longue, malgre leur 
incontestable grandeur, elles ont exerce une action deprimante sur 
I’esprit hindou*. Elies Tout habitue a ne point connaitre de milieu 
entre I’exaltation et la torpeur, et elles ont fini par imprimer a 
toutes ses productions un caractere uniforme, melange d’ardeur 
inassouvie et de satiete. Gar (et c’est la une derniere remarque qui 
doit etre faite ici) ces doctrines ne se transmettront pas seulement 
dans I'ecole comme systeme philosophique, mais en elles trouve- 
ront desormais leur expression toutes les aspirations bonnes ou 
mauvaises du peuple hindou. A toutes les sectes elles fourniront 
une sorte de theologie superieure. Les unes s’en inspireront comme 
d’un ideal, et il naitra ainsi de loin en loin des ceuvres d’une eleva- 
tion et d’une delicatesse incomparables ; les autres les abaisseront 
a leur niveau et les exploiteront comme un repertoire de lieux com- 
muns. Les moins religieuses leur emprunteront les dehors de la 
devotion, les plus abjectes et les plus execrables s’affubleront de 
leur mysticisme et se sendront de leurs formules. C’est en parlant 
du brahman et de la delivrance, que les alchimistes se feront une 
religion du grand oeuvre, que les sectateurs de Kali immoleront 
leurs victimes, que certains ^ivaites se livreront a leurs orgies. On 
a peine a comprendre ces chutes profondes a cote d’ceuvres comme 
la B]iagavad-Gitd,\e Kural et meme certaines portions des Puranas, 
et nulle litterature ne deraontre comme celle-ci la vanite du mysti- 
cisme et son impuissance a rien fonder de durable. Le nombre de 
fois que des esprits d’une trempe peu commune ont ainsi essayede 
refaire I’ceuvre des Upanishads, est vraiment prodigieux. La plu- 
part de ces tentatives ne different entre elles que par des details 
de faits, et nous n’aurons pas meme a les enumerer. Leur histoire 
commune est un perpetuel et affligeant recommencement ; au 
debut, un effort vigoureux et de hautes visees suivis bientot d’une 


1. Cf. P. Uegnaud, Le Pessimisme brahmanique, d.ins les Annales du Musee Guimet. 

vol. 1. 
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irremediable decadence ; comme resultat final, une secte et une 
superstition de plus. 

Aussi n’est-il pas etonnant qu’au cours de ces agitations steriles, 
le bon sens brutal ait eu parfois sa revanche et que, a tant de 
reveries, il ait repondu par le scepticisms, par la moquerie et par 
la negation cynique. Deja dans le Rig- Veda ilest question de gens 
qui nient I’existence d’lndra^ Dans les Brahmanas on se demande 
parfois si reellement il y a une autre vie 2, et le vieil exegete Yaska, 
qu’on place d’ordinaire au cinquieme siecle av. J.-G., est deja 
oblige de refuter I’opinion de maitres bien plus anciens que lui et 
qui declaraient le Veda un tissu de non-sens Ce scepticisms vul- 
gaire, qui ne doit pas etre confondu avec les negations specula- 
tives du Samkhya et du bouddhisme et dont I’allure frondeu.se con- 
trasts si fortement avec I’esprit timore des modernes Hindoos, 
parait avoir eu autrefois d’assez nombreux adeptes. Le terme le 
plus ancien par lequel on les trouve designes est Ndstika (derive 
de na asti, non est) « ceux qui nient ^ ». Ils paraissent avoir forme 
des associations plus ou moins avouees sous la denomination de 
Cdrvdkas (du nom d’un de leurs maitres) et de Lokdyatas « les 
raondains ». Comme d’autres sectes, ils ont eu leurs Sutras attri- 
bues, par derision sans doute, a Brihaspati, le guru ou precepteur 
des dieux. Leur doctrine est representee comme un scepticisms 
absolu, et leur morale, qui nous a ete conserves dans quelques 
qlokas ou distiques ecrits avec beaucoup de verve et attribues au 
mdme Brihaspati, est un simple appel a la jouissance : « tant que 
va la vie, amuse-toi et fais bonne chere; une fois que le corps est 
reduit en cendres, il ne revivra plus » 


1 . II, 12 , 5; VIII, 100, 3, t. 

2. Taittir. Saiph., VI, 1, 1, 1; Katha-Up. I, 1,20. 

3. Nirukta, 1, 15-16. 

4. Speciflquement « qui nient la vie future ». Comparer I’eloquent passage dirige 
eontre eux, Bhagavad-Gita, XVI, 6 sq. ; et J. Muir, Metrical Translations from Sanskrit 
Writers, p. 12-22, 1879. 

5. Sayana a consacre aui Carvakas le premier chapitro de son Sarvadarganasamgraha : 
la plus grande partie de ce chapitre se trouve traduite par M. Cowell dans la nouvelle 
edition des Miscellaneous Essays de Colebrooke, t. I, p. 456. La « fausse science de 
Brihaspati » est denoncee, Maitri Up., VII, 9. Les auteurs de la Ka?ika Vritti. qui 
4taient probablement jainas, attribuent ce sjsteme mal con 9 U aux bouddhlstes (Max 
Muller, dans V Academy, 25 septembre 1880, p. 224). D’autre part, les bouddhlstes 
en rapportent la paternite aux brahmanes (Miliudapanho, p. 10). 
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Lcs brahmanes porteurs du Veda el de la Iradilion. Formation d’une litterature 
« brahmanique, orlhodoxe ct accessible a tout le monde : Itihasa, Puraiia. Codes de 
lois. Tendances monothcistes : Brahma. A parlir surtoul de I’epoque dc (Jaipk.ira, le 
Vedantisme devient pen a pen la seule expression speculative orthodoxe du brahma- 
nisme. Modifications introduiles dans le xieux culte : doctrine de I’ahiqisS el abolition 
du sacrifice animal. Disparition progressive des pratiques de I’ancien rituel. Deca- 
dence des Eludes vediques : leur reveil, une oeuvre de la science europeenne. 


La religion que nous venons d’exposer est proprement le brah- 
manisme, la religion des brahmanes. Bien differente de celles qu’il 
nous reste a examiner et dont les unes, le bouddhisine et le jai- 
nisme, ont rompu avec oux des rorigine, dont les autres, les 
diverses formes du vishnouisme et du givaisme, ont ete adoptees 
par eux et se sont epanouies sous leur direction, mais ne leur ont 
jamais appartenu au point de ne pas pouvoir se passer de leur mi- 
nistere, celle-ci est bien leur ceuvre et leur propriete. Elle ne se 
serait pas faite sans eux, eile ne saurait exister sans eux et sans 
eux elle aurait disparu en nous laissant quelques souvenirs defi- 
gures peut-etre, mais surement pas un seui temoignage authen- 
tique. Et reciproquement §’a ete le secret de la force et de la duree 
de leur caste si faible, si nulle comme organisation, d’avoir tou- 
jours eu conscience de sa mission de gardienne de la tradition. 
Malgre I’ardeur avec laquelle ils se sont jetes dans la theosophie 
et dans les devotions sectaires, malgre le role preponderant et 
quasi divin qu’ils ont su se menager dans les religions nouvelles *, 


1. De ^atap. Br. 11, 2, 2 , Get Manu, XI, 86, rapprocher des passages lels que Bhaga- 
Tata-Pur. Ill, 16, 17. Bn vers proverbial moderne dit : <( Le monde enlier depend dos 
dieux ; les dieux dependent des mantras ; les mantras dependent des brahmanes ; les 
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ils n’ont jamais cesse de veiller sur ce vieux patrimoine. II est pro- 
bable que deja plusieurs siecles avatit notre ere beaucoup d’eiitre 
eux avaient adopte a cote de leurs doctrines propres des croyances 
d’origine differente, et nous aurons a signaler plus loin quelques- 
unes des formes religieuses nees de ces compromis. Dans les dis- 
ciplines toutefois qui se rapportent a leurs usages traditionnels eta 
leur vieille litterature, ils sont en general restesfideles aux donnees 
du passe, et cela non seulement parmi les mimamsistes qui etaient 
la tradition incarnee, mais meme parmi les vedantins, qui avaient 
infiniment plus d’affinites avec toutes les nouveautes. C’est le 
meme culte au fond qui se trouve decrit successivement dans les 
Brahmanas, dans les Siitrus, dans les Prayogas et dans des trades 
encore plus modernes. Les Smritis, bien que diversement ancienues, 
n’ont la plupart rien de sectaire. Quand Patanjali, qui passe cepen- 
dant pourl’auteur des Yogasiitras, le plus excentrique des systemes 
de pliilosophie, defend au debut de son Malidblidshya (deuxieme 
siecle av. J.-C.) I’utilite des etudes grammaticales, il se place 
exactement sur le meme terrain que le vieux Yaska, celui de I’exe- 
gese vedique L (^amkara au huitieme siecle, Sayana au quatorzieme 
etaient des Vaishnavas et passent meme pour avoir ete des incar- 
nations de Vishnu; il n’y parait guere pourtant, quand ils com- 
mentent. Pun les Vedantasutras et les Upanishads, I’autre I’en- 
semble des quatre Vedas''. Dans les trades de philosophie, la 
polemique centre les doctrines des diverses sectes abonde, mais 
elle est strictement scolastique. Il n’y a pas jusqu’au grand retour 

brahmanes sont mes dieux. » J.-A. Dubois, Mcears des peuples de IJndey t. I, p. 18G, et 

O. Bohtlingk, Indische Spruche, n’ 7552, t. Ill, p. 607, 2' ed. 

1. Mahabhashya, 1, 1, 1, p. 1-5, ed. K-ielUorn. 

2. Lu commeiitdire de Sayana sur rAtliar\a-Veda, dont Texistence tour a tour niee et 
affirmee 6tait de>enue plus que suspecte (Burnell, Vamoa6r., p. xxi ; Ilaug dans la 
Zcitschr. der Dcutsch. Morgenl. Gestllsch.^ W[\[, p. 304; Max Muller, dan?- Academy^ 
31 janvier 1874), -vient justument d’etre decou\ert.Cf. les lettres de Shankar Pandurang 
Pandit, Max Muller et G. Buliler, dans \ Academy, 5 et 12 juin 1880. L’Alhar>a-\ eda, 
qui est completement ignore aujourd’hui dans le Sud, le pays natal de Sayana, et qui, 
des le dix-^epUemc siecle, etait considcre comnie perdu ^Burnell dans Indian Antiq., 
VllI, 99, et Classified Index of the Tanjore Mss., I, 37), y etait sans aucundoule fa\orable- 
ment connu avant, puisqu’il est employe dans TApa^tainba Dharma-Sutra, qui, Ires 
probablement.fut compose dans I’Inde du Sud.(G. Biihler, Sacred Laws of the Aryas, I, 
p. xx\ et XXX.) Sur Sayana, cf. Burnell, specialeinent Vam^abrdhmana, preface, p. v, ss. 
Il etait le chef principal (jagadgurii) des brahmanes Sraartas, et mourut en 1386 
au monastere de (^.ringeri, dans le Mysore. Burnell a emis I’hypothese, nullement im- 
probable, que Sayana et Madha^a, qui passent pour freres et qui se partagent I’hon- 
neur d'avoir ecrit la majeure parlie de ces cominentaires, sont en realito un seul 
et meme personnage. 
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offensif centre le bouddhisme inaugure dans le Dekhan an septieme 
et au huitieme siecle par les ecoles de Kumarila et de (^ainkara *, et 
oil les passions sectaires eurent en realite une part decisive, qui, 
dans les documents authentiques etudies jusqu’ici, ne paraisse se 
reduire a de simples discussions entre metaphysiciens. A s’entenir 
a cette litterature, on dirait que I’lnde brahmanique n’a jamais 
connu, a c6te de son Veda, que des systemes philosophiques, et on 
soupgonnerait a peine I’existence de ces puissants mouvements 
religieux qui nous sont reveles dans la poesie epique, dans la lit- 
terature profane et dans I’immense amas des ecrits sectaires. Sans 
s’abstraire jamais des choses presentes et avec des moyens en 
somme tres imparfaits, les brahmanes ont ainsi conserve pendant 
plus de vingt siecles encore leur vieil heritage avec une fidelite 
pour laquelle, non seulement la science moderne, mais I’lnde aussi 
leur doit quelque reconnaissance. Car, s’il y a eu quelque chose de 
salutaire dans le passe de ce people, au milieu de ce debordement 
de reveries, e’est encore la continuite de la pure tradition brahma- 
nique, malgre son esprit routinier et dedaigneux de I’experience, 
son exclusivisme et son profond manque de charite. Aucun mouve- 
raent sectaire en somme n’a rien produit d’aussi solide que les 
vieilles Smritis, d’aussi independant el purement intellectuel que 
certains Sutras philosophiques. Le vaidika, qui sait par cceur et 
enseigne a ses disciples un ou plusieurs Vedas qu’il comprend 
encore en partie du moins, est superieur au guru sectaire avec ses 
mantras inintelligibles,sesamulettes et sesdiagrammes; leyajnika, 
qui possMe la science compliquee de I’ancien sacrifice, doit etre 
mis au-dessus du desservant illettre d’un temple et d’une idole, et 
I’agnihotrin qui, tout en soignant ses affaires, entretient ses feux 
sacres et se conforme avec sa femme et ses enfants aux prescrip- 
tions de son rituel hereditaire, est un etre plus utile et plus moral 
quele fakir et meme que le moine bouddhiste. 

Nous n’essaierons pas de suivre le brahmanisme dans son declin 
a travers la longue periode oii il n’a plus ete qu’une des faces de 
ce Protee multiforme qui s’appelle I’hindouisme, et au cours de 

1. Pour Page de Kumarila Bbatta, cf. Burnell, Sdmavidhunahrahmana, introJ., p. vi. 
Cainkara Acarya est generalement place au huitieme siecle; peut-etre faudrait-il adop- 
ter plutot le neuvieme. La tradition la plus accreditee le fait naitre le 10 du mois de 
MSdhava (avril-mai) en I’an 788 de J.-C. Kern. ap. Ind. Stadien, t. XIV, p. 353. D’autres 
traditions, il est vrai, le placent au deuxieme et au cinquieme siecle, Ind. Anliq., I, 
361 ; VII, 282. L’auteur du Dabislan (11, 141), d’aulre part, le fait descendre jusqu’au 
commencement du quatorzieme. 
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laquelle il a fini par etre si intimeraent mele aux religions sectaires, 
qu’on ne pent plus Ten separer que par abstraction. II reste toute- 
fois quelques points qu’il importe de relever. 

Presque toute I’ancienne litterature religieuse etait esoterique ou 
avait fini par le devenir. Le Veda I’etait plus ou moins de droit, 
puisqu’il ne pouvait etre transmis que par un enseignement oral 
dont les femmes et les castes serviles etaient strictement exclues ^ 
et qui, en definitive, ne s’adressait qu’aux seuls brahmanes. Les 
livres accessoires I’etaient de fait-; car, ou bien ils supposent la 
connaissance du Veda, ou bien leur forme est telle qu’uninitie seul 
pouvait les comprendre : nul profane n’eut ete en etat de lire par 
example un Sutra. L’usage de I’ecriture etant venu a se repandre, 
en presence peut-etre aussi de ce qui se pratiquait dans les sectes, 
on s’appliqua, sans toucher a I’interdiction qui entourait le Veda, 
a reproduire sous une forme abordable les doctrines presentant 
un interet plus general. Nous croyons qu’il faut voir une premiere 
tentative de ce genre dans la plupart des Upanishads, notamment 
dans les petites, dont le caractere est particulierement litteraire. 
D’autres monuments de cette litterature ont peri ou ne sont par- 
venus jusqu’a nous que remanies de fond en comble : tels sont les 
vieux recueils epique et legendaire, I’ancien Itihdsa et I’ancien 
Parana^ si souvent mentionnes et dont certaines portions non sec- 
taires du Mahabharata peuvent donner peut-etre quelque idee. Plus 
tard les nombreux Dharmaqdstras ou Codes de lois , tels que ceux 
de Manu, de Yajnavalkya et d’autres^, furentrediges dans le meme 


1. Vapanayanat la presentation de I’eleve au mattre, est reserve par toute la Smriti 
aux enfants males des d’vijas, c’est-a-dire des membres dos trois castes superieurcs qui 
n’ont pas perdu, par leur negligence, leur droit a rinitialion. Le Qudra est formelle- 
ment exclu, Apastamba Dh. S., I, 1, 5. A cet egard, point de doute. 11 serait plus 
interessant de savoir jusqu'a quel point ies non-brahmanes faisaient usage de leur 
droit. Mais la Smriti ne concernc guere en realilo que les brahmanes, et ce qu’elle dit 
des autres castes est presque toujours sujet a caution. Selon toute probabilite, la 
communication du Veda se reduisait pour elles (el meme pour beaucoup de brah- 
manes) a une simple formalite. 

2. Ils affichent d’ailleurs eux-memes des pretentions a I’esoterisme : cf. Nirukta, 11, 
3-4 (un passage que nous retrouvons dans Manu, II, 114,115, 144, et Samhitopanishad, 
€2, III); Manu, I, 103; II, IG; XII, 117. 

3. Pour differentes listes de Dharmagastras, cf. Stenzier, Zur Literatar dcr indischen 
Gesetzbdeher, ap. Ind. Studien, t. I, p. 232. Ont ete publics a ce jour en editions cri- 
tiques facilement accessibles : Manu, ou Manava-Dharma^astra, qui a ete publie un 
grand nombre de fois, entre autres par G. Ch. Haughton, 1S25, et A. Loiseleur Des- 
longchamps, 1830-1833) et reproduil en bien des langucs, depuis la celebre traduction 
de i?iir Willidin Jones, 1794. Yajnavalkya, texte et traduction allemande par A. F. 
Stenzier, 1849. La Mitakshara, traitu de jurisprudence, compose a la fin du onzieme 
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but. Ce sont des compositions relativement modernes, dont bien 
peu remontent au delii de notre ere et dont quelques-unes descen- 
dent bien plus bas, mais qui sont tres vieilles pour le fond. II y 
eut ainsi une litterature purement brahmanique, sans aucun 
melange sectaire, accessible a tout le monde, qui s’est continuee 
sans interruption jusqu’a nos jours. Et, comme cette litterature se 
produisait parfois sous les noms des plus reveres parmi les anciens 
sages, quelques-unes de ses oeuvres ne tarderent pas a eclipser les 
originaux scolastiques. Le code de Manu, par example, attribue a 
I’ancetre et au legislateur mythique de la race humaine, prit rang 
a la tete des Smritis et immediatement apres le Veda. 

C’est dans ces livres que le role de Brahma (masculin), le ci’ea- 
teur, le pere des dieux et des hommes, est accentue le plus nette- 
ment, figure majestueuse mais un peu pale, comme tous les pro- 
duits de la speculation, et peu faite pour disputer la suprematie a 
ses redoutables rivaux issus des croyances populaires. Etranger a 
I’ancien culte, bien que son prototype Prajapati y eiit une assez 
large part, il ne parait pas avoir tenu plus de place dans les cultes 
nouveaux et, parmi les innombrables sanctuaires de I’lnde, on n’en 
connait qu’un seul, celui de Pushkara pres d’Ajmir en Rajastan, 
qui lui soit exclusivement consacreL C’est egalement dans ces 
livres que la theorie des quatre ^ges du monde {Yuga) et du triomphe 
progressif du mal, ainsi que celledes creations etdes destructions 
successives de I’univers se suivant a travers d’immenses periodes, 
est exposes pour la premiere fois d’une fagon precise 2. Les doc- 


«iecle et plusieurs fois edite dans I'Inde, est basee sur le code de Yajnavalkya. ^drada, 
traduction anglaise par J. Jolly, 1876. Une collection de vingt-six de ces textes a etc 
reimpriinee par Jivaiianda Vidyasagara »ous le litre de Dharrna^astrasarngraha, Calcutta, 
1876. A ces publications on peut ajouler les compendiums ou digestes jCompiIe^ par 
les pandits : The Code of Gentoo LaiVy 1776 (compile par onlre de Warren Hasting-, et 
traduit en anglais par Halhed, a etc traduit en fran^ais et en allemandj ; et The Dujfst 
of Hindu Law on Contracts and Successions par Jagannatha Tarkapaiicanana (traduit par 
Colebrooke, 1798, reimprime en 1801 et en 18o4). D’un caracteru un peu different, 
bien que derivant de la meme source, est le nouveau Digeste de Bombay, redige 
suivant les decisions des T'^strins, ou juristes indigenes attaches ahx cours de jus- 
tice de la Presidence, par R. West et G. Buliler, 1867. 

1. Le culte de Brahma est cependant minulieusement decrit dans le Bhavishya-Pu- 
rana, Aufrecht, Oxford Catalogue^ pp. 30, 31. 

2. Gf. R. Roth, Dcr Mythus von den fdnf Menschengeschlechtern bei Hesiod und die 
indische Lehre von den vier Wettaltern, 1860. Cette theorie pessimiste est exprimee par 
I'allegorie de la Vache du Dharma, qui se tient sur quatre pieds dans le premier age, 
sur trois dans le deuxieme, sur deux dans le troisieme, sur un seul dans Page actuel. 
— La theorie developpee des quatre ages contient des donnees numeriques qui rcle- 
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trines relatives a la vie d outre-tombe, notamment celles qui ont 
rapport a I’enfer ou plutot au purgatoire (car il n’y a pas de sup- 
plices eternels), prennent leur forme definitive. Nul effort n’est fait 
d’ailleurs pour relever les vieilles divinites des coups multiples qui 
leur ont ete portes successivement par le ritualisme, par la tlieo- 
sopliie et par les devotions sectaires. Indra et ses pairs sont les 
dieux du culte : hors de la, ce sont des puissances tres subordon- 
nees, qui veillent comme gardiens sur les differentes regions du 
monde (lokapdla) et dont Thomme peut, par la science et par la 
penitence, devenir Tegal sinon le supcrieur h 

Par leur tendance eclectique et monotlieiste, ces livres contri- 
buerent a la formation d’une certaine orthodoxie dans le sein du 
brabmanisme. D’une part le Veda fut accepte plus quo jamais 
comme une autorite absolue^, d’autant plus indiscu table en theorie 


vent de ra^lroiiomie, soil ciialdcerme, soil grecque. Cf. Uiot, Etudes sur lastron<jmie 
indL fine et clunune, p. 3'J as. 

1. Tout comine ics anciens dienx gardent leur rang daris la piirlie ritiielle de ccs 
livres, ils le gardent sonvent nussi dan«i les legondes de la poesie epiqne. des Purarins, 
meme dans ceux dont le caracU're scctaire cst le plus prononce. Cf. sur ce sujet les 
interosaantes monoyruphies de A. llolUniaiin: Agra hucu den VorcUlliifi'jen de-i Maltd- 
Ihatala, 18T8; India rack den yorslellah'jcn de$ Mahubhdi aUi, dan>. la ZciUf lir. d. 1). 
Murgenl. Gesell., XWII, p. 29o ; l)ir Ap^aras nuck dem MahAhltdrata. ibid.. XWUl, 
p. (531; Arjana, cin Beilvag :nr Iteconstruciion d-’S MaUdbhdraia, 1679. Mais dans tons 
ces ou>ragc&j los dtnas, pour diiisi dire, di^parai3^elll des quo la quesUon deNiurit uac 
question de ^peculalion, de costnogoaie. juivaiit Maiui, iS lurcnl cides on memo temps 
que les hommes et les clres inlcrioiirs, bion apres la creation des principo.s elcincn- 
taires et des puissance.s demiurgiques, les Maims ct les Prajapatis, porsonnages qui, 
pris separennent, appartieiuieiit presque tous a i'ancieiiue litterature jeUiiil pour U 
plupartdes rislu-* •tediqiies) inai> qui sont nouteaux dans ce role et dans ce groupc- 
ment, Mnnu, 1, 5-8. Olte m>thologie cosmogonique apparait nussi dans i epopt-e ct 
dans tons ios Puranas, avec un nonibre iiiUni de tariations dans le detail, mais quL 
ii’atTectont pas le sj^loine, (lui, an fond, re>te ie meine. La prinripale dillcrence est 
que. dans le.s Puranas, cetto nijthulugie csl subordonneo aux grandes dhiniles sectaires 
et surtout grossie dans tics proportions cnonae'', Uni pour la masse que pour i’exag^*- 
ration des details. Aiiisi, pour les qualorze Maa\antarab, ou regnes d’un Manu, comme 
tout ciuiiige d une de ces periodcs a I’aulre, los choses, ies hommes et les dieux, on 
se fait un amusement de dresser de tout tela des in>entaires complels pour cliacnu 
d’eux, non seulement pour ceux que Ton regarde comme passes, mais meine pour 
ceux qui sont encore a venir. Cf., par exemple, les premiers chapitres du li>re Vdlldu 
Bhagavatd P. et ieiivre III du \ ishnu Parana. 

2. Cc n'est que dans cette penode de deciin que I’on semble a\uir eu la peusee de 
soumettre reiisemble de la litterature vedique, la (^^ruli et tout ce qui s’y rapporte, a 
une classitication definie, et d’en dresser des inventaires systematiques. D'ancieiines 
tenlaU\es de ce genre sont le Prasthanabheda de Madhusudana Sa^as^ati, et le Carana- 
vyuha, un des paricishtas ou supplements du Tajus Blanc, pubhea successivement par 
le professeur Weber dans le'i /ndwc/icSbic/iVn, vol. I et IT. Pourtant, malgre cos essais, 
eette litterature n’a jamais ete tixee en un canon, dans le sens exact du mot, comme 
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qu’elle etait peu genante en pratique ; d’ autre part la reconnais- 
sance d’un Dieu personnel et providentiel, dont les Brahmanas et 
les Upanishads se passent parfois si aisement, devint peu a peu 
un dogme. Sous quelque nom qu’on I’invoquat et quelque explica- 
tion metaphysique qu’on donnat de son etre, il fallut confesser un 
Igvara, un Seigneur, et s’humilier devant lui. Le Sarakhya. qui 
niait cette notion, fut declare impie. La Mimamsa, qui I’ignorait, 
fut tenue elle-meme pour suspected, malgre son rigorisme tradi- 
tionaliste, et elle fut obligee de I’inscrire en tete de son credo. Le 
Vedanta seul, par ce privilege qu’ont toujours eu les systemes 
idealistes de concilier la devotion avec une metaphysique qui 
semble devoir I’exclure, echappa parfois a la necessite de recon- 
naitre expressement un Dieu conscient et distinct du monde. Dans 
VAtmabodha'^ (connaissance de I’atman), attribue a Q^amkara, qui 
est cependant une oeuvre de vulgarisation, il n’est question que 
du brahman neutre et impersonnel. Mais, pour peu que la pensee, 
se reposant de I’effort speculatif, vienne a se servir de formulas 
moins precises, le Vedanta subit a son tour la loi commune et 
parle le langage du deisme. Grdce a cette elasticite qui lui permet- 
tait de satisfaire tous les genres de piete, ce systeme finit par 
absorber tous les autres sur le terrain religieux. A partir surtout 
de la vigoureuse impulsion qu’il regut de Gamkara, qui parait avoir 
introduit le premier dans I’ecole une organisation cenobitique 3, il 
devint a peu pres la seule expression speculative du brahmanisme. 
Toute la litterature d’edification et de propaganda s’en inspire et, 
de nos jours, la plupart des brahmanes lettres, une minorite en 
somme, a quelque secte d’ailleurs qu’ils appartiennent, professent 
plus ou moins le vedantisrae^. 


celle des bouddhistes et des jalnas, chacuiie des differentes families de brahmanes 
ayant toujours adhere de preference a son Veda hereditaire. 

1. Chez Varaha Mihlra (sixieme siecle) les mimaipsistes sont assimiles aux boud- 
dbistes. Ind. Stadien, XIV, p. 35H. 

2. Traduit et commente par F. Neve ap. Journal Asiatique, t. VII, 6* serie. Gf. encore 
F. H. H. Windischmann, Sancara, sive de Theologamenis Vedanticorum, 18S3. 

3. Cf. Burnell, Vamgabrdhmanaf Introd., p. xni. Ges cenobites differaient considera- 
blement des anciens Hylobioi. Ils vivaient ensemble dans des niathas ou monasteres, 
les sexes etant toujours separes et vouesau celibat. Ils forniaient des ordres religieux 
reguliers, semblablesa ceux du bouddhisme; et dans les differentes religions sectaires, 
ou ils ont sp6cialement fleuri, ils formerenl une sorte de clerge inconnu du vieux 
brahmanisme. Les brahmanes, on ne peut trop le redire, etaient des groupes her^di- 
laires d’indi>idus sacres, mais ils ne formaient pas un clerge. 

4. Comparer, pour le dix-seplieme siecle, le lemoignage de Tauteur du Dabistan, 11, 
p. 103. 
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II serait interessant de se rendre compte de ce que devient pen- 
dant la meme periode le culte du brahmanisme, et de le suivre 
dans sa disparition graduelle. Mais sur ce point les renseigne- 
ments exacts font defaut. Une chose parait certaine, c’est qu’il ne 
se confondit jamais avec le culte sectaire. Non seulement les ecrits 
orthodoxes, tels que Manu, defendant aux brahmanes de desservir 
les temples et les idoles, et d’officier aux ceremonies populaires, 
mais des livres aussi decidement sectaires que les poemes epiques 
et meme que certains Puranas (Markandeya P. , Vishnu-P., Bha- 
gavata-P.), ne mentionnent guere que les anciennes ceremonies. Ce 
n’est que dans les Tantras, dans les Puranas qui s’en rapprochent, 
dans quelques Upanishads, dans des manuels et dans des compi- 
lations techniques, c’est a-dire dans des ecrits d’une affectation 
tres speciale, qu’on trouve des indications precises sur le rituel 
sectaire. II semble qu’aux yeux des brahmanes meme le plus pro 
fondement engages dans les religions nouvelles, le culte de ces 
religions soit reste une devotion, un tribut d’hommages, nne pujd, 
radicalement differente du yajha, du sacrifice traditionnel. Les 
doctrines se melerent, les rites resterent distincts. Des anciennes 
pratiques, ce furent naturellement celles du rituel domestique qui 
a la fois persisterent le mieux et varierent le plus. Nous rappelle- 
rons seulement la plus importante de ces innovations, I’odieuse 
coutume de X anurnarana, qui fit une loi a la veuve de se briiler 
avec le corps de son epoux'. Quant au grand culte brahmanique, 
qui etait garanti par une tradition plus savante, il etait moins 
menace par le changement que par la desuetude. Ce culte etait 
extremement complique et onereux, et deja dans les Brahmanas il 
avait fallu en venir a des accommodements^. Sans toucher a I’an- 
cienne theorie, on s’arrangea de fa^on a rendre la pratique plus 
aisee. C’est une regie generale que plus un traite rituel est moderne, 
plus il est circonstancie et exigeant, mais plus aussi il multiplie 
les dispenses et les mov'ens de se mettre en regie a peu de frais. 
Toute une classe d’ecrits, les Vidhdnas^ dont les origines sonl 
d’ailleurs fort anciennes, n’ont pas d’ autre objet que d'enseigner 
une sorte de culte au rabais , procurant les memes fruits que les 

1. L’endroit ou une %aii s’est ain»i de>ouee, est marque quelquefois par un cippe 
portant gravees a ia partio superieure deux empreinles dc pieds, une grande et une 
petite, Tune a la suite de I’autre et dirigees dans ie meme sens. 

2. Cf. par excmple Taittir. Samh., I, 6, 9, ou les fruits des grands somayagas sont 
Attribues aux ishtis de I'espece la plus simple. 
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grands sacrifices Les immolations qui etaient pen conciliables 
avec le precepte de Vahinisd, du respect de tout ce qui a vie, con- 
sequence de la doctrine de la metempsycose et aussi des idees 
plus donees repandues par le bouddhisme, furent abolies peu a peu, 
et la liberation de la victime, ou la substitution en son lieu et place 
d’une figure faite de pate de farine, qui etaient de tolerance, 
finirent par etre de precepte. Le ddna, la liberalite envers les 
brabmanes sous forme, soitde donations enterres ‘^,soit de presents 
de toute sorte (une de ces offrandes consistait a donner son propre 
poids d’or ou d’argent b, devint peu a peu la plus meritoire des 
oeuvres pies, d une efficacite bien superieure a celle du sacrifice^. 
En meme temps le brahmanisine admit un grand nombre de pra- 
tiques telles que pelerinages, ablutions dans le Gange, etc., dont 
les anciens livres ne savent rien et qui dans Manu encore ne sont 


1. Deux Vidhands ont ete publics jusqu’ici : celui du Sama-Veda par M. Burnell, 
The Sdmavidhdnabrdhmana, 1S7S, et celui du ^tig-Veda par M. R. Meyer: Bujvidhdnam, 
Beroliai, 1888. 

2. 11 nous C't pjtrsenu un nombre considerable et ch.ique jour grandi>sant de cos 
actes de dondtious graves sur de> feuillcs de cuivre et octroyes par des rois, dc^ mi- 
nistres d'Ltat, de-s princes \a>>aux. La mijeuro partio des ancienne^ in^cripliuns 
con^iste en docuenonU de cetle '•o.le, el e’e^t gtacc a eux quo nous pouvuns cons- 
Iruire fragment ptr fragment l’in>loi.'e po-ilive de I’lnJe La piupartde ces don» ^ont 
fails a des brahmine» ; un petit nornbre seulement a des Liics. 

3. Cette sorte de don s’appcl.iit inld « balance ». Dans une inscription du douzieine 
siecie, il est dit d'aii roi de Canoje quil celebra cent fuis le rite tuiA. BAjendralala 
Mitra : XoUs on t/jjo coppjrplate-jra il^ of Gjoi.ida''andra of Kanauj, ap. Journ. A'. Soc. 
of Bengal, t. LAIl. Cf. au>^i la Vribit-Paragarasmriti dins le DharmaijAstrasarngraha, 
vol. 11, p. 232, ed. de 1876. 

4. Une litlorature considerable se rapporle au ddna. Le petit texte intitule Briha^pa- 
Usmriti tpublie dans ie Dharin iga-slras ungralia, 1, p. 6H sq.) et tout le livre Vlll de la 
Vrihat-Paragarasmriti '^ibid., 11, p. 215 mi.) en traitent exclusiv emenl. C est eg.de- 
ment le sujet d’une grande pirtie du Bh ivi>hyotlara Piirana (AufrecUl, Oxford L’a/a- 
logue, p 35|, el de loule la seconJe section ou DAiiakhanda de rEncyciopedie 
de HernaJri. le Gaturvarg icintamaiu .treizieine siecie, en cours de publication dans 
la Bibliotheca Indica). Le rite tula e>t decril dans le 150* chapitre du Purana et dans 
le 6* du DanakhanJi. 11 est juste, pou lint, de remirquer qu’a travers toute la litte- 
rature on trouve une double doctrine a ce sujet. D’une part i’excellence du ddfta est 
exaltee, et le pratijraha, le droit de le recevoir, est un des plus precieux pmileges 
des brahmanes, et d’autre part, ceux qui accceptent des dons, specialement des mains 
d’un roi, sont blames. Cf. A. Weber dans les Ind. Stud.^ X, p. 55 sq. Des contradic- 
tions exactement semblables se rcnconlrcut par rapport a la situation de purohita, de 
chapelain domeslique d’un prince ou d’lm grand seigneur, un r.nig qui est parfuis 
exalte au-dessus de tout autre, el reprc'scnte par ailleurs comrae peu honorable. 
A. Weber, ibid., p. 93 sq. J. Muir, Sanskrit TextSy I, pp. 128 et 507, 2* ed. ; et Ind. 
Antiq^y Vi, p. 251 sq. Le brahmane ne doit pas gagner sa vie par Tautel comme pur 
un commerce, il ne doit pas vendre ses services ou accepter la situation d’un dumes- 
Uque a gages. 11 y a dans tout cela un conttil entre I’ideal et la fierte de I’ascetisme et 
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pas tenues en grande estime*. Sur tous ces changements, la litte- 
rature nous renseigne suffisamment. Ge qu’elle ne dit pas, c’est la 
place que ce culte tenait encore dans la realite. Par les monnaies 
et par les inscriptions nous savons que les grands sacrifices tels 
que I’a^vamedha, le vajapeya, le panndarika, etc., n’ont pas cesse 
d’etre eelebres durant le haut moyenage b Puis, a partir du hui- 
tieme siecle, ces teinoignages deviennent exeessiveinent rares, et 
il n’est plus question que d’une fagon generate de secours fournis 
aux bralimanes pour I’accomplisseiuent des rites La conquete 
musulmane qui s'etendit d’une fagon permanente sur une grande 
partie du territoire, dut activer la decadence, en tarissant en de 
vastes provinces la source des liberalites princieres, et il est pro- 
bable que c’est a cette epoque qu’il faut placer la disparition de 
textes rituels iniportants qui existaient encore au moyen age, et 
qui se sont perdus depuis L Les somay^igas, qu’on sait avoir ete 
eelebres dans notre siecle, peuvent se compter sur les doigls^.Les 
brahmanes agnihotrins, qui entretiennent les trois feux sacres, ne 
sont plus qu’un petit nombro, et I’ancien noviciat, le brahmacarya, 
par lequel s’acquiert la connaissance des textes et des rites, ne fait 
plus guere de recrues®. Le profit est ailleurs, a I’etude de la 
logique, du droit, de la grammaire'^, et encore ces connaissances, 

ie desirde pouvoir teaiporel, deux passions egalerncnl chcres a la caste brahmanique. 

1. Manu, Via, 92. 

2. Monnaies et inscriptions des Guptas ; inscriptions d’Ajantii ; des Pallavas, et des 
anciens Calukyas et Kadambas da Dekhan. Dans les inscriptions du Gujardt (dynastie 
de Baroch Calukyas de Valabhi, des cinquieme el sixieme siecles), au contraire, des 
ceremonies de rituei domestique sont seules specitiees. Joarn. of the Roy. As. Soc., 
I, nouveile serie, pp. 269, 276; Ind. Anliq., Vll, pp. 70, 72, VllI, p. 303; Journ. of 

Roy. As. Soc., Bombay, XI, 34-i, 3-15. Le principal document, la grande inscription 
de Nanaghat, est encore inedit. CL Joarn. of the Roy. As. Soc., Bombay, XU, 405. 

3. Dans les inscriptions expressement seclaires, le don est fait directeraent au dieu, 
e’est-a-dire au sanctuaire. 

4. Cette desertion graduelle e^t perceptible dans le dernier grand effort de I’ancienne 
theologie, dans les Comincntaircs de Sayana. C'osl une dccesceuvres savamment com- 
pilees qui n'ont pas de racine dans la vie actuelle, resument le passe et n’ont pas d’a\ enir. 

5. Le dernier, qui fat celebre a Pouna, dan» Ic pays Marhatte, eut lieu a uno date 
deja loiiitaine, 1851; il dura six jours. Haug dans la Zeitschr. d. D. Morgenl, Gesell., 
XVL P- 273. 

6. L'upanayana, le don du cordon sacre, la communication do la Savitri, etc.,6Unt 
des sacrements, s’accomplissent encore, surlout pour les brahmanes; mais toutes ces 
ceremonies, que les Smritis repartissent sur une duree moyenne de douze ans, ne 
prennent plus d’ordinaire que quelques jours. 

7. Dans une curieuse liste des membres d’une reunion lilteraire tenue au douzieme 
siecle au Cachemir, sur trenle pandits presents, il n’y a que quatre Vaidikas, G. Buh- 
ler, ap. Joarn. of the Roy. Asiat. Soc. Bombay, t. Xll, extra number, p. 50. 



96 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


la jeunesse va-t-elle les chercher dans les colleges organises a la 
fa^on anglaise, plutdt que dans les tols ou mathas brahmaniques. 
En 1829, Wilson comptait encore vingt-cinq de ces institutions 
avec six cents eleves a Nadiya, le principal siege de la science indi- 
gene au Bengale. Moins de quarante ans apres, ce nombre etait 
reduit ala moitie, et celui des eleves au quart*. Et comrae il en 
est au Bengale, il en est a peu pres partout, dans I’extreme Sud, 
dans les pays marhattes et meme a Benares. Sur le terrain reli- 
gieux, I’interet est aux oeuvres modernes du vedantisme sectaire. 
L’ancienne theologie ne repondant plus a une foi et ayant cesse 
d’Mre une profession lucrative, est en train de disparaitre. On ne 
fait plus guere de copies des vieux livres a mesure que les 
anciennes se detruisent et, bien qu’il y ait encore dans I’lnde bien 
des milliers de brahmanes qui savent par cceur les principaux 
textes vediques, on pent dire que la science europeenne est venue 
juste a temps pour recueillir cette antique succession au moment 
ou elle allait tomber en desherence. L’espece de renaissance du 
vedisme qui s’est manifestee dans ces derniers temps par de.s 
publications de textes et meme par des tentatives d’un retour prati- 
que a I’ancienne orthodo-xie, patronnees pardiverses l^harmasabhas 
(associations pour le maintien de la Loi), n’est elle-meme que le 
contre-coup de I’oeuvre inauguree, il y aura bient6t un siecle, par 
William Jones, et elle constitue un mouvement oii, malgre cer- 
taines apparences, le gout de I’archeologie, I’esprit national et la 
politique meme ont plus a voir en somme que la religion. 

1. Hunter, A Statistical Account of Bengal, t. II, p, 109. 
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lie bouddhisme est le rejeton le plus direct du vieux brahmanisme ; en quel sens il 
en est aussi le plus ancien. Litterature du bouddbisme : le Tripilaka. Le Buddha, 
savie et sa mort : date du Nirvana. Difficulte de preciser la doctrine personneile du 
maitre : antitlnSologique et pen spocuiatif, le bouddhisme primitif est athee et se 
renfenne dans la question du salut. Les quatre nobles verites. Les douzo Nid.inas 
ou conditions de I’existonce. L’etre exist.int est esseutiellement perissable ; les skan- 
dhas et Ip karman. Les renaissances. Le Nirvana est I’aneantissement absolu. Nega- 
tions du bouddhisme ; il aboutit au nihilisme dans I’ecole de Nagarjuna Ses afS- 
nites avec le Sarakhya et avec le VedAnta. — Progres rapides du bouddhisme et 
causes qui les expliquont : la personnahte et la legcnde du Buddha ; esprit de cha- 
rite et de propaganda ; predication; discipline des opinions et direction descon- 
sciences. Formation d’une mylhologie bouddhique : les Buddhas etles Bodhisattvas. 
Organisation du bouddhisme ; institution du raonachisme et d’un clerge : le samglia. 
Le bouddhisme et la caste ; richesse de I’ordre religieux et magnificence du eulte. 
Les ciroonstances poUtiques favorables au bouddhisme : itablissement des grandes 
monarchies ; Aijoka et les missions bouddhistes. Domination etrangere ; esprit cos- 
mopolite du bouddhisme. Decadence et extinction totale du bouddhisme dans 
I’lnde. .\-t-il succoinbe a ia persecution? Le fanatisme dans I’lnde. Kumarila. Q^ara- 
kara. Les vraies causes de la ruine du bouddhisme ont ete ses vices internes qui le 
laisseiit desarmc a la merci dos religions sectaires. 


En passant aux religions plus jeunes qui se sont developpees a 
la suite du brahmanisme, la premiere qui s’oFfre a nous est le 
bouddhisme ; non pas qu’il soit demontre que c’est la plus an- 
cienne, mais parce que, avant toute autre, elle est arrivee a une 
existence distincte et qu’elle est en quelque sorte le rejeton direct 
de la vieille souche, tandis que ses rivales s’y sont greffees plut6t 
comme des plantes parasites. — Le bouddhisme presente en effet 
un double caractere. D’une part c’est bien un fait hindou, un pro- 
duit pour ainsi dire naturel de I’age et du milieu qui I’ont vu naitre. 
Si on essaie de reconstituer sa doctrine et son histoire primitives , on 
arrive a quelque chose de sisemblable a ce qui nous estoffert dans 

Religio-xs de l’I.vde. — I. 
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les plus anciennes Upanishads et dans les legendes brahmaniques, 
qu’il n’est pas toujours facile de determiner quels traits lui appar- 
tiennent en propre. D’autre part il s’affirme des I’origine comme 
une religion independante, ou souffle un esprit nouveau et a qui la 
puissante personnalite de son fondateur a imprime une marque 
indelebile. En ce sens, le bouddhisme est I’oeuvre du Buddha, 
comme le christianisme est I’ceuvre de Jesus et I’islam celle de 
Mahomet. Des la mort du Maitre, on se sent en presence d’un corps 
de doctrines et d’une institution ayant leur vie propre et dont 
I’histoire ne touche plus que par des rapports indirects et tout 
externes a celle des religions contemporaines. Cette histoire, nous 
n’entreprendrons pas de la taire ici. G’est a peine si nous effleurerons 
les questions que soulevent les sources del’histoire du bouddhisme, 
ses diverses traditions si divergentes entre elles, sa double litte- 
rature d’abord conservee en Sanscrit dans leNord(livresdu Nepal), 
en pali dans le Sud {Tipitaka et Chroniques de Ceylan), et plus 
tard reproduite plus ou moins fidelement deuis la plupart des 
langues de la haute et extreme Asie^. II ne sera pas davantage 

1. La collection des Uvres sacres du bouddhisme porte le nom do Tripitaka |en 
pall, Tipitaka), « les trois corbeillcs » (expression qui semble presupposer I’exis- 
tence de texles ecrits, mais qui, suivant V. Trenckner, Pdli Miscellany, part. I, p. 67, 
^■accorderail au contraire tres bien avec la tradition bouddhique d'une longue trans- 
mission purement orale du canon) parce qu’elle est formee de trois collections 
moindres : celle du Vinaya, ou dela discipline, qui se rapportespecialemenlauclerge; 
celle des Sdtras, ou sermons du Buddha, contenant I’expos^ general de la doctrine ; 
et celle de TAbhldharma, ou de la metaphysique du sysleme. Cette division est plus tra- 
ditionnelle que logique el les definitions ne sont exactes que d une fa^on assez gene- 
rale. Pour les autres divisions cf. Burnouf, Introd. a iHist. du Buddh. Ind., p. 48 et 
les communications de R. Morris et Max Muller dans I'/lcademy des 21 et 28 aout 1880, 
pp. 136 el 154. Ces ouvrages ont ete conserves en deux redactions rclativement ori- 
ginates, mais ni Tune ni i’autre d.ins la langue primitive de I’liglise, le dialecte 
inagadhi. L’une est en pali; elle a cours a Ceylan et dans ITnJe transgangetique ; 
I’autre est en Sanscrit et fut docouverle au Nepal, il y a quelque cinquante ans, par 
B. H. Hodgson. L’etude comparative de ces deux redactions a fait jusqu'ici peu do 
progres et la question de leur autorite el de leur age relatifs est loin d’etre tranchee. 
En general, les probabilites sont en faveur de la redaction palie, qui, en tous cas, a 
I'avantage d’etre lixee definilivement depuis le cinquierae siecle par les commentaires 
de Buddhaghosha, et qui semble avoir mieux garde la difference entre les anciens 
ouvrages et les productions pius recentes ; mais en opposition aux affirmations souvent 
Iranchantes des savants palisanls (cf., par exemple, Childers, Dictionary of the Pdli 
Language, xi),on considerera les objections et les reserves judicicuses exprimees par 
E. Senart (Voles sar quelques termes baddhiques, Journ. .Asiat., 1876, VIII, p. 477 sq.), 
ainsi que les Elements d’ancienne poesie populaire signales par le merae savant [Essai 
sar la ligende du Buddha, ibid., 1874, III, pp. 363, 409 sq.), et par H. Kern (Over de Jaar- 
telling der zuidelijke Buddhisten, p. 23 sq.), dans les galhas des Sutras developpes du 
Nord, c’est-i-dire dans ce que, depuis Burnouf, on a pris I’habitude de regarder 
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question, si ce n’est en passant, de la biographie de son fondateur, 
de ses divers systemes de metaphysique, de sa morale et de son 
organisation ecclesiastique, de sa discipline et de son culte, de sa 
mythologie et de son hagiographie, de ses ecoles, de ses heresies, 
de ses conciles, de son influence probable ou possible sur d’autres 
croyances telles que le manicheisme et diverses sectes chretiennes. 
En un mot, nous ne toucherons a ses doctrines et a son histoire 
qu’autant qu’il sera necessaire pour expliquer sa fortune et pour 
marquer la place qui lui revient dans le developpement religieux 
de rinde h 


comme la partie la plus moderne de la collection sanscrite et de la litterature cano- 
niqiie en general. Les deux redactions ont ete traduites en un certain nombre de 
langues etrangeres, et d’apres elles, selon qu’ils ont adopte I'une ou 1' autre et qu’ils 
regardent le Sanscrit ou le pali comme la langue sacree, les bouddhistes sont repartis 
en bouddhistes du Nord ct bouddhistes du Sud. Au buuddhisrao du Sud appartien- 
nent Coylan, la Birmanie, le Pegou, le Siam, tandis que le Nepal, le Tibet, la Chine, 
le Japon, I’Annam, le Cambodge, Java et Sumatra sont ou etaient attaches au boud- 
dhisme du Nord. On trouvera des analyses de cette litterature, pour le Tipljaka pali, 
dans Spence Hardy, Eastern Monaehisin, p. 166 sq. ; dans le Pali Dictionary de Chil- 
ders, p. 506, et dans Baddhism de Rhys Davids, p. 18 sq. ; pour la collection nepalaise, 
dans les Memoirs of B. H. Hodijson (.Asiatic Researches, XV'I ; Trans, of the Roy. As. 
Soc., II ; Journ. of the As. Soc. of Bengal, V et VI ; reimprimes dans la collection de 
ses Essays, 1874, n“> 1, 2, 3 et 8), et specialcinent dans VIntrodaction d I'Histoire du 
Bouddhisme Indien de Burnout, qui est entierement consacree a la collection du Nepal. 
Cf. aussi E. B. Cowell et T. Eggeling, Catalogue of Buddhist Sanskrit Manuscripts (Hod- 
gson Collection), dans le Journ. of the Boy. As. Soc., new series, VIII. Pour la collec- 
tion tibetaine, cf. les Analyses de Csoma de Rdros dans le Journ. of the As. Soc. of 
Bengal, I, et les Asialic Bestarches, XX. Pour la collection chinoise, cf. S. Beal, The 
Buddhist Tripitaka as it is known in China and Japan, a Catalogue and compendious 
Report published for the India Office, 1876. Les informations recueillies par W. Was- 
slljew, Der Buddhismus (cf., en particulier, pp. 87 sq., et 157 sq.), se rapportent a la 
fois aux collections chinoise et tibetaine. 

De I’Abhidharma nous ne posssedons jusqu’a present que des extraits et des frag- 
ments. Pour les Sutras, qui sont mieux connus, cf. infra. 11 n'y a que le Vinaya que 
Ton ait entrepris jusqu'a maintenant de publier entierement; le premier volume, le 
tiers de I’ensemble, vient de paraitre avec nne savante preface ; II. Oldenberg, The 
Vinaya Pitakam, one of the Princip.d Buddhist Holy Scriptures, in the Pali Language, 
Yol. I, The Mahdvagga, 1879. — Lc second volume contenant le CuUavagga a paru dopuis, 
1880. 

1. Ouvrages generaux sur le bouddhisme: — Precedee paries travaux d’.Xbel Rumu- 
sat et de J. J. Schmidt sur les religions et les litteratures de la haute et extreme Asie, 
de Csoma de Koriis sur le bouddhisme tibetain, I’etude directe du bouddhisme indien 
commence avec la decouverte et I’etude des livres bouddhiques du Nepal par B. H. 
Hodgson, 182‘'-1837. Ses Memoires, reimprimes en 1874, Essays on the Languages, Lite- 
rature and Beligion of Nepal and Tibet, furent suiiis de pres par les travaux de G. Tur- 
nour sur la litterature palie et les chroniques slnghalaises : The Mahdvamso with Trans- 
lation and an Introductory Essay on Pali Baddhistical Literature, vol. I., 1837 ; et Journ. 
of the As. Soc. of Bengal, VII, 1838. Le premier ouvrage, qui contient la partie an- 
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On n’a que des donnees legendaires profondement penetrees 
d’elements mythiques sur la vie de I’homme remarquable qui, vers 
la fin du sixieme siecle avant notre ere, posa les bases d’un sys- 
terae religieux qui constitue aujourd’hui encore, sous une forma 
plus ou moins alteree, la foi de plus d’un tiers des habitants du 
globe!. II appartenait a la famille des Gautamas qui etait, dit-on, 
la branche royale des (^akyas, un clan rajpoute etabli en ce temps 
sur les bords d’un petit affluent du Gogra, la Rohini, a quel- 
que deux cents kilometres au nord de Benares. A vingt-neuf ans, 
il quitta ses parents, sa jeune femme et le fils unique qui ve- 
nait de lui naitre, et se fit sannyasin. Apres sept ans de medita- 
tions et de luttes avec lui-meme, il se declare en possession de la 


cienne, les trente-trois premiers chapitres duMahavamsa ou la « Grande Chronique • 
de Geylan n’a pas ete continue, mais une redaction, un peu anterieure, des memes 
materiaux, le Dipavamsa, « La Chronique de I'lle », >ient d'etre publiee, texte et 
traduction anglaise, par H. Oldcnberg, The Dipavamsa, an Ancient Buddhist Historical 
Record, 1879. Ces deux ouvrages, qui donnent les origines du bouddhisme et les ,Vn- 
naies singhalaises, jusqu’a la tin du troisieme siecle ap. J.-C., furent probableraent 
compiles vers le quatrieine ou le cinquieme siecle d’apres des documents conserves 
dans les monasteres de Ceylan; ce soul les plus anciens livres d'histoire que I'lnde 
nous ait laisses. E. Burnouf iaaugure une ere nouvelle de ces etudes par la publica- 
Uon de son Introduction d I'histoire du Buddhisme indien, 1844 (reimprimee en 187(5) et 
du Lotus de la Bonne Loi, traduit du Sanscrit, accompagiie de vingt et un nnimoires 
relatifs au bouddhisme, 18o2. Puis \iennent par ordre chronologique : — R. Spence 
Hardy, Eastern Monachism, an Account of the Origin, Laws, Discipline and Sacred 
Writings... of the Order of Mendicants founded by Gotama Budha, compiled from 
Singhalese MSS., 1853, reimprim6 18(50. — Du mcme, A Manual of Budhism in its Mo- 
dern Development, translated from Singhalese MSS., 1853, reimprime cn 186t5 et encore 
•n 1880. — G. E. Koppen, Die Religion des Buddha, 2 vol., 18.57-1859. — W. Wassiljevv, 
Der Buddhismas, seine Dogmen, Geschichte und Literatur, !'•' Theil (seul paru), traduit 
du russe, 1860; une traduction fraiu^saise par La Comme, i860 ; tres important pour 
le bouddhisme indien, bien que tire uniquement des sources tibetaines et chiiioi.‘‘es. 
— A. Schiefner, Tdrandtha's Geschichte des Buddhismus in Indien, aus dem Tibetischen 
libersetzt, 1869; I’auteur ecrivait au commencement du dix-septieme siecle. — A ces 
ou\ragcs il faut ajouter R. C. Childers, A Dictionary of the Pali Langua(je, 1875, dout 
quelques articles sont de veritables monographies, et qui fournit sur une inliaite de 
points des renseignemenls precieux empruntes a des ouvrages souvent peu acces- 
sibles. — Parmi les livres de vulgarisation, il convient de ciler en premiere ligne 
J. Barlhelemy Saint-Ililaire, Le Bouddha et sa riligion, 2* 6J., 1862. et surtuul uu petit 
volume recent {non date, mais qui doit etre de 1877) de T. W. Rhys Da\xdb, Buddhism, 
being a Sketch of the Life and Teachings of Gautama, the Buddha, publie par la So- 
<aety for Promoving Christian knowledge. — Nous ne pouvons signaler ici que d une 
fagon toute generale les nombreux Iravaux de J. d’Alwis, S. Beal, L. Peer, Ph. E. 
Foucaux, D. J. Gogerly, Max Muller, A. Schiefner, E. Scldagintw eit, A. Weber, II. H. 
Wilson. — Chr. Lassen enfin, last not least, a auijibi fait beaucoup pour ces etudes dans 
son grand ouvrage, Indische Alterthumskunde, 1847-1874. 

1. Les donnees statistiques les plus recentes fournissent pour les populations boud- 
dhistes un chiffre total de 470 millions. T. W. Rhys Da\ids, Buddhism, p, 5. 
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verite parfaite et prit le litre de Buddha, I’Eveille, 

Pendant quarante-quatre autres annees, il precha sa doctrine sur 
les deux rives du Gange, dans la province de Benares et dans le 
Bihar, et entra dans le Nirvana, a I’age avance de quatre-vingts 
ans h La date de sa raort, qui est rapportee differemment par les di- 
verses traditions bouddhiques, etpar toutes d une maniere inexacte, 
n’a ete determinee avec une certitude a peu pres complete que 
dans ces derniers temps, grace a trois nouvelles inscriptions de 
I’empereur Afoka^. II resulte de ces textes que, dans la trente-sep- 

1. Biographie du Buddha : Ph. E. Foucaui, Rgya-Tcher-Rol-Pa, ou developpement 
des jeux; liistoire du Bouddlia Sakya-Mouni, publie et traduit du tibetain, 1847-1860, 
2 voi. in-4“. C’est la version tibetainc du sun ant : — The Lahtavistara, or Memoirs of 
the Early Life of Qakya Sinha, ed. by Rajendratala Mitra, Calcutta, 1853-1877 (Biblioth. 
Indicai. Ce texte, le seul des Ihres sanscrits du Nepal edite jusqu'ici (nous n’avons 
qu’une traduction du Lotas de la Bonne Loi), conduit la vie du Buddha jusqu’au debut 
de son apostulat. — Un autre de ces textes, consacre egalement ala legende du Bud- 
dha, le .\Iahdvastu,\3 etre bientot public par E. Senart. — S. Beal, The Romantic Legend 
of Sdkya-Buddha, from the Chinese, 1875; traduit d une version chinoise de l Abhinish- 
kramariasdtra, ou recit de la vocation et de la retraite du Buddha. — A. Schiefner, 
Eine tibetische Lebensbeschreibang fafcyamuni’s, 1849; I'original a ete ecrit en 1734 Tous 
ces ouv rages appartiennent au bouddhisme septentrional ; les suivants sont puises aux 
sources du Sud : — R C. Childers, The Mahdparinibbdna Suita, PMi Text and Com- 
mentary, ap. Journ. Roy. As. Soc., t. Vfl et VIH. new series. Contient le recit des der- 
niers jours et de la mort du Buddha; la traduction, interrompue par la mort de 1' au- 
teur, n’a pas paru. — V. Fausboil, The Jataka together with its Commentary, vol. 1, 1877 ; 
I’introduction du commontaire contient une biographie detailide du Buddha, moins 
les dernieres annees. — P. Bigandet, vicaire apostolique d’Ava et Pegou : Life nr 
Legend of Gaudama the Buddha of the 6urmesc,traduit du birman, Rangoon, 1858, 2‘ ed., 
1866; une 3' edition est en preparation Une traduction fran?aise par V. Gauvain, 1878. — 
H. .Alabaster, The Wheel of the Law, 1872, d’apres les sources siamoises. — Enfin onne 
saurait touchera laviedu Buddha sans mentionner le beau livre de E. Senart, Essai sur 
la Ugende du Buddha, son caractere et ses origines, 1875 {paru d'abord dans le Journal 
Asiatique, 1873-1875; ; une nouvelle edition est en preparation. On pent etre d’avis que 
I’auteur fait parfois la place un peu trop grande a I’explication mythique ; mais, apres 
ce livre, il ne saurait plus etre question d’ecrire la biographic du Buddha, comme 
elle est donnee, par exemple, dans I'ouvrage cite plus haut de M. Barthelemy Saint- 
Hilaire. 

2. Ces celebres inscriptions gravees sur rocs et sur piliers en differents lieux de 
I’Inde du Kord, de la lallee de Caboul a la peninsule du Gujarat, et des frontieres 
du Nepal a I’embouchure de la Mahanadi, dans TOrissa, contionnent, sous forme d’edits 
ou de proclamations, des enseignements de morale et de religion que I’empereur 
Acoka adresse a ses sujets. Dechiffrees successivemenl par J. Prinsep, Norris etDowson, 
et elucidecs par les travaux de Burnouf, de Lassen, de AViison, de Kern et de Bithler, 
elles ont ete reunies et pubiiees de nouveau par le general A. Cunningham dans son 
Corpus Inscriptionum, et elles sont en ce moment memesoumises a unnouvel etpenetrant 
eiamen par E. Senart dans le Journal Asiatique, 7' serie, vol. XV, 287, 479; XVI, 215. 
Ce sont les plus anciens textes epigraphiques de I’lnde. Le fait que des noms de prince* 
grecs contemporains d’Agoka y sont mentionnes, conlirrae, avec une certitude abso- 
lue, I'identite de Candragupta, le grand-pere de ce prince, avec le SandrocoUus des 
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tieme annee du regne de ce prince, on comptait 257 ans depuis le 
depart du Maitre, et cela dans le Magadha meme,le pays d’origine 
du bouddhisme. Rapportee a notre chronologie, cette donneefournit 
pour le Nirvana une des annees qui tombent entre 482 et 472 avant 
Jesus-Christ^ C’est la premiere date que nous rencontrons dans 
I’histoire de I’lnde et, si on excepte celles qui en dependent, les 
dix siecles qui vont suivre n’en fournissent pas, pris ensemble, une 
demi-douzaine de nouvelles. 

Les doctrines du Buddha nous sont mieux connues que les 
details de sa vie ; mais il s’en faut de beaucoup qu’elles le soient 
d’une fagon precise. Dans les documents oil il y a ensomme encore 
le plus de chance de retrouver I’echo desa parole, dans les Suttas 
palis, ces souvenirs, a en juger par ce qui a ete publie jusqu’ici 

historiens classiques, identite qui constitue la donnee fondamentale de I’ancienne 
chronologie de I’lnde. 

1. La question de la date du Ninana a ete Iraitee principalement par Ch. Lassen, 
Ind. AUerlhumsk., II, p. 53, 2' ed. ; — A. Cunningham, Bhilsa Topes, p. 74, 1852 ; Journ. 
As. Soc. of Bengal, lS5i,p.70i; el Corpus Inscrip. Indk.,p. m sq. ; — Max Muller, Ancient 
Sanskrit Literature, p. 263; — N. L. Westergaard, Ueber Buddha's Todesjahr, traduction 
allemande, 1862. — H. Kern, Over de Jaartelling der zuidelijke Buddhisten,1873 ; — T.VV. Rhys 
Davids, On the Ancient Coins and Measures of Ceylon, 1877, p. 38 sq., dans la nou>elle 
edition des Numismata Orienlalia de Marsden. Elle a ete sinon tranchee, du moins 
amenee plus pres de la solution deCniUve par la decouverte, due au general A. Cun- 
ningham, des nouvelles inscriptions : G. Biihler, Three New Edicts of Afoka. ap. Ind. 
Antiq., VI, 149 et VII, 141 ; et A. Cunningham, Corpus Inscriptionum indicaram, t. 1, 
pp. 20-23, pi. XIV. La discussion magistrale a laquelle ces textes onl ete soumis par 
Buhler n’a sans doute pas ecarle toute incertitude ; nous avons nous-m^me souleve cer- 
taines objections dans notre article de la Bevue Critique du 1" juin 1878 ; d’autres ontetfi 
presentees par Senart, Journal Asialique, mai-juin 1879, p. 524 ; mais bien qu’absolument 
rejetees par Pischel, Academy, 11 aout 1877, et par Rhys Davids, Ancient Coins and Mea- 
sures of Ceylon, p. 57 sq. et malgre robjection tres grave soulevee par H. Oldenberg, 
The Vinaya Pitakam, I, p. xxxviii, nous pensons que les conclusions de Buhler tienncnt 
bon, que ces inscriptions emanent du roi Agoka, qu’clles comptent les annees a partir 
du Nirvana et qu'elles donnent, pour la mort du Buddha, la date qui etait accepteo au 
troisieme siecle avant Jesus-Christ dans le Magadha. 

2. Fr. Spiegel, Anecdota Palica, 1845. — L. Feer, Etudes bouddhiques, ap. Journal 
Asiatique, 1866-1878. — R. C. Childers, The Khuddakapatha, pali text with translation, ap. 
Journ. of the Roy. As. Soc., t. IV, new series. — Du meme, The Mahaparinibbanasutta, 
ibid., t. VII et VIII. — P. Grimblot, Sept suttas pdlis tiris du Digha-nikdya, 1876. — 
Coomara Svamy, Sutta Nipata, or the Dialogues of Gotama Buddha, translated, 1874. — 
R. Pischel, The Assalayanasutlam, edite el traduit, 1880. — E. Burnouf a traduit plu- 
sieurs suttas palis dans le Lotus de la Bonne Loi. Des travaux presque introuvables de 
Gogerly sur cette partie des ecrilures bouddhiques, quelques-uns ont passe dans le 
livre posthume de P. Grimblot. — Pour le Dhammapada et le Jataka, voir plus bas. — 
Un assez grand nombre de sutras ont ete en outre publics ou traduits d’apres les 
livres du Nord par E. Burnouf (dans Y Introduction a I'Hist. du B. I.), par S. Beal, par A. 
Schiefner, par L. Feer, etc. A ces publications ont ete recemment ajoutes : Max Muller, 
On Sanskrit Texts discovered in .Japan. — Cecil Bendall, The Megha Sutra, Journ. of the 
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sont deja si profondement alteres par les elucubrations d’une 
epoque de formalisme et de scolastique (la langue de ces docu- 
ments, le pali, est plus jeune que les dialectes dans lesquels ont 
ete redigees, vers la fin du troisieme siecle avant Jesus-Christ, les 
inscriptions d’Agoka), qu’en ce qui concerne la forme du moins, 
i’enseignement du Maitre peut etre considere corame perdu k II y a 

Roy. As. Soc., new series, XII, pp. 153 el 286, 1880. Des grands sutras particuUers a cette 
iitterature nous possedons le Lalitavislara en Sanskrit (ed. Rajendralala Mitra), en tibe. 
tain, el en frangais (ed, Foucaux), etle Lotus de la Bonne Loi en franc^ais (traduit par 
Burnoufj. Une edition du Mahavaslu par Senart est sous presse. 

1. Pour Page et Porigine du pali, si coiilroverses, cf. Wcstergaard, Ueber den dltesten 
Zeitraam der indischen Geschichte, p. 87, qui en voit Porigine au troisieme siecle avant 
Jesus-Christ dans le dialecte d’Lljjayini ; Kern, Over de Jaartelling der zaiddijke Bud- 
dhislen^ p. 13 sq,, qui le considere comme une langue arlificielle, apparentee a la (jau- 
raseni des drames, et elaboree vers le commencement de Pere chretienne ; Oldenberg, 
The Vinaya Pitakam, vol. I, p. xix sq., qui, d’autre part, croil y trouver nn dialecte du 
Dekhan oriental. II n’y a pas eu moins de discussions quant a Porigine ct au develop- 
pement du canon bouddhique. Les autorilcs da Nord et du Sud s’accordent a on 
rapporter la redaction, ou du moins la composition (car certains tomoignages font 
mention d’une transmission orale assez longue) a un premier concile quise serait reuni 
a RAjagriha, immediatement apres la mort du Maitre. Suivant les autorites du Sud, 
cette redaction aurait ete re>isce et ramenee a sa purete originelle par les docteurs 
du second concile (qu’ignoro la tradition du Nord), tenu a Vaigaii cent ans apres Ic 
Nir\ana, sous le premier A<;oka ou Kala^oka. Finalement, une derniere revision, avee 
en sus quelques additions, telles que le Kathavatthu (Dipavarpsa, VII, 56), aurait 
ete faite 118 ans ulus tarcl par un troisieme concile, reuni a Pa^lipulra, sous le grand 
Agoka, ou DharmA<;oka Priyadar^in. D’aulre part, la tradition du Nord attribue la 
troisieme redaction a un concile tenu au Gachemir sous le roi touranien Kanishka ver* 
le commencement dc Pere chretienne. Ces fails onl etc diversement intcrpreles par 
la critique. Lassen admet que nous possedons des documents contemporains du pre- 
mier concile, mais que le canon Sanscrit ne fut lixe definitivement que par le concile 
du Gachemir {Ind. Alterlh., U, pp. 86 et 856 sq., 2* ed.) ce qui est aussi Popinion de Bur- 
noiif Jntrod. d I Hist, da Buddh. /nd., p. 679). Un examen compiet de la collection 
chinoise permettra peut-etre de serrer la question de plus pres. Senart pense que 
le concile de Patalipulra fut le premier a essayer dc fixer le dogme et le canon (£ssai 
sur la Legende du Buddha, p. 514, sq.). Kern est d’avis que nous devons nous contenter 
d’affirmer que le canon pali, tel a peu pres que nous Pavons, doit avoir existe a Gey- 
laii quelque temps avant la redaction des commentaires dc Buddhaghosha, aucinquieme 
siecle [Over d. Jaartelling^ p. 25). Le plus recent essai de solution, celui qui eu 
meme temps vise a la plus grande precision, est cclui J’Oldenberg. II pense que pen- 
dant le premier siecle, le bouddhisme n’avait que deux sortes d'ecritures, le Vinaya 
el le Dharma, la discipline et la doctrine; la redaction de la plus grande partie du 
Vinaya et Porigine du Sutrapitaka seraient anterieures au concile de Vaigali; Pache- 
vement du Vinaya, le developpement de la collection des Sutras, et le commence- 
ment de celle de PAbhidharma tomberaient dans la penode qui separe ce concile du 
suivant; le reste de la Iitterature serait posterieur au regne d’AQoka {Vinaya Pitakarn. 
I, p. X sq.). II est impossible d’etre precis cn un sujet si obscur et de toutes les pr<j- 
positions d’Oldenberg, la plus certainement vraie semble etre la derniere (cf. Jacobi, 
dans Zcitsch. d. D. Morgenl. Gesellsch., WXIV, p. 184). Au temps d’A<;oka, le 
bouddhisme avail une Iitterature, mais, a parlor oxactemenl, pas de canon; e’est lui 
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des 6tineelles dans cette litteratui’e de moines, mais jamais de 
Ilamme, et ce n’est certainement pas avec ces etranges sermons 
que le « Lion des C'ak3*as » a conquis les ames. Le fond a sans 
doute bien mieux resiste que la forme. Mais, si on songe aux ques* 
tions semblables que soulevent les origines du christianisme, ou 
la tradition a ete cependant fixee incomparablement plus vite, on 
comprendra que, s’il est aise de distinguer entre un bouddhisme 
primitif et les doctrines grossierement alterees qui se sont fait 
jour plus tard, il convient d’user de quelques precautions en par- 
lant du bouddhisme du Buddha lui-meme. Ces reserves faites, 
nous allons indiquer, aussi brievement que possible, les doctrines 
fondamentales de la religion etablie par Gautama. 

Les deux traits qui frappent d’abord dans le bouddhisme primi- 
tif et qui remontent certainement a I’enseignement du Maitre,sont 
I’absence de tout element theologique et une aversion marquee 
pour la speculation pure. Le Buddha ne nie pas I’existence de cer- 
tains 6tres appeles Indra, Agni, Varuna; mais il estime qu’il ne 
leur doit rien et ne s’occupe pas d’eux. 11 ne songe pas davantage 
a s’attaquer a la tradition revelee: il passe a cote d’elle. Le Veda, 
que son Eglise rejettera formellement un jour, se resumait encore 
^ cette epoque en pratiques, et ^lAk^mmuni*, en embrassant la vie 
d’anachorete, a naturellement rompu avec les pratiques. Sa posi- 
tion par rapport a la religion positive n’est done pas bien diffe- 
rente de celle de beaucoup de ses contemporains. Il parait penser 
corame eux que e’est affaire aux brahmanes d’agir par les rites 
sur les puissances celestes et d’en obtenir des biens auxquels, 
pour son compte, il n’attache aucun prix. Son oeuvre alui est toute 
laique et, comme il ne reconnaitpas un Dieudontl hommedepende, 
sa doctrine est absolument athee. Quant a sa metaphysique, elle est 
surtout negative. Il ne s’occupe pas de I’origine des choses : il les 
prend comme elles sont ouqu’ellesluiparaissentetre, etleprobleme 
auquel il revient sans cesse dans ses entretiens, n’est pas celui de 
I’etre en soi, mais celui de I’existence. Plus encore que le Vedanta 
des Upanishads , sa doctrine se renferme dans la question du salut. 


point qui, a notre a>is, resulte forcement de I'inscription de BairSt Bablira), a quelque 
suppositions qu’on ait recours pour identifier les ecrits eimmeres dans cette inscription 
avec desmorceaux des collections que nous possedons actuellement. Pour ces identi- 
fications, cf. Burnout, Lotus de la Bonne Loi, p. 710 sq. ; Kern, Omer de Jaartelling, 
p. 39; Oldenberg, Vinaya Pitakam, I, p. xi. 

1. Proprement n le Solitaire des Qakjas ». 
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Le programme de cette doctrine est expose dans les « Quatre 
nobles verites » : 1“ I’existence de la douleur ; exister c’est souf- 
frir ; 2“ la cause de la douleur ; cette cause est dans le desir, qui 
grandit par la satisfaction meme;3'* la cessation de la douleur; 
cette cessation est possible, elle est obtenue par la suppression 
du desir ; 4" la voie qui conduit a cette suppression ; cette voie, 
qui comprend quatre etapes ou etats successifs de perfection, 
c’est la connaissance et I’observation de la « bonne loi, » la pra- 
tique de la discipline du bouddhisme et de son admirable morale. 
Le terme en est le Nirvana, I’extinction, la cessation de I’exis- 
tence. 

Les conditions de I’existence sont resumees dans la theorie 
des Niddnas ou des douze causes successives, dont chacune est 
censee 6tre la consequence de celle qui precede. Ce sont ; 1“ I’igno- 
rance ; 2'^ les predispositions mentales qui determinent nos actes, 
ou plus simplement I’action, le karman ; 3* la conscience ; 4“ I’indi- 
vidualite; 5'^ la sensibilite; 6“ le contact des sens avec les objets ; 
!'> la sensation ; 8“le desir oulasoif; 9» I’attachement a I’existence; 
10“ I’existence ; 11“ la naissance; 12“ la vieillesse et la mort ou la 
souffranceb Ces termes, dont ^interpretation a du reste varie, 
repondent simplement a des faits, a des etats, a des conditions de 
I’existence finie. Ils ne representent pas, dans le bouddhisme pri- 
mitif du moins, des substances, des entites. Le premier, par 
example, n’est pas, comme il est devenu plus tard, a la fois la non- 
cognition etl’ineognoscible, mais designe simplement I’etat d’igno- 
rance, le fait de prendre pour reel ce qui ne I’est pas. Ils ne sont 
pas non plus toujours presentes dans le meme ordre, et il est pro- 
bable que cet ordre n’a pas toujours implique un enchainement 
rigoureux et continu de cause a effet. Ainsi, il est visible que la 
serie s’etend a plusieurs existences et que les memes faits y re- 
viennent envisages a un point de vue different : I’activite, par 
exemple, ne doit pas etre con^ue comme precedant absolument 
I’existence, et il est non moins evident que la dixieme et la douzieme 
conditions sont au fond la meme, et que 3, 7, 8, 9, ne font qu’ana- 
lyser ce qui est deja compris dans la deuxieme. 

Quant a I’etre qui subit I’existence, il est un compose, une resul- 
taiite des skandhas ou des « agregats ». Ces agregats qui, chez 

1. Pour les douze iiidAnas, cf. E. Burnouf, Introduction d VHistoire da Buddhismt 
indien, p. 491, et la notice de R. C. Childers dans la nouvelle edition des Miscella* 
jieous Essays de Colebrooke, t. I, p. 463. 
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I’homme, sont au nombre de cinq * (il y en a moins pour les autres 
4tres), avec cent quatre-vingt-treize subdivisions, epuisent tons 
les elements, proprietes et attributs materiels, intellectuels et mo- 
raux de I’individu. En dehors d’eux, il n’y a rien, ni principe fixe, 
ni ame, ni substance simple et permanente d’aucune sorte. lls se 
forment pour constituer chaque etre, se modifient sans cesse avec 
lui et se defont a sa mort : I’individu etant de part en part un com- 
pose de composes, perit tout entier. Seule, I’influence de son kar- 
man, de ses actes, lui survit, et par elle s’opere aussitot la forma- 
tion d’un nouveau groupe de skandhas, un nouvel individu surgit 
a I’existence dans quelque autre monde- et continue en quelque 
sorte le premier. Cette substitution a beau etre si rapide que pra- 
tiquement on n’en tient pas compte, que le Buddha, par example, 
et les saints parvenus a I’omniscience sont representes se souve- 
nant et parlant de leurs existences anterieures comme s’ils etaient 
restes toujours eux-memes en passant de I’une a I’autre^ il n’en 
est pas moins vrai que le bouddhiste, a proprement parler, ne renait 
pas, mais qu’un autre, si je puis dire, renait a sa place, et que 
c’est pour eviter a cet autre, qui ne sera que I’heritier de sonkar- 
man, les douleurs de I’existence, qu’il aspire au Nirvana. Telle 
est du moins la doctrine des livres palis, non seulement du petit 
nombre de ceux qu’on a publics jusqu’ici, mais de toute la littera- 
ture orthodoxe du bouddhisme meridional, de I’avis des savants 
les plus autorises qui ont pu I’etudier dans le pays meme®. Cette 
doctrine etait-elle deja aussi netteraent formulee dans I’enseigne- 
ment du Maitre ? 11 est permis d’en douter. D’une part, les livres 
sanscrits du Nord paraissent admettre quelque chose de perma- 
nent, un moi passant d’une existence a une autre ^ ; d’autre part, 
on ne s’expliquerait guere, ce semble, que le bouddhisme, non 
content de faire accepter le neant comme le souverain bien, eut 
des Torigine rendu sa tache plus difficile en faisant en definitive 
de la poursuite de ce bien un pur acte de charite. Mais, d’aucune 


1. Ce sont : Rupa, la forme, les attributs materiels ; Vedana, les sensations ; Saipjfia, 
les notions, les idees abstraites; Samskara, les faeultes, les dispositions mentales ; 
Vijnana, la raison, le jugement. Cf. Burnouf, Introduction a I'Histoire da B. /., pp. 475, 
511 ; Wassiljew, Baddhismas, p. 94; Rhys Davids, Buddhism, p. 90, et le Pali Dictio- 
nary de Childers, pp. 198, 405, 4.53, 457, 661, 562, 576. 

2. Parmi ces mondes il y a les cieui et les enters; les bouddhistes, aussi bien que 
les brahmanes et les Jainas, en admettent un grand nombre. 

3. Spence Hardy, Gogerly, Bigandet, Childers, Rhys Davids. 

4. E. Burnouf, Introduction, p. 507. 
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fagon, ce moi vaguement entrevu et faiblement affirme ne saurait 
etre assimile, par example, a Tame simple et imperissable de la 
philosophie Samkhya : il n’est pas independant des skandhas, commc 
celle-ci Test de leurs analogues, les principes issus du developpe- 
ment de la Prakriti. II s’eteint, au contraire, quand les skandhas 
viennent a faire definitivement defaut. En effet, quelque difficulte 
qu’il y ait a degager sur ce point la pensee exacte du fondateur 
de dessous le travail scolastique de plusieurs siecles, s’il est une 
conclusion qui s’impose comme ayant ete celle du bouddhisme a 
tous les ages, qui decoule de tout ce qu’il affirme et de tout ce 
qu’il ignore, c’est que la « Voie » conduit a I’extinction totale, et 
que la perfection consiste a ne plus etrek En supprimant la pre- 
miere des douze causes, I’ignorance, on empeche toute production 
ulterieure de la suivante, du karman et de tout ce qui en derive ; 
au moment de la mort, il ne se reformera cette fois plus de nou- 
veaux skandhas, et I’individu aura disparu tout entier et sans 
retour. Telle est la conclusion doctrinale, logique, qui n’est pas 
infirmee par le fait qu’elle ne se rencontre pas toujours exprimee 
en toute sa rigueur et que, dans la croyance ordinaire surtout,elle 
a subi toutes sortes d’attenuations. L’imagination m§me d’un Asia- 
tique a de la peine a se fixer a I’idee de I’aneantissement. Ainsi. 
les pelerins chinois Fa-Hian et Hiouen-Thsang, qui visiterent 
rinde au cinquieme ot au septieme siecle’ et qui etaient des 


1. La bibliographie des opinions emises sur le NirvSna fournirait a elle seule 1 a 
matiere d’un long article. Comme c’esl la la doctrine capitale du Bouddhisme, il en 
est question dans iapiupart des ou> rages enumeres ci-dessus. En fail d'ecrits speciauk, 
nous citerons : Max Muller, On Ike original meaning of NirvanOj dans Buddhism and. 
Buddhist Pilgrims, 1857. — Du meme, Introduction a Buddhaghosha’s Parables, 18G9. 
— Barlheleray Saint-Hilaire, Sur le PUrvana bouddhigucy en tele de la 2® edition de l.e 
Bouddha et sa religion^ 1862. — R. G. Childers, article Nibbunam dans le Dictionary 
of the Pali Language, p. 265. — J. d’Alwis, Buddhist NirvanUy Colombo, 1871. — Ph. 
E. Foucaux, Bevue Bibliographiquey 15 juin 1874. — Du meme, Introduction a la traduc- 
tion frangaise de la Vie de Gaudaraa de Bigandet, p. v, 1878. — 0. Frankfurter, Bud- 
dhist Nirvdnay and the iS’oble Eightfold Bath, Journ. of the Roy. As. Soc., vol. Xil (neiv 
series), p 548 sq. D’apres ces derniers textes (trois Suttas exlraits du Samyuttanikaya) 
et quelques autres encore, il apparait que le Nirvana se dit aussi de I’etat de calmo 
parfait, ou toute passion et tout mouvement d’egoisme sont eteints, et en ce sens, il 
est evident qu’il pent etre atteint dans la vie presente. Mais il ne semble pas moins 
evident que dans ce sens le mot n'a qu une valeur metaphorique, la condition du Nir- 
vana etant prise pour le Nirvana lui-meme. De tout ce que nous savons de I’ontologie 
bouddhique, I’etat qui nous est decrit dans ces textes ne pent etre que provisoireet 
doit avoir une fm. 

2. Foe Koue Ki ou Relation des royaumes bouddhiquesi Voyages dans la Tartaric, PAf- 
ghanistan et I’lnde a la fin du iv® siecle pas Chi-Fa-Hian, trad, par A. Remusat, revue 
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croyants orthodoxes au Nirvana complet du Buddha, relatent pour- 
tant de lui des miracles et meme des apparitions, comme s’il 
n’avait pas cesse d’exister, et il est incontestable que, pour beau-^ 
coup de bouddhistes d’autrefois, le Nirvana n’a ete que ce qu il 
est pour la plupart de ceux d’aujourd’hui, une sorte de repos eter- 
nel, de beatitude negative. Gela n’empeche pas quele bouddhisrae 
ne soit, comme doctrine, la confession de I’absolue vanite de 
toutes choses et, en ce qui concerne I’individu, une aspiration au 
neant. 

Cette vanite de toute existence n’aurait pas ete affirmee tant de 
fois par le Buddha qu’elle ressortirait rien que de la theorie des 
Nidanas. La premiere des douze causes, I’ignorance, qui consiste 
a prendre pour reel ce qui ne Test pas, implique evidemment la 
non-realite du monde, non pas comme substance, la chose en soi 
etant en dehors des considerations du bouddhisme primitif, mais 
du monde tel qu’il nous apparait. Les objets que nous percevons 
n’ont pas de realite propre et, comme on vient de le voir, il en est 
rigoureusement de meme, dans la doctrine des Suttas p^lis, du 
sujet qui les pergoit. Son individualite n’est qu’une forme, qu’une 
apparence vaine. Itavra tout n’est qu’un flux d’agregats qui se 
font et se defont sans cesse, un ecoulement immense dont on ne 
cherche pas a savoir I’origiue et auquel on ne pent echapper que 
par le Nirvana. Une fois le systeme arrive a ce point, il ne restait 
plus qu’une negation a formuler, mais celle-ci d’ordre purement 
ontologique, la negation de la substance meme. Ce dernier pas fut 
franchi dans I’ecole fondee par NAgarjuna, un siecle environ avant 
notre ere, a une epoque ou la doctrine d’abord fort peu specula- 
tive de C^kyamuni avait donne naissance a un ensemble vaste et 
complique de conceptions metaphysiques h Dans cette ecole, dite 


par Klaproth et Landresse, 1836. — S. Beal, T/te Travels of the Buddhist pilgrim Fah- 
Hian, translated with Notes and Prolegomena, 1869. — St. Julien, Voyages des pele- 
rins bouddhistes, 1. 1 : Hisioire de la vie de Hiouen-Thsang et de ses voyages dans I'Inde... 
trad, du chinois, 1853. T. II et III : Memoires sur les contrees occideniates par Hiouen- 
Thsang, trad, du chinois, 18,57-1859 ; publication capitate non seulement pour I’his- 
toire du bouddhisme, mais pour celle de I’Inde ancienne en general. S. Beal prepare 
une traduction anglaise du recit de Hiouen-Thsang. L'ouvrage de C. J. Neumann, 
Pilgerfahrten Buddhistischer Priester von China nach Indian, aus dem Chinesischen iiber- 
setzt, ls33, n’a pas depasse le premier solume. 

1. Pour les differentes ecoles bouddliiques et Icurs doctrines, cf., en particulier, 
W. Wassiljew, Der Buddhismas, passim. 

A cette activite speculative correspond un developpement mythologique aussi impor- 
tant, qui est alle grandissant jusqu’a finir par faire du bouddhisme, en Chine et au 
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des Madhyamikas, le bouddhisme se resout en un pur nihilisme. 
II est devenu ce que les brahmaneslui reprochent d’etre, le « cunya- 
vada », « la doctrine du vide ». Ge n’est plus la sans doute I’en- 
aeignement du Buddha, mais on ne saurait nier que ce n’en soitla 
continuation directe. 

Si maintenant on compare cette doctrine avec les speculations 
contemporaines de la philosophic brahmanique, on ne peut qu’etre 
frappe de leur air de famille. L’atheisme, le dedain du culte et de 
la tradition, la conception d’une religion toute spirituelle, le me- 
pris de I’existence finie, la croyance a Ja transmigration et la neces- 
site d’y echapper, la faible notion de la personnahte de Thomme, 
la distinction imparfaite ou plutot la confusion des attributs mate- 
riels et des fonctions intellectuelles, I’affirmation d’une morale 
ayant sa sanction en elle-meme, sont autant de traits qui se retrou- 
vent, diversement accentues, il est vrai, et dans le bouddhisme et 
dans les Upanishads. Si on va plus loin, si on prend les systemes 
brahmaniques un a un, on trouve que c’est avec le Sarakhya que 
la doctrine de (^akyamuni, a premiere vue, a le plus de ressem- 
blance. Sur plusieurs points essentiels, les conclusions sont les 
mfimes, et les analogies deviennent surtout frappantes si on des- 
cend aux details. Evidemment, les deux systemes ont vecu cote a 
c6te et se sont fait de mutuels emprunts. Nous doutons cependant 
que les veritubles origines du bouddhisme soient a chercher de ce 
cote. Le Samkhya, tant sous la forme confusement materialiste 
qu’il a dans les plus vieilles Upanishads, que sous la forme dualiste 
qu’il a revetue plus tard, est un systeme solide, peu susceptible 
de developpements et de modifications profondes. Il est surtout 
fort peu sentimental, et ce n’est pas de lui qu’a pu venir le pessi- 


Japon, un des systemes religieux les plus fanlastiques et les plus grossierement idoia- 
triques du monde. Des figures de ce pantheon, que la poosie ne sembie avoir jamais 
iliuminees d’un seul rayon, quelques-unes sont d'ongine speculative, comine I’.Vdi- 
buddha, le Buddha primordial el souverain, apparente au brahman du Ved.inta; 
d’autres, comme les myriades de Buddhas et de Bo lni-' ittvas, ont ete formees par la 
multiplication inlinie de certains elements du bouddhisme primitif ; tandis qued’autres 
encore ont ete empruntees an brahm.uusino el aux religions sectaires, particuiierc- 
ment au ^ivaisme et aux cuUes des di\inites feminines. Ce bouddhisme compiiquc c.st 
designs usuellement sous le nom de Mahdydna, « le Grand V'^ehiculc », en contraste 
avec ia doctrine plus sobre de I’age primilif nomniee Hinaydna ou « le Petit Veliicule 
Il est speciaiemeiit represente dans ies grands Sutras particuliers a la iitterature du 
Nord, dont la redaction tardive ne peut elre mise en question, bien qu'ils paraissent 
contenir, speciaiement dans ies parties versitiees, des elements populaires de tr^ 
haute antiquite. 
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misme dont sont empreintes toutes les conceptions du Buddha. 
D’autre part, on admettra difficilement que cette haine de I’exis- 
tence ait ete inspiree directement, comme le vent la legende, par 
le spectacle des miseres de la vie. L’experience apprend qu’il y a 
presque toujours un naufrage metaphysique a I’origine de ces 
grandes douleurs, et, de nos jours, c’est biena la suite de I’ecrou- 
lement de grands sj stemes idealistes que nous voyons des idees 
fort semblables se repandre parmi nous. Quand la speculation, 
apres avoir mine la notion du reel dans I’objet sensible, est obli- 
gee de s’avouer que I’objet transcendent se derobe a son tour, il ne 
reste plus que I’alternative du scepticisme ou de la philosophie de 
la desesperance ; on est carvaka ou bouddhiste. G’est done dans 
une doctrine idealiste, dans le Vedanta primitif, mais dans un Ve- 
danta qui a perdu la foi dans le brahman, que nous parait devoir 
etre cherche le point de depart des idees du Buddha. II faut 
croire a I’Absolu pour ressentir aussi profondement I'inanite et 
I’imperfection des choses finies ; il faut y avoir cru et avoir trouve 
cette croyance vaine pourl’ignorer avec une aussi calme et inflexi- 
ble resolution. 

Deux siecles et demi apres la mort du fondateur, le bouddhisme 
etait devenu la religion officielle du plus puissant monarque de 
rinde, A5oka le Maurya, dont I’autorite directe s’etendait de la 
vallee du Caboul aux bouches du Gange et de I’Himalaya jusqu’au 
sud des monts Vindhya, et deja ses missionnaires penetraient 
dans les pays marhattes et dravidiens, et prenaient pied a Ceylan. 
Ges progres rapides, ilne les devait certainement ni a ses dogmes 
rien moins que seduisants et, au fond, peu originaux, ni m^me a 
la superiorite incontestable de sa morale, et, s’il n’avait pas eu 
d’autres moyens d’action, sa fortune serait un des problemes les 
plus embarrassants de I’histolre. Mais, outre ses doctrines et ses 
preceptes, le bouddhisme avait pour lui ses institutions, son esprit 
de discipline et de propagande, tout un art nouveau de gagner et 
de gouverner les ames: il avait surtout le Buddha lui-meme et son 
souvenir reste vivant dans son Eglise. On ne saurait, en effet, 
faire la part trop grande, dans les conquetes du bouddhisme, a la 
personnalite et a la legende de son fondateur. Le brahmanisme, 
oil tout est impersonnel, ou les sages les plus reveres n’ont laisse 
qu’un nom, n’a rien a opposer a la Vie du Buddha, si peu histo- 
rique comme relation de faits, mais qui nous a certainement con- 
serve la physionomie du Maitre et I’impression ineffagable gardee 



BOUDDHISME 


Hi 


de lui par ses disciples. Meme rediges en cet affreux style boud- 
dhiste, leplus insupportable de tons les styles, ces recits forment 
une des histoires les plus touchantes que rhumanite ait imaginees, 
et c’est un fait bien connu que jusque dans notre Occident, ou ils 
avaient penetre par I’interraediaire de copies grecques, ils ont 
fourni le sujet d’une legende populaire qui a ete longtemps pour 
les nations chretiennes un livre d’edification*. En tous les cas, ils 
ont conquis plus d’ames au bouddhisme que ses theories de I’exis- 
tence et du Nirvana. Mediter sur les perfections du Buddha, I’ad- 
mirer, I’aimer, se dire et se sentir sauve par lui etaient des senti- 
naents nouveaux, inconnus du brahmanisme, et, par un contraste 
singulier, ce fut ainsi une religion sans Dieu, qui initia I’lnde aux 
joies intimes de la devotion. Tant que le bouddhisme conserve le 
monopole de ces sentiments, il grandit : il sera menace du jour 
ou les religions neo-brahmaniques, particulierement le vish- 
nouisme, s’en prevaudront a leur tour et les retourneront centre 
lui. 

Pour mieux faire sentir ceci, il faudrait pouvoir nous arrSter a 
cette legende du Buddha ; il faudrait mettreen lumiere I’admirable 
figure qui s’en degage, ce modele accompli de calme et douce ma- 
jeste, de tendresse intinie pour tout ce qui respire et de compas- 
sion pour tout ce qui souffre, de liberte morale parfaite et d’affran- 
chissement de tout prejuge. L’ideal du brahmane, tout eleve qu’il 
est, est egoiste : c’est pour se sauver et pour se sauver seul, qu’il 
aspire a la perfection. C’est pour sauver les autres que celulquide- 
vait etre un jour Gautama, a dedaigne de marcher plus tot dans la 
voie du Nirvana et qu’il a choisi de devenir Buddha au prix d’in- 
nombrables existences supplementaires^. Le brahmane est arrive, 
lui aussi, a professer en principe la bienveillance envers tous les 
etres; mais parmi ses propres semblables, il en est beaucoup qu’il 
repousse avec horreur et dont le contact le souille. Le Buddha salt 
que I’homme n’est souille que par le peche, et le Candala memo, 
qui est moins qu’un chien, est accueilli par lui comme un frere. 
La morale du bouddhisme qui, si on I’analyse precepte par pre- 


1. Le roman de Barlaam et Josaphal. 

2. C’est la Tacte du Grand Renoncement, de la Grande Resolution. La legende place 
celle de Gautama sous le Buddha Dipahkara, quatre asaiikhyeyas et cent mille kalpas 
avant sa derniere naissance. Cf. Jataka, commenlaire,ed. Fausb6ll,Lp. 13. L'asaiikhyeya 
est le nombre represente i^ar I’unite suivi de 140 zeros. Le kalpa ou mahakulpa est 
rimmense periode qui separe une destruction du monde de la suivante. 
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cepte, ne differe pas esseatiellement de celle qu’on peut extraire 
des livres brahmaniques, se montre ainsi hautement originale et 
toute penetree d’un esprit nouveau, si on la considers dans la vie 
du fondateur. Imiter le Buddha fut en quelque sorte une loi supe- 
rieure, qui donna a la religion nouvelle d’admirables disciples. La 
memoire de ces disciples fut a sou tour conservee non moins pieu- 
sement que celle du Maitre, et le bouddhisme eut ainsi une incom- 
parable collection de legendes, une « Vie des Saints » qui, pour la 
delicatesse et le charme du sentiment religieux, ne le cede qu’a celle 
qu’oftrira un jour le christianisme L 

Imiter le Maitre, c’etait avant tout continuer son oeuvre, c’etait 
propager comme lui la bonne doctrine. Gelle-ci n’utait pas, comme 
le brahmanisme, une thaumaturgie ; elle ne renfermait aucune de 
ces recettes qu’on peut etre tente de garder pour soi, parce qu’elles 
assurent des avantages temporels dont on envie la possession a 
son voisin. C’etait la bonne nouvelle pour tons, destinee a passer 
de bouche en bouehe et qu’il y a autant de joie a repandre qu’a 
connadtre. Le bouddhisme fut done une religion a propagande, la 
premiere en date dans I’histoire. G’est chez lui d’abord qu’on ren- 
contre la notion de la conversion, ainsi qu’un terme special pour la 
designer^. Son arme fut celle qu’avait deja employee le Maitre, la 
predication en langue vulgaire. II y ajouta peu a peu une littera- 
ture toute populaire, outre ses legendes et ses biographies, des 
recueils de paraboles et de recits semi-religieux, semi-profanes, 
dont le sujet est souvent pris dans les existences anterieures du 
Buddha, et qui sont une de ses creations les plus originales^. Par- 

1. Dans son Introduction a VHistoire da Baddhisme Indien, Burnouf a traduii quel- 
ques-unes des plus belles de ces legendes. 

2. En iidii soidpattij en sunscrii srotadpalti , • Tentree dans le courant ». 

3. Les Jdtakas, < les naissances ». Sur ces recits, dont le chiffre officiel est de 550, 
cf. L. Peer, ap. Journal Asialique, t. V et VI, 1875. Un certain nombre de Jatakas 
ont ete publics de 1861 a 1872 par V. Fausboll, J. Minayef et J. d'Alwis. Depuis, Faus- 
boll a entrepris la publication de la collection entiere en collaboration, pour ia tra- 
duction, d’abord a>ec R. C. Childers, puis, apres la mort prematuree de ce sa>ant, 
avec T. W. Rhys Davids. Le 1*^ volume du texte a paru en 1877 ; The Jdtaka, together 
with its Commentary, being Tales of the Anterior Births of (iotama Buddha. Un second 
vol. du teite, ainsi que le premier vol. de la traduction do Hh^s Davids, ont paru 
I'un en 1879, Tautre en 1880. — Outre les Jatakas, le bouddhisme a produit d’autres 
collections de contes et de fables, dont St. Julien a pubhe un specimen d’ apres un 
recueil chinois : Contes et apologues indiens inconnus jusqu a ce jour, 2 vol., 1860. Cf. 
L. Peer, Le Livre des Cent Legendes (Avadana <;:ataka), dans le Journ. Asiat., 1879, t. \I V, 
pp. 141 sq., 273 sq. Cf. aussi les contes publics et traduits du tib6tain et du mongol 
par A. Schniefner et B. Jiilg. On sail que la litterature de I’apologue remonte en 
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tout ou il penetra, il adopta I’idiome du pays^ Si, dans quelques 
contrees telles que Ceylan, la Birmanie, Siam, il arriva a avoir une 
langue sacree, les livres canoniques n’en furentpas moins traduits 
et expliques au peuple dans sa langue usuelle, bien differents en 
ceci du Veda des brahmanes, oil la forme importe autant que le 
fond et qui, traduit dans un autre dialecte ou meme simplement 
couche par ecrit, n’est plus le Veda. 

Naturellement la mission de convertir impliquait celle de veiller 
sur I’ceuvre de la conversion, de maintenir la bonne doctrine, 
d’exhorter a la bonne conduite. de stimuler la piete, de venir en 
aide aux defaillances. Le bouddhisme eut done charge d’ames. La 
distinction entre I’orthodoxie et I’heresie, la discipline des opinions, 
la direction des consciences, I’art pastoral sont de creation boud- 
dhiste, et peut-etre faut-il faire remonter jusqu’au Maitre lui- 
meme I’institution de la profession de foi et celle de la confession-. 

Ce qui certainement remonte jusqu’a lui, e’est la fafon m^me de 
concevoir la mission du Buddha. Il est difficile de dire jusqu’a quel 
point Cakyamuni a ete un visionnaire. Mais, a moins de refuser 
toute creance aux temoignages qui nous parlent delui, il faut bien 
admettre qu’apres des annees de lutte, a la suite d’une crise defi- 
nitive, il eut comme une revelation et se crut en possession de la 
verite absolue ; qu’il pretendit enseigner non une doctrine person- 
nelle, sans tradition ni precedents, mais la Loi immuable, eter- 
nelle, telle qu’elle avait ete proclamee d’age en age par des' sages 
infaillibles, les Buddhas des temps passes, dont il etait le succes- 
seur; qu’a ses yeu.x enfin sa venue, aussi bien que la leur, n’etait 
nullement un accident, mais un fait predestine et necessaire. Sur 
ce theme il se forma ensuite, et cela de tres bonne heure, toute une 
mythologie. On dressa une liste de vingt-quatre predecesseurs de 

grande partie a des sources bouddhiques. Cf. Th. Benfey, Pantschatantra ; fiinf Bucher 
indischer Fabeln. t. I, 1859. 

1. Et cela en vertu d’un precepte positif attribue de bonne heure au Buddha lui- 
mcme : J. Minayef, Grammaire pdli, p. xiii, traduite par St. Guyard ; et Oldenberg, 
The Vinaya Pitakam, 1, p. xlviji. 

2. Cf. J. F. Dickson, The PatiniokhkOy being the Buddhist Office of the Confession of 
Priests, Pali Text and Translation, ap. Journ. of the Roy. As. Soc., t. VIII, new series. 
L’expression la plus concise et la plus uni>erselleraent acceptee du credo bouddhique 
est la formule celebre : u Toutes les conditions qui pro^iennent d’une cause, le Tathl- 
gata en a proclame les causes, et ce qui en est Tobstruction le grand ^ramaiia I’a 
aussi proclame. » Cette formule que nous rencontrons des miiiiers defois sur des mo- 
numents de toute espece a servi de bonne heure a consacrer des offrandes votives et 
des charmes. Tathag.ita « celuiqui a marche comme » (les autres Buddhasj, et le grand 
Oramana, « le grand ascete » sont des titres du Buddha. 


Religions de lTnde. — 1. 


8 



114 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


Gautama ; plus tard on cessa de les compter, et des Bodhisattvas 
ou Buddhas futurs en nombre infini peuplerent les mondes et lea 
divers degres de I’existence. De ces sauveurs a venir, les boud- 
dhistes meridionaux ne mentionnent d’une fagon particuliere qu’un 
seul, Maitreya, qui sera le prochain Buddha. Les Eglises du Nord 
au contraire, en connaissent plusieurs qui, des les premiers siecles 
de notre ere, etaient devenus l objet d’un veritable culte. La reli- 
gion de Qiakyamuni, si nue a I’origine, eut ainsi non seulementune 
apparence de tradition, mais encore ses patrons ou, pour mieux 
dire, ses dieux. 

jMais ce n’est pas seulement par ses doctrines et par toutes ses 
tendances que le bouddliisrae a ete ainsi de bonne heure et a I’oppose 
du brahmanisme, une religion compacte et militante ; il I’a ete 
encore et surtout du fait de ses institutions. Qakyamuni assura en 
effet a son oeuvre le plus puissant de tous les instruments de pro- 
pagande, en preparant I’avenement du monacbisme. II est certain 
que son but fut de fonder tout autre chose qu’une ecole. Ses dis- 
ciples ne sont pas des eleves qui viennent s’instruire aupres d’un 
maitre, avec la pensee de le quitter un jour et d’allervivre chacun 
pour son compte. Ils forment une congregation dont robjetestde 
realiser la vie parfaite, un veritable ordre religieux, oil bientot on 
ne tut plus adinis qu’a la suite de voeu.x et d’une profession de foi 
et d’ou on ne sortit plus sans etre renegut. Nous ne pouvons nous 
arr^ter a decrire le samgha * bouddhique. II ne sera done question 
ici ni de sa discipline savamment combinee, ni de sa hierarchie 
simple et forte, ni de son recrutement entoure de precautions 
legales qui teraoignent d’un esprit politique singulierement avise, 
ni de I’ordre de femmes qu’on finit par y adjoindre-, ni de sa posi- 
tion par rapport a la communaute laique qui ne tarda pas a se con- 


J. Le Samgha est le troisierae terrae du Triratna, des trois joyaux, la trinite boud- 
dhicrue, dont les deux autres sont le Buddha et le Dharma ou la Loi. Cf. I'inscription 
de Bair.'it, 1. 3, dans Cunningham, Corpn Inicr.lniic., pi. XV. La formule de conver- 
sion au bouddhisme est de prendre refuge dans le Bu llhi, le Dharma et le Samgha. 
Pour rorganisation du Saijighi cf. specialement Burnouf, Introd. d l lJistoire du Buddh. 
Ind., p. 234 sq., et H. Spence Hardy, EaUern Munachi-iin. Du monacbisme boud- 
dbique s’est developpe au Tibet, vers la lin du raoyen age, la hierarchie lamaique, 
pour laquelle consulter C. F. Koppen, Die Relijiou des Buddha, 1859, t. 11, etSchla- 
gintweit, Buddhis in Tibet, m 1883. 

2. Voir Telegant petit livre de Mme Mary Summer, Les religieuses bouddhisles depais 
Sakya-Moani jusqu'd nos jours, avec preface par Ph. E. Foucaux, 1873. Des I’epoque 
d’Aeoka, les bhikhunts, les nonnes, ligurent a cote des bhikkhus, les moines : inscrip- 
tion de BairSt, 1. 7, dans Cunningham, Corpus laser. Indie., pi. XV. 
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stituer sous sa direction et qui, astreinte a de moindres devoirs, 
forma le deuxieme element de I’Eglise*. Encore moins essayerons- 
nous de determiner ce qui dans cette organisation peut etre consi- 
dere comme I’oeuvre du fondateur meme. La tradition naturelle- 
ment fait tout remonter jusqu’a lui, et il est a peine besoin de dire 
qu’elle est inadmissible. Le bouddhisme n’a certainement pas eu en 
naissant la constitution que nous lui voyons a I’epoque d’.Vgoka, 
et ici, comme ailleurs, c’est I’opposition du dehors et la lutte avec 
I’heresie qui ont fagonne I’Eglise'. Mais d’autre part on ne sau- 
rait, a notre avis, rejeter entierement les temoignages qui nous 
montrent le Samgba foiictionnant, des la mort du Maitre, comme 
un corps ecclesiastique deja solidement constitue sous la direction 
des principaux disciples et des anciens ou stliaviras^. En tons les 
cas, il eut des le debut pour caractere distinctif d’etre ouvert a tous 
sans exception, non seulement aux classes qui avaient droit a I’en- 
seignement brahmanique, mais aussia cellesquien etaient exclues, 
soit qu’elles fussent reduites a une condition plus ou moins ser- 
vile, soit que, refusant de se plier aux usages de la population 
sedentaire, elles vecussent librement et de leur plein gre a I’etat 
d’exi ommunies. Le Buddlia ne repoussa persouneet, dans le cercle 
de ses disciples, il n’y eut d'autre distinction que celles de I’age et 
du merite. Il ne faudrait toutefois pas conclure de la que I’oi’dre 
bouddliique se soit immediatement et dans son pays d’origine lar- 
gement recrute parmi les classes repoussees comme impures. Le 

1. U C. Childers, Tke Whale Daly of the Buddhbl Layman, a sermon of Buddha, ap. 
Contemporary Review, march 1876. Cf. ic Sigalovdda-salla, ap. Grimblot, Sept SuLtas 
Palis, p. 297. 

2. Les bouddhistes ordinairement fixent a dix-sept le nombre des heresies qui s’ele- 
vereiit au sein de I’Lglise au .second siecle apros le Nirvana (Dipavamsa, v. 16-51), et 
a six celle des secies hustilcs fundees par les « six mailres d'erreur les Tirthyas des 
livre.s du i\urd (PraUhArya-Siitra dans Buriiouf. Inlrod. d I'HUt. da Buddh. Ind^y 
p. 162), les Titlhiyas des ecritures paiies, tous repre-sentes comme ayant ete conleno- 
por.tins du Buddha : Samannaphala-Sutla dans Burnouf. le Lotus de la Bonne Loi, 
p 448 sq., et Grimblot, Sept Sattas Palis, p. 113 sq. Gf. aussi Childers, Pali Diction., 
p. vll ; et T. D’Alvvis, Buddhism, Us Origin, History and Doctrines, Colombo, 1862. 
Neanmoins, le Miliiidapahha, p. 4, en fait des conlemporains du roi Milinda que le 
nieine livre{p. 3) place 500 ans apres le Nirvana. 

3. li y a certainement une base historique dans les thcravalis, ou listcs de maitres 
(Piiii, tliera = Sanskril, sthavira)qui nous ont ete transmises, parexemple, Dipavamsa, 
V. 69-107. Cf. la discussion conceniant cette lisle par Rh^s Davids, Ancient Coins and 
Mtu^ures of Ceylon, p. 46 sq., et G. Biihler, Ind. Antiq., VIII, p. 148 sq. Les listes 
conserv ees par les bouddhistes du Nord sont plus suspectes. Cf. Lassen, Ind. Alter- 
thurnsk., II, p. 94, 2® ed. ; Wassiljew, Der Buddhismus, p. 42 sq. ; et S. Beal, dans Ind, 
Antiq., IX, 148. 



116 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


genre de vie de la plupart de ces populations, la force meme du 
prejuge et, dirons-nous, du prejuge en bien des cas justifie dont 
elles ont ete de tout temps I’objet, la presence surtout dans I’ordre 
de nombreux brahmanes, rendent une pareille supposition peu pro- 
bable. C’est plus tard seulement, quand un corps laique de plus en 
plus considerable vint se grouper autour de I’Eglise ; c’est surtout 
quand celle-ci se repandit au loin chez des peoples de race et de 
moeurs etrangeres, que le bouddhisme recueillit tout le benefice de 
la conception libre et haute que son fondateur s’etait faite de la fra- 
ternite humaine. Pour faire apprecier combien sa liberte d’action 
sur ce nouveau theatre etait superieure a celle du brahmanisme, il 
suffira d’un seul exemple. Tandis que le Buddha enseigne que « sa 
Loi est une loi de grace pour tous* », les Vedanta- Sutras declarent 
qu’un Qudra n’ayant pas droit au Veda, n’est pas qualifie non plus 
pour recevoir et pratiquer leur doctrine, en d’autres termes qu’il 
est incapable dans sa condition actuelle de faire son salut. Et cette 
proposition est expressement maintenue dans son commentaire par 
^aipkara-, qui etait pourtant un homme du Sud et qui ecrivit pro- 
bablement ce commentaire dans le Sud, c’est-a-dire dans un pays 
oil plus des neuf dixiemes de la population etaient regardes par les 
brahmanes comme de purs gudras. Evidemment le brahmanisme, 
pour ne pas mourir d’epuisement, etait condamne a violer sans 
cesse ses propres principes ; pour se repandre, au contraire, le 
bouddhisme n’avait qu’a pratiquer les siens. 

Faut-il aller plus loin et voir, comme on le fait souvent, dans 
I’institution du Samgha et dans le bouddhisme primitif en general, 
une reaction centre le regime des castes et le joug spirituel des 
brahmanes ? Pour etablir que ce n’est la qu’un roman, il faudrait 
rechercher ce que pouvait bien etre ce regime des castes au 
sixieme siecle avant notre ere, et jusqu’a quel point les pretentions 
des brahmanes pouvaient paraitre oppressives. Ce n’est pas ici le 
lieu d’entrer dans I’examen de cette nouvelle question. Nous nous 
bornerons a dire qu’il n’y a nulle apparence que la question sociale 
fut posee parmi les peuplades semi-agricoles, semi-pastorales au 
.milieu desquelles s’est ecoulee la vie du Buddha, ni qu’on eut songe 
a contester aux brahmanes, ce qui etait au fond leur grand privi- 
lege, d’etre les porteurs du Veda et, par le droit du sang, les 

1. Burnout, Introd. a I'llisl. da Baddh. Ind., p. 198. 

2. ^amkara ad Veddnta-Sutra, I, 3, 34-38, p. 325, ed. de la Biblioth. Ind. 
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ministres de certains rites. Ces rites, nous ne savons pas meme 
jusqu’a quel point ils etaient populaires, et nous avons les meil- 
leures raisons de penser qu’ils n’etaient pas d’un usage general 
meme chez les populations parmi lesquelles des gotras brahma- 
niques s’etaient etablis depuis longtemps et en grand nombre. Un 
fait d’ailleurs suffit pour infirmer cette theorie : le bouddhisme, a 
I’epoque oii il fut dominant, ne toucba nullement a la caste dans 
les pays ou elle existait, et non seulement il n’y toucba pas, mais 
ce fut lui, selon toute probabilite, qui I’importa dans des contrees 
oil elle n’ existait pas encore, dans le Dekhan, a Ceylan, dans les 
lies de la Sonde, partout oii un afflux considerable de population 
hindoue penetra a sa suite. 

Ce qui est vrai, c’est que le bouddhisme portait en lui la nega- 
tion, non du regime des castes en general, mais de la caste des 
brahmanes, et cela independamment de toute doctrine egalitaire 
et sans qu’il y eut de sa part aucune velleite de revolte. Aussi est- 
il fort possible que cette opposition soit restee assez longtemps 
inconsciente de part et d’autre. En apparence leurs voies ne se 
touchaient guere. Jamais le Buddha nes’arrogeale droit d’enseigner 
les mantras ou d’officier dans un sacrifice; jamais les brahmanes, 
de leur cote, ne pretendirent a la propriete exclusive des specula- 
tions ayant rapport au salut. ^akyamuni n’eut fait que suivre leur 
exemple, s’il se fut borne a nierl’efficacite supreme du Veda et des 
rites. Meme en rejetant pour lui et pour ses disciples toute pra- 
tique d’un culte quelconque, il ne se mettait pas encore necessaire- 
ment en hostilite avec les brahmanes, et, tant que la communaute 
ne fut composee que de personnes qui, a I’exemple du Maitre, 
avaient renonce au monde, elle a pu fort bien eviter I’eclat d’une 
rupture. Mais il n’en fut plus de meme quand elle eut groupeautour 
d’elle un corps laique qui, naturellement, partagea son indifference 
a regard des anciens rites; quand, par la force des choses, elle eut 
ete amenee a opposer tradition a tradition, et a substituer au vieux 
culte un culte nouveau d’une nature toute differente, ne consistant 
qu’en exercices spirituels et en exhortations morales, et sur lequel 
les brahmanes ne pouvaient pretendre a aucun droit. Il n’en fut 
plus de meme surtout quand il fallut partager avec elle les libera- 
lites des roiset des grands. Des lors I’antagonisme fut flagrant, et 
la caste sacerdotale, frappee dans son rainistere et dans son revenu, 
dut sentir que c’etait son existence meme qui se trouvait menacee. 
Les brahmanes n’en continuerent pas moins d’affluer dans le Samgha 
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bouddhique, car ils ne formerent jamais un corps compact gou- 
verne p ir des interets bien soUdaires, et dcs lors ils ne vivaieiit 
probnblement pas tons de I’autel. Longtemps encore ils tournirent 
a la religion nouvelle ses principaux docteurs ; le nom de brah- 
mane resta un titre honorifique du bouddhisine et a Ceylan il fut 
donne aux rois. Mais, en taut que classe distincte et revetue dun 
privilege religieux, il n’y eut pas de place pour eux dans I’Eglise b 

line fois le Samgha definitivement organise, et il I’etait cjctaine- 
ment bien avant A^oka, le bouddliisme se trouva en possession 
d’une incomparable milice. Le religieux bouddliiste, le bhikshu, 
proprementle mendiant, n’est pas comme le bralimane un thauma- 
turge, un intermediaire entre I’liomme etla divinite ; c’est un peni- 
tent d’abord et ensuite, s’il en est capable, un clerc. un predica- 
teur, un directeur de conscience, un docteur de la loi et, a I’occa- 
sion, un admirable missionnaire. Hamble par profession, ne 
possedant rien, sans famille, sans interets autres que ceux de 
I’ordre, il va oii ses chefs i’envoient. Personnellement le bhikshu a 
fait voeu de pauvrete et vit d'aumones'^. ^lais I’ordre possede, il est 
riche et Torigine deses biens reraonte meme tres haut, s’il estvrai, 
comme le veulent des traditions qui n’ont rien d’invraisemblable, 
que des donations en terres lui aient ete fades du vivant meme du 
Buddha. Bien differentes des donations conferees a des brahmaues, 
lesquelles sont toujours individuclles et oil le raoindre domaine, 
meme s’il est donne a une corporation, est toujours partage en 
autant de parcelles que la corporation compte de membres, les fon- 
dations bouddhiques restent indivises ; elles s’accumulent etserveut 
integralement a la cause commune. A mesure qu’il s’enrichit aiusi, 

1. Lne polemique centre la caste forme le sujel de la Vajrasuci d’Agvaghosha, edi- 
lee pour la premiere fuis, pour Wilkinson, par Soobajee Bapuu, a^ec une replique, 
pour defendre la caste, de I'edileur brahmanique, Bombay, 1839 lunc nouvelle edition, 
a\ec traduction de W'eber, dans los Memoires de I Acadeniie de Berlin, 1860} ; et de i’As- 
sal^yand>8ulta, edite et traduit par U. Pischei, 1880. 

2. Du bonne heure, pourtant, la regie seinble a>oir admis des exceptions et des 
compromis. A^oka, par exemple, en entrant dans Tordre ne renont^a certainement 
pas au rnunde. 11 y eut sans aucun douie des afliiiatiuns se ruduisant a une simple 
formalite, comme c’est encore le cas en Birmanie et au Siam. Dans une inscription 
a Juniiar (Kern, dans Ind. Stud., XIV, p. 394), quelques blakslms figureul comme 
donateurs : ils du\ aient done avoir garde quelque propriete. Des inscriptions de 
Kuda moutrent dans le meme rule ccrlaiaes religieuses praorajitikd, qui semble ici 
€tre synonyme de bhiksh-unC ; i’une d’elles est reellement une matrone. Jacobi dans 
Ind. Antiq., VII, 254 , 256, n®' 2 el 9. Ces inscriptions apparlienncnl aux premiers 
siecles de notre ere. Il y a aussi beaucoup de bhikshus el de btiikshunis parmi les 
donateurs dans les inscriptions de Saiici. Cunningham, Bhilsa Topes, p. 235 sq. 
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le bouddhisme se fit somptueux. II lui fallut d’immenses monas- 
teres pour abriter ses legions de moines, des monuments comme- 
moratifs pour marquer les lieux que le Maitre ou les saints avaient 
sanctifies, croyait-on, par leur presence, des edifices richement 
decores pour y deposer leurs reliques, des chapelles pour y eriger 
leurs images. Le culte resta simple : la recitation d’une sorte 
d office, des actes de foi et d bominage, des offrandes de fleurs, 
quelques lampes entretenues devant I’image ou la cliasse du Bud- 
dha'; mais I’appareil en fut magnifique. Tout porte a croire que 
ces « mendiants » fiirent les premiers batisseurs de ITnde. Partout 
les mines les plus anciennes et les plus vastes proviennent d’eux‘^. 
Les temples hypogees, les monasteres excaves dans le roc sont 
leur ouvrage^, et leur marque se retrouve dans les substructions 
de presque tons les grands sanctuaires de I'hindouisme. C’est pour 
eux surtout que paraissent avoir travaille ces sculpteurs, enfants 
perdus de Part grec, qui firent entrevoir un instant a ITnde la 
beaute plastique vraie etcorrecteL Tandisque le brahmanisme, le 


1. L'adoration des images apparait pour la premiere fois a une date assez reccnte 
sur les monuments bouddliiauos Les premiers oiijets s.icres auxijuels on rendit liom- 
mage sont des symboles, tels que le caltrn, la roue de la Loi, I’arbre de la Budhi et sp6- 
cialement le dayop (diiatugarbba), une conslruclion en forme de coupole desUnee i 
conlenir des reliques et qui, dans les anciens sanctuaires, occupe exactemenl la place 
de l aulel dans les egllscs chreliennes. A une dale tardne, ces objels furenl rempla- 
ces par des images du Buddlia, substitution qui, sui\ant J. Burgess [Cave Temples, 
p. ISO,, est posterieure au quatrieme siecie apres J.-C. Pourtant les representations 
du Buddha que nous trou\ons sur ies monnaies de Ivanishka (von Sallet, Die Mach- 
foUjer Alexander's des Grossen in Bakirien and liidien, p. IDl, el pi. VI, 1) ne nous per- 
meltenl pas de doulor que les images du Maitre elaienl adorees des le premier siecie 
de noire ere. 

2. Cf., par exemple, A. Cunningham, The Bhilsa Topes, or Buddhist Monuments of 
Central India, 1854 ; et The Sldpa of Bharhal, a Buddhist Monument ornamented with 
numerous Sculptures illustrative of Buddhist Legend and History, 1879. La majeure 
partie des 9 volumes de Rapports sur les operations de i'Archseuloijical Survey of India, 
du meme auteur, 1871-18^0, a trait a cics. inoiiiimenls bouddliiques. Cf. encore J. Fer- 
gussoii, History of Indian and Eadern Architecture., 1876, et Tree and Serpent Worship, 
1873: les monographies, la plupart richemcul illustrees, de J. Burgess, sur les lieu\ 
sacres d’Elephaiita, Junnar, Elura, Ajaula, et la recente publication par les memes 
auteurs, The Cave Temples of India^ 1880. 

3. Le nombre de ces constructions souterraines, dans la mesure ou nous pouvons 
le connaitre actuellement, depasse 1.000, dont 80 p, lOOsonl d’origine bouddhique, 

4. Les specimens isoles et peut-etre les plus interessants de cet art trou>es a Ma- 
thura, dans le Penjab, dans la >allce du Caboul, sont dissemines dans les musees de 
Calcutta, de Lahore et dans l lndia Museum. Us n’ont jamais fait Tobjet d’une elude 
d'ensemble et un petit nombre seulemenl ont ete publics, par exemple dans le 
Journ. of the Asiat. Soc. of Bengal, XLIV, 214; Ind. Antiq., Ill, p. 158 ; Cave Temples, 
p. 138. J. Fergusson, ibid., p. 90, est d'avis que ia sculpture hindoue atteignit sou 
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plus materiel de tous les cultes, s’en est tenu jusqu’a la fin a son 
outillage primitif, des hangars fails de bambou, des mottes de 
terre, des brins d’herbe et quelques vases en bois, ce fut ainsi la 
religion la plus abstraite et la plus nue qui, par un nouveau con- 
traste, s’avisa la premiere de frapper I’imagination en parlant aux 
yeux. 

Enfin on ne saurait suivre I’histoire du bouddhisme sans recon- 
naitre qu’il fut servi par les evenements pour le moins aussi bien 
que par ses aptitudes. Son extension coincide en effet avec un 
changement profond survenu dans I’etat politique de I’lnde. Au con- 
tact de I’empire des Achemenides et de la domination hell6nique, 
le regime des petits Etats y avail fait place a de grandes monar- 
chies basees sur la centralisation militaire et administrative, et qui 
ne tarderent pas a s’etendre bien au dela des frontieres du brah- 
manisme. Celles-ci comprirent bien vite quel instrument puissant 
et docile elles avaient dans ces communautes militantes, a la fois 
detachees de tout et pretes a tout conquerir, humbles devant le 
pouvoir seculier, toujours disposees a I’introduire dans leurs 
affaires et dans leurs querelles, suffisamment organisees pour lui 
donner prise sur elles et pour le servir, pas assez pour'lui porter 
ombrage, quelque chose enfin comme les ordres mendiants sans 
le pape. Le plus puissant de ces empires, celui des Mauryas, qui 
naquit du contre-coup de I’agression macedonienne, etait I’oeuvre 
d’un soldat de fortune de basse naissance, d’un Qudra, au dire des 
brahmanes. 11 y avail done une sorte d’affinite originelle entre 
cette dynastie et le bouddhisme ne d’hier comme elle, comme elle 
brouille avec la tradition et se souciant aussi peu qu’elle des diffe- 
rences de race, de moeurs et de croyances. Aussi ces princes lui 
furent-ils particulierement favorables. Candragupta, le fondateur, 
passe pour I’avoir protege. Agoka, son petit-fils, I’erigea en reli- 
gion d’Etatet le domina*. Deux de ses enfants, un fils et une fille, 
furent des membres influents du Samgha, et lui-meme s’y fit rece- 


apogfie au quatrieme siecle, dans les b.is-reliefs d’Amaravati. D'autre partjl’art byzan- 
tin, meme a Ravenne et au Mont Athos, n’a rien a nous montrer de superieur a cer- 
taines peintures des grottes d'.Ajanta, qui semblent etre du sixieme siecle. J. Burgess, 
Notes on the Baaddha Rock-Temples of Ajantd, 1879, dans Archajological Survey of 
Western India, n" 9, et Cave Temples of India, p. 280 sq. 

1. Cf. le role que le Mahavamsa (v. p. 42) lui fait jouer au concile tenu sous son 
regne, role parfaitement en rapport avec le ton imperial et protecteur de sa lettre a 
Tassemblee du clerge de Magadha, que I'inscription de Bairat (Babhra) nous a con- 
servee. Cunningham, Corpus Inscr. Jndic., pi. XV. 
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voir surlafin de son regne. Ge fils fut place a la tete dela mission 
qui introduisit le bouddhisme a Ceylan, et il y devint le chef de 
I’Eglise. Ge fut egalement par des missions bouddhistes que le 
puissant empereur entra en relation avec les rois du Dekhan sur 
lesquels il parait avoir exerce une sorte de protectorat. Sans sus- 
pecter en aucune fagon la sincerite d’Agoka, il est permis d’ob- 
server que le bouddhisme seul se pretait a cette alliance intime et 
fructueuse de la foi et de la politique*. 

Quand la puissance des Mauryas vint a decliner, le nord-ouest 
de I’lnde passa pour plusieurs siecles sous la domination de 
princes etrangers, grecs, parthes, touraniens. Ges derniers, qui 
procederent a la conquetepar I’invasion, reunirent meme sous leur 
sceptre, vers le debut de notre ere, tous les pays situes au nord 
du Vindhya. De ce long asservissement, la religion de (^akyamuni 
fut encore la seule a tirer profit. Le brahmanisme etait hostile et 
ferme a I’etranger- ; les religions populaires, bien que moins exclu- 
sives, etaient, elles aussi, profondement hindoues ; seul, le boud- 
dhisme etait cosmopolite. La litterature singhalaise nous a con- 
serve un curieux ouvrage dans lequel le roi grec Menandre est 
represente comme un fervent sectateur du Buddha®, et le regne 
des empereurs touraniens, notamment celui de Kanishka, marque 
peut-etre I’apogee dela fortune du bouddhisme dans I’Hindoustan. 
D’une part, il dut trouver un prompt accueil aupres des hordes sans 
culture venues du Nord a la suite des conquerants et qui s’etaient 
^tablies en grand nombre dans les pays a I’ouest du Gange. D’autre 
part, comme I’autorite de ces princes s’etendait sur Tun et I’autre 
versant des montagnes, elle lui ouvrit les routes du Nord, de I’Af- 
ghanistan, de la Bactriane, de la Ghine, du Tibet, de meme que la 
piete et la politique d’Agoka lui avaient ouvert celles du Sud. 


1. Pour les missions bouddhiques, voir Lassen, Ind. Alterthamsk. ^ t. II, p. 226, 2® ed. 
Dipavamsa, ch. viu ; Mahavamsa, ch. xii, xiii, p. 71 sq. 

2. Alexandre dut sevir centre les brahmanes qui poussaient le peuple Ma resistance 
eta la revolte. Plutarch. Alexander, ch. nx, lxiv. Une >ague connaissance de ces fails 
apparait encore meme dans Shahrastani {douzieme siecle), Religionspurtheien und Phi- 
losophensckulen, traduit par Haarbriicker, II, 374. 

3. Le Milindapanka, « les Questions de Milinda ». Spence Hardy en a donne de 
nombreux extraits dans son Eastern Monachism el son Manual of Buddhism, ^dite main- 
tenant : The Milindapahho, being Dialogues between King Milinda and the Buddhist 
Sage N^gasena. The Pali text, edited by V. Trenckner, 1880. Ce que dit Plutarque, Dc 
gerendas retpab. praecept. (ch. xxviii), de la fa^on dont les differentes villes se dispu- 
lerent les restes du corps de Menandre semble aussi temoigner en faveur du boud- 
dhisme de ce prince. 
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plus materiel de tous les cultes, s’en est tenu jusqu’a la fin a son 
outillage primitif, des hangars faits de bambou, des mottes de 
terre, des brins d’herbe et quelqnes vases enbois, ce fut ainsi In 
religion la plus abstraite et la plus nue qui, par un nouveau con- 
traste, s’avisa la premiere de frapper I’imagination en parlant aux 
yeux. 

Enfin on ne saurait suivre I’histoire du bouddhisme sans recon- 
naitre qu’il fut servi par les evenements pour le moins aussi bien 
que par ses aptitudes. Son extension coincide en effet avec un 
changement profond survenu dans I’etat politique de I’lnde. Au con- 
tact de I’empire des Achemenides et de la domination hell6nique, 
le regime des petits Etats y avait fait place a de grandes monar- 
chies basees sur la centralisation militaire et administrative, et qui 
ne tarderent pas a s’etendre bien au dela des frontieres du brah- 
manisme. Celles-ci comprirent bien vite quel instrument puissant 
et docile elles avaient dans ces communautes militantes, a la fois 
detachees de tout et pretes a tout conquerir, humbles devant le 
pouvoir seculier, toujours disposees a I’introduire dans leurs 
affaires et dans leurs querelles, suffisamment organisees pour lui 
donner prise sur elles et pour le servir, pas assez pour*lui porter 
ombrage, quelque chose enfin comme les ordres mendiants sans 
le pape. Le plus puissant de ces empires, celui des Mauryas, qui 
naquit du contre-coup de I’agression macedonienne, etait I’oeuvre 
d’un soldat de fortune de basse naissance, d’un Qudra, au dire des 
brahmanes. II y avait done une sorte d’affinite originelle entre 
cette dynastic et le bouddhisme ne d’hier comme elle, comme elle 
brouille avec la tradition et se souciant aussi peu qu’elle des diffe- 
rences de race, de mceurs et de croyances. Aussi ces princes lui 
furent-ils particulierement favorables. Candragupta, le fondateur, 
passe pour I’avoir protege. Agoka, son petit-fils, I’erigea en reli- 
gion d’Etatet le dominab Deux de ses enfants, un fils et une fille, 
furent des membres influents du Samgha, et lui-meme s’y fit rece- 


apogee au quatrieme siecle, dans les bas-reliefs d’Amaravati. D’autre part, I’art byzan- 
tin, meme a Ravenne et au Mont Athos, n’a rien 4 nous tnontrer de superieur a cer- 
taines peintures des grottes dWjanta, qui semblent etre du sixieme siecle. J. Burgess, 
Notes on the Bauddha Bock-Temples of Ajantd, 1879, dans Archteological Survey of 
Western India, n" 9, et Cave Temples of India, p. 280 sq. 

1. Cf. le role que le Mahavamsa (v. p. 42) lui fait jouer au concile tenu sous son 
regne, role parfaitement en rapport avec le ton imperial et protecteur de sa lettre a 
I’assemblee du clerge de Magadha, que I’inscription de Bairat (Babhra) nous a con- 
servee. Cunningham, Corpus Inscr. Indie., pi. W. 
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voir surlafin de son regne. Ce fils fut place a la tete dela mission 
qui introduisit le bouddhisme a Ceylan, et il y devint le chef de 
I’Eglise. Ge fut egalement par des missions bouddhistes que le 
puissant empereur entra en relation avec les rois du Dekhan sur 
lesquels il parait avoir exerce une sorte de protectorat. Sans sus- 
pecter en aucune fa^on la sincerite d’Agoka, il est permis d’ob- 
server que le bouddhisme seul se pretait a cette alliance intime et 
fructueuse de la foi et de la politique*. 

Quand la puissance des Mauryas vint a decliner, le nord-ouest 
de I’lnde passa pour piusieurs siecles sous la domination de 
princes etrangers, grecs, parthes, touraniens. Ges derniers, qui 
procederent a la conquetepar I’invasion, reunirent meme sous leur 
sceptre, vers le debut de notre ere, tous les pays situes au nord 
du Vindhya. De ce long asservissement, la religion de (^akyamuni 
fut encore la seule a tirer profit. Le brahmanisme etait hostile et 
ferme a I’etranger^ ; les religions populaires, bien que moins exclu- 
sives, etaient, elles aussi, profondement hindoues ; seul, le boud- 
dhisme etait cosmopolite. La litterature singhalaise nous a con- 
serve un curieux ouvrage dans lequel le roi grec Menandre est 
represente comme un fervent sectateur du Buddha 3, et le regne 
des empereurs touraniens, notamment celui de Kanishka, marque 
peut-4tre I’apogee dela fortune du bouddhisme dans I’Hindoustan. 
D’une part, il dut trouver un prompt accueil aupres des hordes sans 
culture venues du Nord a la suite des conquerants et qui s’etaient 
6tablies en grand nombre dans les pays a I’ouest du Gange. D’autre 
part, comme I’autorite de ces princes s’etendait sur I’un et I’autre 
versant des montagnes, elle lui ouvrit les routes du Nord, de I’Af- 
ghanistan, de la Bactriane, de la Ghine, du Tibet, de meme que la 
piete et la politique d’A 9 oka lui avaient ouvert celles du Sud. 

1. Pour les missions bouddhiques, voir Lassen, Ind. Alterthumsk, , t. II, p. 226, 2® eJ 
Dipavamsa, ch. viu; Mahavamsa, ch. xii, xiu, p. 71 sq. 

2. Alexandre dut sevir centre les brahmanes qui poussaient le peuple ala resistance 
ct a la revolte. Plutarch. Alexander, ch. lix, lxiv. Une \ague connaissance de ces faits 
apparait encore meme dans Shahraslani (douziomc siecle), Religionspnrtheien und Phi- 
losophenschulen, traduit par Haarbriicker, 11, 374. 

3. Le Milindapanha, « les Questions de Milinda ». Spence Hardy en a donne de 
nombreux extraits dans son Eastern Monachism et son Manual of Buddhism. 6dite main- 
tenant : The MilindapahhOy being Dialogues between King Milinda and the Buddhi'it 
Sage Nagasena. The Pali text, edited by V, Trenckner, 1880. Gc que dit Plutarque, Dr 
gerendas reipab. praecept. (ch. xxmu), de la fagon dont les differentes >iUes se dispu- 
lerent les restes du corps de Menandre semble aussi temoigner en faveur du boud- 
dhisme de ce prince. 
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Nous ne savons pas jusqu’a quel point la reaction qui amena le 
retablissement de I’independance lui fut immediatement prejudi- 
ciable. Les dynasties nationales, a mesure qu’elles nous sont coii- 
nues par les inscriptions, sont plut6t vishnouites ou givaites que 
bouddhistes. Mais le bouddhisme est bien traite par elles et il par- 
ticipe a leurs liberalites. II est visible cependant que ses beaux jours 
sont passes. II n’a plus affaire au vieux brahmanisme, mais a des 
rivaux bien autrement redoutables, les religions de Qiva et de 
Vishnu, et dans cette nouvelle lutte, les avaiitages sont du cote de 
I’adversaire. Au commencement du cinquieme siecle, le pelerin 
chinois Fa- Hian le trouve encore florissant dans les diverses parties 
de I’lnde. Au septieme, par centre, dans les descriptions de Hiouen- 
Thsang, il parait en decadence. Au onzieme, il a encore pied dans 
quelques-uns de ses grands sanctuaires des provinces de I’ouest' ; 
dans ceux du Wagadlia, a Gaya, sa terre d'origine, on trouve 
meme sa trace jusqu'au quatorzieme'^, et des dynasties bouddhistes 
paraissent s'etre maintenues dans le Bihar et vers les embouchures 
de la Godavari, jusqu’a la findu douzieme siecle 3. Puis le silence 
se fait ; les brahmanes continuant bien encore de polemiser contre 
les Bauddhas, et Sayana, au quatorzieme siecle, leur assigns 
encore la deuxieme place dans sa Revue generale des systinnes. 
Mais il est difficile de dire si ces refutations s’adressent a des 
adversaires reels, ou si ce ne sont pas plutot de simples theses 
d’ecole^. Denos jours, le bouddhisme, confine dans File de Ceylan, 
dans les vallees du Nepal et dans les districts qui touchent a la 


1. Les cardcleres imprimos sur les sceaux boudtlhiiiues en argiie t^ou^ es en grande 
quantite dans les groltes de Kanheri pres de Bombay, paraissent memo ne pas re- 
moiilor au dela du Ireizicme siecle. Joarn. of the Roy. As. Soc. Bo/nbay. IbiOl, 
pi. VI!. Albirouni au onzieme siecle, dans Ueinaud, Memoires sur I Inde, p. 811. et 
Shahra>«tani au douzieme siecle, traduit p»r Haarbrucker, t. 11, p. 358, parlent des 
bouddliisles comme existant encore dans I’lndc. 

2 Inscripliun de Gaya ap. A. Cunningbarn, Archaeolo'jical Survey of India, t. Ill, 
pl. WXV, et Corpus Inscript. Indicarum, p. v. Ces lieux ne ces&ereni d’ailleurs pas 
d’etre un but de peierinage pour les bouddhistes du dehors; voir 1 inscription bir- 
Biane du quatorzieme siecle, Archreolojical Survey, t. I, p. 8. 

3. A. Cunningham, Archeological Survey, t. ill, pp. 119, 121. P. Goldschmidt, ap. 
Ind. Antiq., VI, 328. 

4. Quand Abut Fazl \isita le Cachemire (a la fin du seizieme siecle) il y avail encore 
quelques vieillards qiu prufessaient le bouddhisme, mais il avoueque pas une fois il 
ne rencontra un docteur de celte religion ; et pourtant la cour d’Akbar etait le ren- 
dez-\ous de savants appartenant a toules les dilTerentes croyances religieuses, 11 ne 
semble pas savoir a quelle epoque le bouddhisme avail dispuru de I’lnde et dit sim- 
plemerit « il y a longtemps Ayeen Akbari, translated by Fr. Gladwin, Calcutta, 1876, 
t. Ill, p. 168. 
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Birmanie, a completement disparu de I’lnde proprement dite. Ses 
seals vestiges sent les innombrables ruines qu’il a laissees sur 
toute la surl'ace de la Peninsule, peut-etre aussi quelques groupes 
sectaires, vislmouites tels que les \'aislmavaviras du Ueklian, 
civaites comme les Kanphatas de I’Hindoustan, qui out depuis long- 
temps renie ou meme oublieleurorigiiie, mais qui consei'vent encore 
des saints bouddbistes dans leur calendrier. 

Comment expliquer cette extinction totale du bouddliisme dans 
la contree qui I’a vu naitre et oii il a si longtumps I’leuri ? Bien 
qu’il soit en genei-al plus difficile de so rendre compte du depe- 
rissement des religions que de leur croissance, la disparition de 
celle-ci parait avoir ete si rapide et elle a ete si complete, quo rien 
ne doit etre plus aise, semble-t-il, que d'en determiner les causes. 
Telle est pourtant I’obscurite qui derobe encore bien des cotes du 
passe de I’lnde qu’on ne pent former a cet egard que des conjec- 
tures d’un caractere tout general. La cause a laquelle on a sunge 
en premier lieu est aussi celle qui, dans I’ldat actuel des connais- 
sances, parait le moins probable, la persecution. Aucun temoi- 
gnage vraiment serieux n’est venu etablir jusqu’ici que le boud- 
dliisme ait jamais ete I'objet, soitavant son triomphe, soit aux jours 
de son declin, de mesures de rigueur executees avec ensemble et 
sur une grande echelle. Au contraire, les documents les plu.s 
autlientiques, les monuaies, les inscriptions, temoignent d’une tole- 
rance singulieremeiit large de la part des pouvoirs publics *. Non 
seulement les princes d’unememe dynastie professent lescroyances 
les plus diverses, mais le memo prince partage souvent ses libera- 
lites entre plusieurs sectes, et on ferait une assoz longue liste de 
rois qui, sans professer le bouddliisme, enonteteles bienfaiteurs. 
Plusieurs des monarqiies, par exempie, que Hiouen-Thsang men- 

1. Les monndics des princes touraniens du premier siecle sent ^ivaites et bv»ud- 
dhiques; leurs inscnptiuiih soiit bouddliique’^ et peul-etrc aussi jaiiias. Les rois 
Andhrabhrityas, qui, si nous en jugeons par leurs iioms, soutenaient les ancienj 
cultes, paraissent dans tears inscnplioiis de Xanag’hnt, et Ajanta, a lu fois prati- 

quer les rites tlu bralimariisme el comme donaleurs patronncr le'* buuddhistes. Parmi 
les Guptas, Candragupla est brahmanisle, comme les aulres princes de ia djnaslie, sur 
les pihers de Behar et de Bhit.in, et prolecteur du b*.uddiiisme et des bouddhistei 
daii» les inscriptions de Sanci. Les r»>is de V.ilabhi etaient (.ivaitcs et visiinouiles, el 
on les ^oit, pendant pres dun siecle, faire des donations a un monastere buuddhiste 
fonde par une pniicesse de leur famille, Inscript. ap. Ind. Antiq., 1\, 1U3, 175; V^I, 
15 ; \ II, 67. Journ. of the Roy, As. Soc. of Bombay, XI, p. 361. M. Kern est d'a^is que 
les recits des persecutions qu'auraient eii a subir les bouddhistes sont a mettre a\ec 
les Contes dc ma mere i’oie, Over de Jaartelling der ^uidelijke Buddkisten, p. 43. 
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tionne comme des patrons declares de I’Eglise, paraissent avoir ete 
en realite des sectateurs de Tune ou I’autre des nombreuses reli- 
gions neo-brahmaniques. Plus tard, a I’epoque meme a laquelle 
d’absurdes legendes nous representent (^amkara exterminant les 
bouddhistes de I’Himalaya au cap Comorin, nous voyons des princes 
vishnouites appartenant a des dynasties vishnouites, faire des 
donations a une religion soeur du bouddhisme, celle des Jainas, 
que les brahmanes ont tout autant detestee * ; et ces temoignages 
ne sont nullement contredits par les documents litteraires contem- 
porains '^. Ge n’est pas que I’lnde ait ignore le fanatisme religieux. 
Elle I’a connu au contraire de bonne heure et pratique sans merci 
sous la forme de I’exclusivisme le plus odieux^. Plus tard, elle 
n’est pas restee etrangere non plus aux exces de la propagande, et 
il paraitrait que c’est precisement le bouddhisme qui, sur ce point, 
lui a donne les premieres lemons. Malgre son esprit de mansue- 
tude, celui-ci n’a pas ete pour rien une Eglise a pretentions uni- 
verselles et d’aptitudes politiques. La maniere meme dont il fut 
erige en religion d’Etat par Agoka, parait n’avoir pas eteexempte, 
sinon de violence, du moins de compression, a en juger par les 
propres paroles de ce prince. En moins de deux ans, dit-il, « les 
dieux qui etaient tenus pour vrais dans la Jambudvipa (I’lnde), ont 
ete rendus vains, et ce resultat n’est pas un effet de raa grandeur, 


1. Inscriptions des Calukyas du sixieme et du huitieme siecle ap. Ind. Anliq.,\, 69, 
Vn, 106 ; 112. Un de leurs vassaux au onaieme siecle fait batir a la fois un temple du 
Jina, un autre de ^iva et un troisieme de Vishnu, ibid., IV, 180. Meme a une date 
tardive, en 1119, un ^ilahara, prince du Dekhan occidental, fit des donations a ia fois 
a Civa, au Buddha, et a l Arhat (== Jina), Journ. of the Boy. As. Soc., Bombay, Xlli, p. 7. 
Les princes Geras du Gahgavami;a etaient vishnouites, et leurs donations, jusqu’au 
diiieme siecle, s’adressent indifferemment a des brahmanes et a des Jainas. Ind. 
Ant., I. 363; II, 1.56; V, 136, 138; VI, 102; VII, 104, 112. 

2. Cf. par exemple le role de la pretresse bouddhiste dans le Mdlati et Madhava de 
Bhavabhuti, les personnages ou la mention des personnages bouddhiques qui se ren- 
contrent dans la Mricchakatika, dans le Mudrarakshasa, dans le Dagakumaracarita et 
le Nagananda (ce drame bouddhique du septieme siecle a ete traduit en anglais par 
Palmer Boyd, 1872, et en frangais par A. Bergaigne, 1879); cf., en outre, Varaha 
Mihira, Brihat Samhita, VIII, 44, 45; IX, 19. De plus, les recits do la Rajatarahgini, 
s’ils temoignent parfois d une certaine animosite centre lesbouddhistes,ne les montrent 
en aucune fagon sous le jour de personnes excommuniees et en dehors du sein de la 
societe hindoue. Meme au douzieme siecle, nous trouvons un religieux bouddhiste 
figurant parmi les favoris de Harshadeva, roi du Cachemir ; Rajatarahg., VII, 
1100. 

3. Le veritable fanatisme brahmanique est celui qui a inspire le recit de Bdmdyana , 
Vil, ch. 74-76, ou Rama coupe la tele 5 un gudra qu’il surprend pratiquant des peni- 
tences interdites a sa caste. 
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mais de mon zele* ». Jusqu’ici, il n’y a pas de pendant d’origine 
brahmanique a ce temoignage si significatif en sa brievete. De 
bonne heure et bien avant celle des brahmanes, la litterature des 
bouddhistes est violente, ouvertement agressive, toute remplie 
d’histoires atroces, et il n’y a pas jusqu’au livre du bon Hiouen- 
Thsang oil ne se montre a chaque page I’expression naive de la 
haine la plus cordiale dans Tame la plus douce. Les brahmanes, il 
est vrai, ne tarderent pas a repondre sur le meme ton. Les reli- 
gions sectaires, non moins apres a la propaganda que le boud- 
dhisme, furent profondement fanatiques ; les disciples de Kuraa- 
rila et de (^amkara, organises en ordres militants, se firent les 
defenseurs acharnes de I’orthodoxie sur le terrain de la tradition 
et de la speculation. Que dans cesluttes multiples on ne sesoitpas 
toLijours servi des seules armes de la persuasion, que les chefs de 
sectes aient reussi parfois a obtenir I’intervention brutale de quel- 
que raja ou a ameuter centre leurs adversaires les passions de la 
multitude, que les bouddhistes en particulier, a mesure qu’ils 
devenaient plus faibles, aient eu a souffrir bien des vexations, et 
que. pour s’emparer de leurs biens et de leurs sanctuaires, leurs 
ennemis n’aient pas toujours attendu que le dernier occupant en fut 
sorti, on I’admettra sans peine. Mais il y a loin de ces echauf- 
fourees locales a une veritable campagne de persecution entreprise 
en vue d’un but unique, campagne dont la possibilite ne se con^oit 
guere dans I’etat de division politique et religieuse de I’lnde an 
moyen age. Tout tend a prouver, au contraire, que lebouddhisme 
est mort d’qmisement et que e’est dans des vices internes surtout 
qu'il faut chercher les causes de sa disparition. 

11 est incontestable, en effet, que le bouddbisme a ete frappe 
d’une decrepitude precoce. Par les grandes choses qu’il a faites, 
par les idees nouvelles qu’il a repandues dans le monde, par les 
devouements sans nombre qu’il a inspires, nous savons qu’il fut un 
temps ou il a du etre jeune et plein de seve. Mais, a vrai dire, 
nous n’en avons aucun temoignage direct. A I’exception de quel- 


1. Inscript, de Sahasram, de Rupnalh et de BairAt, ap. InJ. Antiq., VI, 156, et Cor- 
pus Inscript. Indie., pi. \1V. Comparer a cela I'institution des Dliarmamahamatras, un 
corps de fonctionnaires specialenient charges de I inspection et de la direction detuulo 
chose se rapportant a la religion, 5* edit de Girnar, reproduit a Kapurdigiri, Khalsi 
et Dhauli, dans le Corpus Inscr. Indie,, I, 71, et I'edil sur pilier de Delhi, ibid., p. 115. 

2. Le simple fait d entrer dans un sanctuaire bouddhique est dans le Vrihannaradija 
Purana compte au nombre des peches pour lesquels il n’est pas de pardon. Aufrecht, 
Oxford Catalogue, p. 10. 
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ques stances admirables ‘ et de le^endes d’une penetrante beaut& 
malgre leur redaction informe, tout ce qu’il nous a laisse porte la 
marque de la senilite II ne peut reclamer une part appreciable ni 
dans la poesie, ni dans la science hindoue ; nulle part il n’a su 
creer une litterature nationale, ni s’elever au-dessusdu conte popu- 
laire et de la chronique. Bien des causes ont pucontribuer a reduire 
le bouddhisme a cette monotone et incurable mediocrite, et il ne 
serait pas difficile d’en decouvrir dans la doctrine raeme de ^akya- 
muni, dans son aversion pour le surnaturel, dans ses conceptions 
trop abstraites pour un peuple sensuel et d’une imagination exube- 
rante, dans sa fagon malsaine surtout de poser et de resoudre le- 
probleme de la vie. Nous n’en signalerons ici qu’une seule, parce 
qu’elle a ete, a notre avis, la plus directe et la plus efficace, I’ins- 
titution meme a laquelle le boudJliisme adii sesrapides triomplies, 
le monachisme. (Jn se plait a voir parfois dans le bouddhisme un 
affranchissement spirituel, une .sorte de Heforme hindoue, et il est 
incontestable qu’a certains egards il a ete I’un et I’autre. Mais en 
rempl.igant la caste brahmanique par le Samgha, il crea une insti- 
tution bien autrement illiberale et redoiitable a I’indepcndance de 
Tesprit. Non seulernent toute la vitalite de I’Eglise resta concentree 
dans un clerge separe du monde, mais dans ce clerge meme I’ar- 
deur conquerante des premiers siecles s’assoupit pen a peu sous 
I’influence du quietisme et de la discipline. Les vihdras conlinue- 
rent sans doute, en depit d’ua relachement atteste par maint iudice, 
d’abriter des sentiments d’humble et sincere piete et la pratique 
des plus touchantes vertus. Mais toute fierte, toute veritable origi- 
nalite de la pensee Fiuit par disparaitre au sein de cette organisa- 
tion enervante ; les intelligences s’userent dans la scolastique ou 
s’endormirent dans la routine, et le temps arriva oil il ne se pro- 
duisit meme plus d'beresies. Le bouddhisme de Ceylan n’a plus 
guere change depuis I’epoque de Buddliaghosha (cinquieme siecle) 
et celui du Nepal ou, plutot, de I’Hindoustan, n’a rion trouve de mieux 
pour vivre que d’en arriver a une sorte de fusion avec le givaisme^. 

1 NoUmment celles du recueil intitule Dhammapada. Le texte pnli avec traduction 
latine et de copiuux exlr.uts du commentaire de Buddliagliusha, a ete publie .i Copen- 
haguu par \'. F.iusboll, IS'j.o. il a ete traduit cn allem.-irid par A. Weber, Zeilschr. d. 
Dealsch.. Moryenl. Gesellsch., 1. XIV; cn anglais par Max Muller dans son Introduction 
a louxrage de H. 1. Rogers. Buddliaiko.-iha s Parables, translated from the Burnaose, 
18u9, et par S. Beal sur le texte cbinois) Scriplaral Texts frum Ike Buddhist Canon com- 
monly known as the Dhammapada, 1878, en frangais par K. llii, 1878. 

2. Cf. sur ce point B. H. Hodgson, Essays on the Languages, Literature and Religion 
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G’est dans cet etat d’apathie, quand il se survivait pour ainsi dire 
a lui-meme, que le bouddhisme eut a subir la concurrence des 
sectes neo brahmaniques, qui, elles, se renouvelaient sans cesse 
et, a chaque transformation, rentraient dans I’arene avec I’ardeur 
des neophytes. Si on songe que la plupart de ces sectes combat- 
taient avec ses propres armes, qu’elles prechaient comme lui 
I’egabte religieuse de tous les homines, qu’a la figure du Buddha 
elles opposuient les figures, moins parfaites sans doute, mais tout 
aussi personnelles, tout aussi capables de provoquer une devo- 
tion passionnee, de leurs dieux a biographic, do Mahadeva, de 
Krisiina, de Rama, pour ne rien dire de leurs deesses; si on songe 
qu’elles savaient pour le moins aussi bien que lui parler aux yeux 
avec leurs temples, leurs images, leurs fetes pompeuses et thea- 
trales, qu’elles possedaient de plus une fable splendide, tandis 
qu’il n’avait reussi qu’a s’affubler d’une mythologie abstraite et 
factice : si on ajoute enfin qu’elles avaient aleurteteles brahmanes 
et a leur service la poesie populaire, que leurs croyances faisaient 
corps pour ainsi dire avec la legende nationale et rappelaient tous les 
souvenirs de gloire et d’heroisme de I’ancienne epopee, on compren- 
dra que le bouddhisme devait succomber. Pour vivre, il lui eiit 
fallu avoir les apotres des aneiens jours, et il n’avait plus que des 
bonzes. 

Mais en disparaissant comme Eglise, il n’emportait pas avec lui 
les germes qu’il avait eu longuement le temps de repandre, et il 
laissait les religions raemes qui avaient fini par I’etouffer, plus ou 
moins penetrees de son esprit. 11 est incontestable qu’il y a dans 
la litterature sanscrite ou, pour mieux dire, dans les litterutures 
hindoues, comme un courant d’idees boudlhiques. Qu’on prenne, 
par exemple, la fable du Mahabharata, et qu’on voie combien I’es- 
prit dans lequel elle est traitee est different de celui dans lequel elle 
a ete congue, ou, pour prendre un exemple encore plus frappant, 
qu’on se reporte a la poesie du Ramayana. 11 y a la des accents 


of Nepal and Tibet, ed. 1874, particulierem3nl I’essai X, p. ]3B sq. ; Burnouf, Jntrodac- 
lion d I Hist, du Bad. fnd., p. 510 sq. ; K.6ppcn, Die Relujion des Buddha, vol.ll, uf le 
bref indis substantiel meinotre de Bbtgvaiildl In lnji, The Bauddha Mytholo'jy of Nepal, 
doiiae en appendice par .1. Burgess dans le n* de TArchieological Survey of Western 
Indi.i, p. 07 sq. Cette fusion a du etre assez inlitae pour que les deux religions aient 
pu d\uir des textes en coin nun, par exemple la PraQnottararatndmaia ipubaee en 
Sanscrit, on tibetain et en fr.in^iis, pir Ed. Foucaux, La Guirlande precieuse des De- 
mandes et des Beponses, 1867, et par A. Weber dans les Menaoires de I’Academie de 
Berlin, 1868, p. 92 sq.) attribuee a ^amkara. 
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d’ardente charite, de compassion, de tendresse, d’humilite douce 
et plaintive qui ont plus d’une fois fait songer a des influences 
chretiennes et qui, en tout cas, contrastent singulierement avec 
I’orgueil et la durete de coeur, fruits de I’esprit de caste, dont cette 
litterature n’est pas moins remplie. Tout aussi remarquable sous ce 
rapport est le changement qui s’est fait peu a peu dans les pra- 
tiques religieuses de ce peuple, la desuetude progressive du sacri- 
fice au profit de I’aumone, des oeuvres pies et d’un culte de latrie, 
reversion surtout pour I’effusion du sang, qui fit restreindre de 
plus en plus le sacrifice animal et qui aboutit finalement a ces 
bizarres exagerations de la charite envers lesbetes, a ces hospices 
fondes en leur faveur * dans un pays ou il n’y en avait pas pour les 
hommes. Ce serait abuser des coincidences historiques que de voir 
indistinctement dans tons ces faits Taction directe du bouddhisme. 
Mais on ne saurait nier non plus qu’ils n’appartiennent a un mou- 
vement d’idees dont le bouddhisme a ete la plus forte expression. 

1. Heber, Narrative of a Journey through the upper provinces of India, 1824-1826, 
ch. iiv. 
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Litterature canonique encore peu connue dcs Jainas. Resscmblance frappante du jai- 
nisme et du bouddhisme. Les Jinas. La mytbologie des Jainas. Culte. Rejet dii 
Veda et de la caste. Clerge ot corps laiquc. Principales divisions des Jainas. Asce- 
tisme, metapliysique et morale. Le Jina et le Buddha de I'age actuel. Le \irvana 
du Jina. Garactoro suspect de la tradition Jaina. Le Xirgrantha JnStiputra. Quelle 
que soil la date d'origine du jainisrae, historiquement it est plus jeune que le boud- 
dbisme. Etat actuel du jainisme. 


Avant de passer aux sectes neo-brahmaniques, il nous reste a 
parler d’une religion soeur du bouddhisme et i’une des moins bien 
connues parmi celles qui out joue un grand role dans le passe de 
rinde, la religion des Jainas. Ce ii’estpas que les documents fassent 
absolument defaut pour I’histoire et les doctrines du jainisme. Nous 
possedons, entre autres, un manuel de sa morale, le Yogasiitra^, 
du douzieme siecle, la traduction d’une biographie de son fonda- 
teur, le Kalpasutra, qui pretend remonter au sixieme siecle '2, des 

1. E. Windlsch, Hemacandra s Yogasiitra, ein Beitrag :ur Kenntniss der Jaina Lehre, 
ap. Zeitschr. d. Deutsch. Morgan!. Gesellsch., t. XXVIII, p. 185. — VAbhidhdnacintd- 
mani, du memo auteur, un lexique de synonymes edite par O. Bohtlingk et Ch. 
Rieu, 1847, contient egalement beaucoup de renscignements sur les Jainas. 

2. Stevenson, The Kalpasulra and Nava Tatva, two works illustrative of the Jaina 
Religion and Philosophy, translated from the Magadhi, 1848. — Depuis, H. Jacobi ea 
a publie le teite avec une savante introduction, The Kalpasutra of Bhadrabdku, edited 
with an Introduction, Notes and a prakrit-sanskrit Glossary, 1879. L’auteur pretendu, 
Bhadrabahu, doit avoir vecu, suivant la tradition des Qvetambaras, au quatrieme siecle 
av. J.-C., mais la redaction que nous avons date tout au plus du commencement du 
sixieme siecle de notre ere. Les Digambaras rejettont le Kalpasutra comme apocryphe. 
Cf. rintroduction de Jacobi, pp. 10 sq., 20 sq., 30. 

Religio.ss de l’Iisde. — I. 
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extraits etendus d’un autre ouvrage biographique et legendaire, le 
Qatruhjaya-mdhdtmya^, <^\ s’attribue le meme %e, mais quia 
ete probablement remanie au treizieme ou au quatorzieme siecle, 
et quelques specimens des stotras ou de la poesie lyrique des Jai- 
nas*. Mais, a I’exception d’un unique fragment de la Bhagavati^y 
nous n’avons pas encore un seul de leurs textes canoniques, et 
c’est toujours encore aux sources brahmaniques que nous sommes 
reduits a demander unevue d’ensemblede leur systeme. Or, celles- 
ci ne s’occupent que du cote speculatif des doctrines, et de plus 
elles ne font aucune distinction d’epoques. D’autre part, nous 
savons que les Jainas forment plusieurs sectes profondement divi- 
sees entre elles et qui ne s’accordent pas meme sur le nombre et 
le choix de leurs ecrits fondamentaux, les Agamas’^. Dans ces con- 
ditions, il serait temeraire de pretendre exposer et juger en detail 
une doctrine qui ne nous est encore connue que par une sorte de 
moyenne abstraite et dont nous ignorons absolument le developpe- 
ment historique 

Pris dans son ensemble, le jainisme est une reproduction si 
exacte du bouddhisme qu’on a quelque peine a s’expliquer et leur 


1. A. Weber, Veher das ^atranjaya Mdhdlmyam, ein Beitrag zur Geschichle der Jaina, 
1368. La biographie du Jina y est ratlachee a la glorification de la montagne sainle 
de ^atrunjaya dans la presqu’ile de Gujarat. G. Btlhler tient I’ouvrage pour entiere- 
ment apocryphe. Ind. Antiq., VI, 164. 

2. H. Jacobi, Zwei Jaina-stotra, ap. Ind. Stud., XIV, p. 359, el Kalpasdtra, p. 13; 
Job. Klatt, Dhanapdla's Rishabhapaiicdfikd, ap. Zeitschr. d. D. Morgenl. Gesell., XXXIII, 
p. 445. En outre, H. Jacobi a publie, avec traduction et commentaire, la legende, 
tres curieuse au point de vue historique, d’un des Peres de I’Eglise jaina. Das Kdla- 
kdcdrya-kathdkanam, Zeitschr. d. D. Morgenl. Gesell., XXXIV, p. 247 sq. 

3. A. Weber, Ueber ein Fragment der Bhagavati; ein Beitrag zur Kenntniss der hei- 
ligen Lilteratur der Jaina. 2 parties, 1866-1867, dans les Memoires de I’Academie de 
Berlin. Une Edition de la Bhagavati a commence a paraitre a Bombay en 1877, sous 
la direction d'Abhayadeva, dans une collection destinee a comprendre tous les textes 
sacres des Jainas. Nous devons maintenant ajouter le Nirayavaliya Suttam, qui con- 
tient les cinq derniers des douze Upangas et que S. Warren vient d’^diter, 1880. Peut- 
etre y aura-l-il mieux dans la suite, mais tout ce qui a ete publie est de la litterature 
lamentablement pauvre. 

4. G. Buhler, ap. Ind. Antiq., VII, 28 ; H. J.icobi, Kalpasdtra, p. 14 ; S. J. Warren, 
Over de godsdienstige en wijsgeerige Begrippen der Jainas, p. 7 ; A. C. Burnell, ap. Ind. 
intig., II, 354. Cf. ibid.. Ill, 129. 

5. Outre les ouvrages ci-dessus, voir, pour des apergus generaui sur les Jainas et 
leurs doctrines, Colcbrooke, Miscellaneous Essays, t. II, p. 171 (1807) et t. I, p. 403 
(1826) ; a ce dernier article M. Cowell a joint p. 444 I’analyse detaillee du 3' chapitre 
du Sarvadarfanasamgraha, ou Sayana expose le systeme des Jainas. — II. H. Wilson, 
Select fVorks, t. I, p. 276. — Lassen, Ind. Alterthumsk., t. IV, p. 756. — S. J. Warren,, 
Over de godsdienstige en wijsgeerige Begrippen der Jainas, 1875. 
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longue existence parallele, et la haine cordiale qui semble de tout 
temps les avoir divises. Les Jainas sont les sectateurs du Jina, du 
« Victorieux », comme les Bauddhas sont ceux du Buddha, de 
« I’Eveille. » Un Jina (ce terme qui, ainsi que beaucoup d’autres, 
est commun aux deux sectes, est chez les bouddhistes un des 
nombreux synonymes de Buddha) est un sage parvenu a Tomni- 
science, qui vient retablir dans sa purete la Loi, quand elle s’est 
corrompue parmi les hommes. II y a eu vingt-quatre de ces Jinas, 
y compris le Jina actuel, qui etait de la race royale des Kagyapas. 
Comme les Jainas soutiennent que Gautama Buddha a ete disciple 
de ieur fondateur, ce chiffre correspond exactement a celui des 
vingt-quatre predecesseurs du Buddha, dont le dernier est egale- 
ment un Kagyapa. Ces Jinas se sontsuccede a travers d’immenses 
periodes, leur taille et Ieur longevite allant toujours en decrois- 
sant, depuis le premier, Rishabha, qui avait cinq cents toises de haut 
et vecut plus de huit millions d’annees, jusqu’a Vardhamana, le 
dernier, dont I’^ge et la stature ne depasserent pas ceux de I’huma- 
nite actuelle*. Ces fantaisies qui, avec bien d’autres, se retrou- 
vent dans le bouddhisme- des basses epoques, avec cette dif- 
ference toutefois que I’amplification et la systematisation plus 
avancee sont presque toujours du c6te des Jainas, montrent que 
tres tard encore les deux religions ont exerce une certaine influence 
Tune sur I’autre. Comme les Buddhas, les Jinas sont devenus de 
veritables divinites et les objets directs du culte. Ils ont a leurs 
cotes des deesses executrices de leurs commandements, les Qdsa- 
nadevis^, qui rappellent les (^aktis des religions neo-brahmaniques 
et dont le pendant se retrouve egalement chez les bouddhistes du 
Nord, dans les Taras des livres sanscrits du Nepal, Leurs images 
parfois colossales, surtout dans le Dekhan^, se trouvent en grand 
nombre dans les sanctuaires de la secte, laquelle a beaucoup bati 
et dont les constructions se distinguent presque toutes par un style 
special et d’une grande elegance. Au-dessous des Jinas se placent 
leurs disciples immediats, les Ganadharas,^\ recoivent des hom- 
mages en qualite de saints protecteurs, et un grand nombre de 
divinites que les Jainas ont empruntees peu a peu au pantheon hin- 
dou, mais qui n’ont point part au culte regulier. Ce culte lui-mdme 

1. Cf, la lisle detaillee ap. Ind. Antiq., II, 13-1. 

2. Cf. JStaka, Coramentaire, ed. Fausboll, I, 29 sq. 

3. A. Weber, Qatrunjaya Mdh.dtm.yain, p. 24. 

4. Ind. Antiq., II, 129, 353; V, 37. 
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se rapproche beaucoup de celui des bouddhistes. Ce sontles memes 
offrandes, les m^mes actes de foi et d’homniage; I’usage des clo- 
chettes est commun aux deux, et les femmes y participent du 
in^me droit que les hommes. De part et d’autre, on pratique la con- 
fession, une grande importance est attachee aux pelerinages, et 
quatre mois de I’annee sont consacres d une fa?on plus speciale 
auxjeunes, a la lecture des livres sacres et aux meditations spiri- 
tuelles. 

Comme les bouddhistes, les Jainas rejettent le Veda des brah- 
manes, qu’ils declarent apocrypbe et corrompu, et auquel ils oppo- 
sent leurs propres Angus comme etant le Veda veritable. Pas plus 
qu’eux ils n’admettent I’existence d’une caste sacerdotale, bien 
qu’actuellement, dans quelques-unes de leurs communautes du 
moins, leurclerge se recrute de preference dans certaines families 
et meme, parait-il, parmi les brahmanes. Pour le reste, ils obser- 
vent les regies de caste, aussi bien entre eux que dans leurs rap- 
ports avec les dissidents, mais, comme plusieurs sectes bindoues 
du reste, sans y attacher une signification religieuse. En general, 
et bien que nous ne sachions pas au juste quelle etait a cet egard la 
pratique des bouddhistes dans I’lnde meme, ils paraissent avoir 
moins que ceux-ci rompu avec I’hindouisme et, de fait, ils se de- 
clarent Hindous. Ils ont pris une part bien plus active a la vie 
litteraire et scientifique de I’lnde. L’astronomie, la grammaire, la 
litterature romanesque leur doivent beaucoup. Cela n’a pas emp^- 
che qu’il n’y ait eu entre eux et les brahmanes une grande hostilite 
qui a ete marquee parfois, dans le Gujarat et dans I’extreme Sud 
entre autres, par des episodes sanglants'. 

Comme les bouddhistes, ils sont partages en un clerge et en un 
corps laique: mais le monachisme parait avoir ete moins deve- 
loppe chez eux. Actuellement, leurs yatis forment des sortes de 
colleges entretenus aux frais des communautes, mais dont les 
membres nevivent plus d’aumones, et ils n’admettent plus, comme 
autrefois, un ordre de femmes. Ils se divisent en deux sectes prin- 
cipales, les Qvetdmbams, « les Robes blanches » et les Digamharas, 
« ceux qui sont vetus d’air », c’est-a-dire qui vont nus, denomina- 
tions qui, du clerge, ont passe egalement aux laiques. Actuelle- 
ment, les (^vetimbaras tiennent generalement le premier rang. Mais 

I. G. Buhler, ap. Ind. Antiq., VI, 186; Lassen, Ind. AUerthumsk., t. Ill, p. 240; 
R. Caidwellf A Comparative Grammar of the Dravidian languageSf Introduction, p. 89, 

138. 
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les Digambaras, appeles aussi plus specialement Nirgranthas, 
« ceux qui out rejete tout lien », paraissent etre les plus anciens, 
Du moins ce dernier nom se trouve-t-il deja dans les inscriptions 
d’Afoka 1 et, selon toute probabilite, comme designation des Jainas. 
L’une et I’autre secte est mentionnee dans des documents epigra- 
phiques du Maisor, qui remontent probablement au sixieme, peut- 
etre au cinquieme siecle'-, et, pour le septieme, leur presence est 
egalement attestee a Canoje®. Leur situation respective rappelle 
celle des sectes bouddhistes du Grand et du Petit Vehicule, c'est- 
a-dire que, en depit de differences considerables, ils sont plutdt 
rivaux qu’ennemis declares. A cette division est venue, comme pour 
les bouddhistes, s’en superposer une autre, celle en Jainas du Nord 
et Jainas du Sud qui, purement geographique a I’origine, a fini 
par s’etendre aux doctrines, a la litterature canonique et a tout 
i’ensemble des traditions et des usages Actuellement les yatis 
digambaras n’observent plus la nudite, excepte pendant leurs 
repas, quand ils les prennent en commim. Mais il est evident qu’au- 
trefois la pratique a du etre plus rigide, et Hesychius (troisieme 
siecle) a sans doute ete bien informe, quand il traduit Tswoi par 
PuijtvcKTo^KjTai Get indice joint a bien d’autres, tels que la pratique 
de I’epilation, semble indiquer qu’a I’origine une des principales 
differences entre les Jainas et les bouddhistes a ete la profession 
d’un ascetisme plus rigoureux de la part des premiers. Nulle secte 
hindoue n’a pousse plus loin Vahimsd, le respect et I’abstention de 
tout ce qui a vie. Non seulement ils s’abstiennent absolument de 
toute chair, mais les plus rigides d’entre eux ne boivent que de 
I’eau filtree, ne respirentqu’a travers un voile et s’en vont balayant 
le sol devant eux de peur d’avaler ou d’ecraser a leur insu quel- 
que animalcule invisible. A tons ces egards, le bouddhisme primitif 
avait bien moins de scrupules : les exces de I’ascetisme, en parti- 
culier la nudite, ont ete formellement condamnes par Qakyamuni; 


1. VIII" edit de Delhi, pi. 5, ap. Corpus Jnscripl. Indie., pi. XX. La tradition de' 
Digambaras place le schisme des Qvetambaras vers la fin du premier siecle ap. J.-C. 
Jacobi, Kalpasutra. p. IS. 

2. Inscriptions des anciens Kadambas, ap. Ind. Antiq., VI, 23-32; VII, 33-37 ; dans 
ce dernier document le revenu d’un village est partage entre les Qvetapatas {^:vetam- 
baras) et les Nirgranthas. Gf. aussi Journ. of the Boy. ds. Soc. Bombay, XII, 321. 

3. Bana, ap. F. E. Hall, Vdsavadattd, Pref., p. 53. 

4. Ind. Antiq., II, ,354 ; III, 129. 

5. Dans Varaha Mihira {sixieme siecle) Brihat Samhita, IX, 19, ed. Kern, nagna, 
« nu », est la designation oflicielle du yati jaina. 
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quelques-uns de ses premiers disciples ont meme rompu avec lui 
pour ce motif, et on sait que la tradition le fait mourir lui-meme 
d’une indigestion de chair de pore. Au sujet d’une autre pratique 
egalement reprouvee par le Buddha, le suicide religieux, les Jainas 
ont varie. Un de leurs livres canoniques le condamne : « le suicide 
accroit la vie », est-ildit energiquement dans la Bhagavatih Mais, 
d’autre part, des inscriptions recueillies dans des sanctuaires du 
Dekhan ne laissent aucun doute sur la frequence de cette coutume 
chez les Jainas du Sud pendant une longue periode du moyen age^, 

G’est encore au bouddhisrae que nous sommes ramenes, si nous 
examinons la doctrine generate des Jainas. Les points essentials, 
la conception du monde et la philosophic de la vie sont a peu de 
chose pres les memes de part et d’autre. Comma les bouddhistes, 
les Jainas sont athees. 11s n’admettent pas de createur; le monde 
est eternal, et ils nient expressement la possibilite d’un etre parfait 
de toute eternite. Le Jina est devenu parfait, il ne I’apas toujours 
ete. Gomme les bouddhistes du Nord, cette negation ne les a pas 
empSches ou, du moins, n’a pas empeche certains d’entre eux de 
revenir a une sorte de deisme et, de meme que dans les livres du 
Nepal on voit surgir un Adibuddha, un Buddha supreme, on trouve 
dans des documents epigraphiques du Dekhan un Jinapati, un Jina 
supreme qualifie de createur primordial 3, contrairement aux decla- 
rations les plus nettes tirees de leurs ecrits les plus autorises. L’en- 
semble des etres se divise en deux categories, animes et inanimes. 
Lesetres animes sont formes d’une ame et d’un corps, etces ames, 
radicalement distinctes de la matiere, sont eternelles. G’est la un 
des points essentiels peu nombreux oil la doctrine jaina s’ecarte du 
bouddhisme. Elle se rapproche beaucoup par centre de la concep- 
tion Samkhya, et elle explique d’une maniere toute semblable com- 
ment I’ame, qui est pure intelligence, est neanmoins en proie a 
I’illusion et condamnee de ce chef a subir le joug de la matiere a 
travers une serie indefinie d’existences. Ce n’est done pas le fait 
d’etre qui est le mal aux yeux des Jainas ; e’est la vie qui est mau- 
vaise, et le Nirvana pour eux n’est pas I’aneantissement de I’ame, 
mais bien sa delivrance et son entree dans la beatitude sans fin. La 
voie du Nirvana est naturellement revelee par le Jina. Les moyens 
d’y arriver constituent le Triratna, les « trois joyaux » : 1“ la foi 

1. Apud A. Weber, Ueber ein Fragment der Bhagavati, 2*" theil, p. 267. 

2. Inscriptions de Qravana Bolgola, ap. Ind. Antiq., II, 322; III, 163. 

3. Ind. Antiq., VII, p. 106, 1. 51. 
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parfaite ou la foi dans le Jina; 2® la science parfaite ou I’intelli- 
gence de sa doctrine ; 3“ la conduite parfaite ou I’observation rigou- 
reuse de ses preceptes. Sous une forme a premiere vue sensible- 
ment differente, on reconnait la aisement le Triratna des boud- 
dhistes, a savoir : « Le Buddha, la Loi et le Samgha ». On surprend 
ainsi d’un bout a I’autreentre les deux croyances comme une preoc- 
cupation constante de ne pas trop se ressembler, qui, plus encore 
que leurs rencontres manifestes, etablit leur etroite parente. Le 
developpement de « la conduite parfaite », par exemple, est I’exact 
pendant de la morale et de la discipline bouddhiques. Mais, a I’ex- 
ception d’un petit nombre de points tels que la classification des 
merites et despeches, qui est la meme, tout y est transpose ; les 
memes choses sont appelees de noms differents et les memes noms 
y designent des choses differentes. On dirait deux mosaiques de 
dessins divers, mais faites de pieces semblables. Comme point de 
detail, on remarquera que les Digambaras s’accordent avec les 
bouddhistes pour denier aux femmes la capacite d’atteindre au Nir- 
vtina, tandis que les (Jvetambaras la leur reconnaissentb En ceci 
encore, les premiers paraissent avoir conserve plus fidelement 
la doctrine primitive. Enfin, la negation de la realite objective 
des concepts de I’esprit, qui est une des doctrines fondamentales 
des bouddhistes, a son pendant dans le probabilisme des Jainas. 
Ceux-ci soutiennent, en effet, qu’on ne pent rien affirmer ni nier 
absolument d’un objet et qu’un predicat n’exprime jamais plus 
qu’une possibilite. Aussi les brahmanes, qui appellent les Baud- 


1. Le canon des Digambaras est Ires different de celui des (Jvelambaras(G. Buhler, Ind. 
Antiq., VIl, p. 28), et celui des Digambaras du Nord l est presque autant de celui des 
Digambaras du Sud (Burnell, ibid., 11, p. 354). Pour le canon des Q\etambaras du 
Nord, le seul dont nous connaissions quelque chose, cf. les listes de Buhler (Jacobi, 
The Kalpasulra, p. 14), de Klatt et de Jacobi {Zeitschr. d. D. Morgenl. Geseltsch., XXXIIl, 
pp. 478, 693). Ce canon comprend quarante-cinq Agamas ou textes composant la loi : 
onze Ahgas (ce sont par excellence les livres sacres, reunis, sui^ant la tradition, au 
quatrieme siecle avant Jesus-Christ, par le Samgha de Pataliputra; la Bhagavati est 
un des Ahgas); douze Upahgas, ou traites auxiliairos (un d’eui, la Surjaprajnapti, 
qui traite d’astrologie et de calcul, a ete I'objet dune longue analyse par A. Weber, 
Ind, Stud., X, pp. 294 sq.); dix Prakirnakas, ou miscellanea; hull Chedas, ou sections, 
fragments; et quatre Miilasutras ou Sutras fondamentaux. Les Jainas eux-memcs 
admettent que toute cette litterature est de formation secondaire; que des le second 
siecle apres la mort du fondateur, tous leurs anciens livres (les quatorze Purvas) 
etaient perdus, et que le canon maintenant accepte ne fut compile qu'au commence 
ment du sixieme siecle ap. J.-C., par le Samgha de Valabhl, sous la direction de De- 
varddhiganin Cette redaction elle-meme semble avoir subi plus tard encore des alte- 
rations notables. Jacobi, The Kalpasulra, pp. 14 sq., 30. 
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dhas des qunyavadins « ceux qui affirment le vide » , designent-il& 
les Jainas par le terme de syddvddins « ceux qui disent peut-etre ». 

Mais oil le parallelisme des deux religions devient reellement 
embarrassant, c’est quand on passe a leurs traditions, a celles sur- 
tout qui concernent leurs fondateurs respectifs. La legende de 
Vardhamana ou, pour le designer par son titre le plus usite, de 
Mahavira, « le grand heros », le Jina de I’age actuel, presente des 
points de contact si nombreux et d’une nature si particuliere avec 
celle de Gautama Buddha, qu’on est invinciblement amene a con- 
clure qu’il s’agit dans Tune et dans I’autre d’un seul et meme 
personnageL Tous deux ils sont de race royale; les memes noms 
reparaissent parmi leurs parents et leurs disciples ; le meme pays 
les a vus naitre et mourir, et a la meme epoque. Le Nirvana du 
Jina correspond en effet officiellement a 526, celui du Buddha a 
543 avant Jesus-Christ, et en tenant compte des incertitudes inhe- 
rentes a ces determinations (on sait que Tannee vraie de la mort 
du Buddha tombe entre 482 et 472 avant Jesus-Christ), les deux 
dates peuvent ^tre considerees comme identiques Des coinci- 
dences toutes semblables se produisent dans la suite des deux tra- 
ditions. De m^me que les bouddhistes, les Jainas pretendent avoir 
ete proteges par les princes Mauryas. Les premiers ont eu A?oka ; 
les seconds se reclament de Sampadi, son petit-fils, et mSmede son 
aieul Candragupta qui, d’apres les traditions du Sud, se serait fait 
ascete Jaina^. Presque toujours une contree qui est une terre sainte 
pour les uns, est aussi une terre sainte pour les autres, et leurs 
sanctuaires sont voisins dans le Bihar, dans la presqu’ile de Guja- 
rat, au mont Abu en Rajastan et ailleurs. En presence de cet 
ensemble de conformites de doctrine, d’organisation, de pratiques 
et de traditions, la conclusion qui semble inevitable c’est que Tune 
des deux religions est une secte et en quelque sorte la copie de 
I’autre. Cela etant, si on songe aux relations multiples qu’il y 
a (entre la legende du Buddha et les traditions brahmaniques. 


1. Cf. A. Weber, Ueber das ^atruntayamahdtmyam, p. 2; H. Kern, Over de Jaartelling 
der zuidelijke Baddhisten, p. 28. 

2. Pour les computs varies ayant cours parmi les Jainas, cf. Jacobi, The Kalpasutra, 
pp. 8 et 30. Un d’entre eux donne pour la mort de Mahavira une date qui ne differe 
que d une douzaine d’annees environ de la vraie date de la mort du Buddha ; I’autre, 
qui est empruntee a la tradition des Digambaras, donne une date qui n'est differente 
que de deux ans de la date officielle, mais fausse du Nirvina singhalais. Ce sont la 
de tres surprenantes coincidences. 

3. Ind. Antiq., Ill, p. 155. 
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relations qui font defaut a la legende de Mah^vira ; si on considere 
de plus que le bouddhisme a pour lui I’autorite des edits d’A^oka 
et que des lors, au troisieme siecle avant notre ere, il etait en pos- 
session d’une litterature dont quelques titres nous ont ete trans- 
mis ',tandis que les plus anciens temoignages irrecusables en 
faveur du jainisme ne remontent pas au dela du cinquieme siecle 
apres Jesus-Christ (car la mention des Nirgranthas dans les edits 
d’Agoka ne constitue qu’une probabilite, et I’application aux Jainas 
d’une inscription de Mathura du premier siecle est douteuse^), si 
on considere en outre que la principale langue sacree des boud- 
dhistes, le pali, est presque aussi ancienne que ces edits, tandis que 
celle des Jainas, Vardha-mdgadlii, est un dialecte pracrit nota- 
blement plus jeune^; si on ajoute a tout cela les inductions tres 
peu sures, il est vrai, dans I’etat actuel des connaissances, que 
fournissent les caracteres internes du jainisme, sa systematisation 
plus avancee, sa tendance a tout amplifier, sa preoccupation cons- 
tante de se vieillir, on n’hesitera pas a reconnaitre que le boud- 
dhisme est celui des deux qui a le plus de droits a etre tenu 
pour ToriginaH. Nous devons ajouter toutefois que le savant qui 
connait le mieux la litterature encore inedite des Jainas du Nord, 
G. Biihler, pense avoir acquis la preuve que les traditions concer- 
nant Mahavira reraontent a un personnage reel, different de Gau- 
tama Buddha et a peu pres son contemporain, dont le nom veri- 
table aurait ete le Nirgrantha Jnatiputra, « I’ascete des Jnatis », 
JMti designant le clan rajpoute auquel le Nirgrantha aurait appar- 
tenu^. Ce fait, s’il etait parfaitement etabli, serait evidemment 


1. Inscription de Bairat ap. Corpus Inset ipf. Indie. ^ pi. XV. 

2. A. Cunningham, Archxolofjicnf Survey, 1. Ill, p. 35. La nudito dc la figure n^est 
peut-etre pas decisive on faveur d une origine jaina. Cf , cependant, ibid., 1. I, p. 94. 

3. Pour rage des ecrits jainas, cf. H. Jacobi, Kalpasutra, Introd., p. 15. 

4. Colebrooke avail adopte la solution opposee, Miscellaneous Essays, t. II, p. 276, 
ed. Cowell. H. H. Wilson, au contraire, ne croyait pas les Jainas plus anciens que le 
huitieme ou le neuvieme siecle, Select Works, t. I, p. 334. 

6. Ind. Antiq., VII, p. 143. Depuis, H. Jacobi, qui partage avec Buhler I’honneur de 
cette decouverte, fa exposee avec plus de details, Kalpasutra^ p. 6. 11 suit de cette 
recherche que, a I’epoque de la redaction du Kalpasutra, les Jainas, en fait, reconnais- 
sent comme leur fondateur le Nirgrantha Nataputla (le Jhatipulra des iivres du Nepal* 
Nayaputta en pracrit jaina), un des six Titthiyas ou faux docteurs que les livres boud- 
dhiques font contemporains du Buddha (cf. supra, p. 115). U resterait toutefois k 
etablir quelle esk la valeur de cette tradition et jusqu’a quel point elle est indepen- 
dante de celle des bouddhistes qui, ^ son tour, sur ce point particuller des six Tit- 
thiyas, n’est pas moins artificielle. En attendant fetude plus approfondie de f ancienne 
litterature jaina, dont, grace a G. Buhler, la bibliotheque de Berlin possedeune colleo- 
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d’un grand poids, et il n’en faudrait pas beaucoup de semblables 
pour modifier singulierement les conclusions qui precedent. Mais, 
a lui seui, il ne saurait prouver ni I’autorite de la biographie du 
Jina, ni surtout I’originalite du jainisme, lequel, au point de vua 
de la filiation des doctrines, n’en reste pas moins pour nous, jus- 
qu’a nouvel ordre, une secte issue du bouddhisme. 

A quelle epoque cette secte est-elle arrivee a une existence vrai- 
ment independante Pour repondre a cette question, il faudrait 
pouvoir dire d’abord ce qu’a ete le jainisme primitif, et c’est la un 
probleme qui ne sera abordable que quand on aura acces aux livres 
londamentaux de la secte. Jusqu’a present on estreduita cetegard 
aux temoignages externes. Nous avons vu deja que les Nirgran- 
thas des inscriptions d’A<;okaetaient, selon toute probabilite, sinou 
des Jainas, du moins des ancetres du jainisme actuel. Par ses 
caracteres philologiques, la langue sacree de la secte nous repor- 
terait pour I’origine de sa litterature, a une epoque inferieure de 
plusieurs siecles au debut de notre ere. Des le cinquieme siecle 
par centre, nous trouvons les Jainas solidement etablis jusqu’a 
I’extremite de la peninsula, et c’est a eux et aux bouddhistes, qui 
les avaient precedes du reste dans ces contrees, que remonte la 
premiere culture litteraire des langues canarese et tamoule. Au sep- 
tieme siecle, du temps de Hiouen-Thsang, ils etaient la secte domi- 
nante dans le Dekhan. Aujourd’hui leur nombre est beaucoup 
reduit (environ un demi-million), et comme Eglise, ils sont en de- 
cadence. Mais ils forment toujours encore des agglomerations 
notables dans le Sud, ou ils sont en general agriculteurs, et dans 
I’Hindoustan occidental, oil ils se livrent de preference au com- 
merce et oil leurs communautes, riches pour la plupart, ne pre- 
sentent plus guere de traces de I’ascetisme primitif. Dans presque 
toutes les grandes villes, de Lahore a Bombay et a Calcutta, on 
les trouve etablis comme negociants ou banquiers, et cette apti- 
tude particuliere pour le trafic ne laisse pas de rappeler le grand 


tion presque complete, etude dont les resultats projetteront une nouvelle lumiere sur 
le sujet, nous devons confesserque les donnees reuniespar Jacobi ne nous semblent 
pas confirmer absolument I’autorite de la tradition jaina, et que, en ajoutant de nou- 
velles coincidences a celles que nous connaissons deja, elles tendent plutot a fortifier 
le souppon d’emprunts nombreux dans le pretendu original jaina. Comparer, pour- 
tant, les r^centes observations de Jacobi, Indian Antiquary, IX, p. 158 ; specialement 
les curieux parallelisraes sur lesquels il attire rattention, entre les opinions que les 
livres bouddhiques attribuent au Nirgrantha et les doctrines en vogue parmi les Jai- 
nas. Suivant ces recentes recherches, I’orthographe exacte du nom doit avoir ete Jfia- 
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role que les marchands, les orfevres, les amateurs jouent dans les 
legendes et dans les inscriptions bouddhistes. Dans le Bihar, leur 
pays d’origine, on le sanctuaire de ParasnMh (forme vulgaire de 
Pargvanatha, I’avant-dernier Jina) est toujours encore un but de 
pelerinage ^ , ils ont a peu pres disparu comme population seden- 
taire'^. — II serait aise de former des conjectures pour expliquer 
cette survivance des Jainas, en presence du sort si different des 
bouddhistes. Nous n’en hasarderons qu’une seule. Quelle que soit la 
date des origines premieres du jainisme,son avenement comme reli- 
gion est posterieur a celui du bouddhisme et historiquement il est 
plus jeune. II a pu atteindre ainsi I’epoque de la domination musul- 
mane qui a eu pour effet d’arreter la propaganda de Thindouisme 
et qui, en poussant indirectement au morcellement religieux, poli- 
tique et social de la nation, a ete partout conservatrice des mino- 
rites, des petites associations et des petites Eglises. 


Iriputra. Jacobi est egalement dispose J croire maintenanl que Mahavira n’a ete que la 
rAformateur de la secte et que cette derniere remonte en realite aussi haut que Par- 
^vanStha, I'avant-dernier Jina, si ce n’est plus haut encore. 

1. Cf. Hunter, A Slatistical Account of Bengal, t. XVI, p. 216. 

2. Des restes, pour la plupart extremement degeneres el dont quelques-uns ont 
perdu tout souvenir de leur origine, sont disperses sous le nom de SarSks, SaravSks 
(= QrSvaka) dans les districts Sud-Ouest du Bengale et les etats tributaires qui en dA- 
pendcnt. Hunter, op. cit., vol. XVI, p. 381; vol. XVll, p. 291. 
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La secte, essence meme de I'hindouisme. Place qu’y occupent le Vedaet I’ancienne tra- 
dition. Role qu'y jouent les brahtnanes. Its ont adopte et doraine les religions nou- 
velles, mais sans jamais les avoir entierement en leur dependance. 


Les religions sectaires ou neo-brahmaniriues que nous compre- 
nons sous la denomination generale d’hindouisme, et qui de nos 
jours sont protessees par environ 180 millions d’hommes^ dans 
rinde britannique, dans le Nepal, a Ceylan, dans I’lndo-Chine, 
aux lies de la Sonde, a Tile Maurice, au Cap, et jusqu’aux Indes 
occidentales ou elles ont ete introduites par les coolies, ne forment 
pasun ensemble aussi homogene que le vieux brahmanisme ni, a 
plus forte raison, que le bouddhisme et le jainisme. Malgre les 
tentatives qui ont ete faites a diverges epoques et a des points de 
vue differents pour les ramcner a une sorte d’unite, elles ont cons- 
tamment resiste a tout essai de systematisation. Elles constituent 
une masse flottante de croyances, d’opinions, d’usages, de pratiques, 
de notions religieuses et sociales ou Ton retrouve bien un certain 
fonds communet un air prononce de famille, mais d’oiiil seraitbien 
difficile de degager une veritable definition. Actuellement il est a 
peu pres impossible de dire au juste ce qu’est Thindouisme, oii il 
commence et ou il finit. La diversite en est I’essence meme et sa 
veritable expression est la secte, la secte constamment mobile et 
poussee a un etat de division dont rien n’approche dans aucune 


1. Le recensement de 1872 comple dans I’lnde britannique, sur un total de 245 mil- 
lions, 140 millions d’Hindous. Dans ce chiffre ne sont pas comprises les populations 
k demi assimilees, qui, socialement, sont exclues de I hindouisme, mais qui, au point 
de vue religieux, ne sauraient en etre neltement separees. 
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autre forme religieuse. Dans le passe, ce morcellement a sans 
doute ete moindre, mais, aussi haut qu’on remonte, on trouve ou 
du moins on devine un etat de choses qui a du ressembler plus 
ou moins a ce qui s’observe aujourd’hui. Aussi, dans I’examen 
qu’il nous reste a faire de ces croyances, ne saurait-il etre ques- 
tion de descendre jusqu’a I’unite sectaire, bien que ce soit la 
seule vraie an fond ; mais, pour ne pas nous perdre dans un de- 
tail infini ou dans des enumerations insignifiantes, nous serons 
oblige de rester dans les generalites et de proceder par catego- 
ries. 

A plusieurs reprises deja nous flvons eu occasion de caracteri- 
ser la position de ces religions par rapport a celles qui les ont pre- 
cedees, ou dont le developpement a ete contemporain du leur. De 
meme que le bouddhisme, elles ont du en general leur essor a I’in- 
suffisance de la vieille theologie brahmanique, dont les divinites 
s’etaient effacees peu a peu derriere des abstractions trop subtiles 
pour la conscience des masses. Mais, a I’inverse de la secte de 
Qlakyamuni, elles n’ont pas ouvertement rorapu avec le passe. Elles 
pretendent au contraire le continuer ou, plutot, elles se donnent 
pour ce passe m^me. La plupart elles se disent basees sur le Veda, 
avec lequel au fond elles n’ont presque rien de commun, qu’elles 
ont remplace par une litterature toute differente, mais que, en de- 
pit d’aveuK contraires qui leur echappent parfois^, elles n’en con- 
tinuent pas moins d’invoquer comme leur autorite supreme. Et, 
jusqu’a un certain point, il y a du vrai dans cette pretention. Elles 
ont toujours largement puise a ce vieux fonds, lui empruntant en 
partie leurs formulas, leurs usages, leurs legendes et jusqu’a leurs 
doctrines, le defigurant presque toujours, mais arrivant aussi par- 
fois, dans leurs formes plus savantes, a se fondre plus ou moins 
avec lui. Leur culte propre, par exemple, est radicalement distinct 
du culte brahmanique : ce dernier pourtant n’est pas aboli pour 
cela. Au fond, il est vrai, elles le dedaignent et elles finirontpar 
le tuer. Mais des qu’elles ont interet a le faire, elles en vantent 
I’excellence. Dans la Bhagavad-Gita, Krishna declare expressement 
qu’il considere tout acte religieux accompli avec foi comme adresse 


1. Par exemple, MahabhSrala, I, 269, il esl dit que ies dieux ayant mis dans une 
balance, d’un cote les quatre Vedas, de I’autre le seul Mahabharata, celui-ci I'emporta 
sur les quatre Vedas. L’Agni-Purana, I, 8-11, declare qu'il est la revelation du brabman 
supreme, dont le Veda n est que I’expression inferieure. La Bbagavad-Gita ne tient 
pas un autre langage, II, 42-45 ; IX, 21. C’est la un echo des Upanishads. 
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a lui-meme On pouvait ainsi 4tre a la fois brahmaniste orthodoxe 
et fervent sectaire. 

Ce caractere traditionnel et en quelque sorte mixte de la plupart 
de ces religions s’explique naturellement par le r6le preponderant 
qu’y ont joue les brahmanes. Sauf en ce qui concerne I’autorite du 
Veda, de laquelle dependait leur propre primaute, ceux-ci en effet 
n’ont pas ete les conservateurs exclusifs pour qui on veut parfois 
les faire passer. Comme ils formaient I’aristocratie intellectuelle et 
religieuse de la nation, ils devaient au contraire ressentir plus 
vivement que d’autres I’insuffisance de doctrines vieillies et, de 
fait, onlestrouve a la tete de toutes les nouveautes. lei d’ailleurs 
ils avaient un interet visible a ne pas repousser des croyances 
qui devaient leur permettre de lutter avec avantage centre les pro- 
gres bien autrement dangereux pour eux du bouddhisme. En tons 
les cas et quels qu’aient pu etre leurs motifs, ils se sont jetes dans 
le mouvement avec ardeur. Presque toute la litterature de ces re- 
ligions est plus ou moins leur ouvrage et, parmi les fondateurs de 
sectes dont I’histoire a garde le souvenir, il en est peu qui n’aient 
pas ete de leur caste. Et ils ne se sont pas contentes d’etre les 
theologians des cultes nouveaux; ils en ont ete aussi les ministres, 
Malgre les defenses de leurs Smritis, beaucoup d’entre eux se sont 
faits les desservants des temples et des idoles, les pr^tres, les 
guides et les entrepreneurs des pelerinages et des devotions 
locales. Seulement il importe d’observer que la vieille defense n’a 
jamais ete levee, et qu’aujourd’hui encore ceux qui exercent ces 
fonctions forraent autant de cla.sses inferieures que les brahmanes 
de haute caste meprisent, meme s’ils partagent leurs croyances, 
et auxquels ils contestent plus ou moins le droit de porter le cor- 
don sacre. 

Il y a la, en effet, un indice qui tend a montrer que, si la caste 
sacerdotale a pris une part tres considerable dans le developpe- 
ment de ces religions, celles-ci n’ont pourtant jamais ete, ni al’ori- 
gine, ni depuis, entierement en sa dependance. Et cet indice n’est 
pas le seul. La partie la plus ancienne de la litterature sectaire 
qui, dans sa forme actuelle, est certainement I’ceuvre des brah- 
manes, ne leur a pas toujours appartenu. Le Mahabharata, plu- 
sieurs Puranas sont mis dans la boiiche de bardes profanes 2 et 

1 . IX, 24-25; VII, 20-23. 

2. Les sMas, les eciiyers. Voir ce qu'en dil E. Burnouf, Bhdgavata-Pur., t. I, Pref., 

p. XXV. 
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bien qu’on les qualifie tie cinquieme Veda on n’a jamais vu de 
mal a ce qu’ils fussent traduits dans les dialectes vulgaires-. Si on 
excepte les mantras, les formules proprement dites, oil la teneur 
verbale est chose essentielle, il n’y a pas eu pour les sectes une 
langue sacree. Des poesies populaires, chantees dans tons les 
idiomes de I’lnde, ont ete an contraire un de leurs principaux 
moyens de propagation et, parmi les auteurs de ces chants, quali- 
fies de ddsas, d’esclaves du dieu qu’ils celebrent, beaucoup ont ete 
et sont encore de basse caste. Le Rural Aq Tiruvalluvar cet admi- 
rable recueil de stances en langue tamoule, d’une inspiration si 
pure et si haute et dont les brahmanes acceptent parfaitement I’au- 
torite, est I’ceuvre d’un Pareiya^. II y a des legendes qui font de 
Valmiki, I’auteur du Ramayana, un Koli, c’est-a-dire un membre 
d’une des tribus aborigenes les plus meprisees de la cote de Bombay. 
Le plus grand nomde la poesie epique et sectaire, Vyasa, I’auteur 
mythique du Mahabharata et des Puranas, aurait ete lui-merae, 
d’apres le dire de ces ouvrages, un brahmane d’une purete plus 
que contestable •’>, et des recits analogues ont cours sur le compte 
du celebre (^amkara®. Sans exagerer la portee de ces traditions, il 
est permis d’en noter la persistance. Si on les rapproche de la doc- 
trine d’une fraternite plus large professee en somme par la plupart 
de ces religions, ainsi que du fait que, de nos jours encore, pas 
plus qu’au temps des vieilles Smritis, ces cultes ne sont tombes 
cntierement entre les mains des brahmanes, que certaines functions 


1. Chandog. Up., VII, 1, 2; Mahabharata, III, 2247. 

2. Toutes ces traductions sont tres libres, la majorile mSme etant des adaptations 
plutot que des versions veritables. Contrairement a ce qui arriva a une date ancienne 
pour le Veda, le formalisme de la lettre n’a jamais ete porte bien loin en ce qui con- 
cerne cette litterature. Elle n'en constitue pas moins, .a tous les autres points de vue, 
une veritable litterature sacrfe. Au Nepal, par exemple, c'est encore la coutume. devant 
les cours de justice, de placer le Harivam^a sur la tete des temoins s’ils sont Hindous, 
la PancarakshI ou le Coran s’ils sont bouddhistes ou musulmans. B. H. Hodgson, 
Miscellaneous Essays oa Indian Subjects, vol, II, p. 226, ed. 1880. 

3. C. Graul, Bibliotheca Tamulica, t. Ill: Der Kami des Tiravalluver, ein gnomisches 
Gedicht fiber die drei Strebeziele des Menschen, 1856; G. de Du Mast, Maximes des 
Courals de Tirout-Vallouvar, ou la morale des Parias, 1854. 

4. R. Caldwell, A Comparative Grammar of the Dravidian languages, Introd., p. 131, 
2" ed. Tiruvalluvar signifle le saint (tiru = Sanscrit ?r!), Valluvar ; les Valluvar sont 
les pujaris ou pretres des Parias. 

6. Il est ne de I’union irreguliere d’un brahmane et d’une jeune fille de la caste 
impure des pecheurs, une dasakanya, une fille esclave, comme elle est appelee, Bhd- 
gavata-P., IX, 22, 20. 

6. Ind. Ant., VII, p. 286. 
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sacerdotales, dans le Sud surtout, sont attribuees de preference a 
des hommes du peuple et que les Gurus eux-memes, les chefs spi- 
rituels,peuvent etre des membres d’une autre caste (dans les temps 
modernes on a meme vu ce role tenu par des femmes *), on s’aper- 
cevra qu’on est ici sur un terrain sensiblement different du vieux 
brahmanisme, et qu’un certain element populaire n’est pas a me- 
connaitre dans ces religions. L’examen de leur theologie nous con- 
duira a la meme conclusion. 

1. Voir plus loin pour Mir^ (seizieme si^cle), Sabaji BM (dix-huiti^me si^cle); 
encore recemment les Rartabhajs du Bengale avaient pour cbef une femme, Hunter, 
Statistical Accoani of Bengal, t. I, p. 74. 



I. — LES DIVINITES SECTAIRES 


Le trait commun des religions sectaircs est la suprematie de diviniles nouvellei d’o- 
rigine populaire et identifiees a\ec Rudra-^iva et Vishnu. Qaivas et Vaishnavas. R61e 
grandissant de Riidra dans le Veda ; le Qatarudriya. ([)iva el Devi et leur entou- 
rage. L avenement de Vishnu a la suprematie coincide avec l apparition de Krishna. 
Vishnu et Lakshml. Theorie des Avalaras. Mylhes et cycle de Krishna. Mythe et 
cycle de Rama. Formees des memes maleriaux que celles de I’ancienne religion, les 
divinites nouvelles sont d une personnalite plus resistante avec une tendance mar- 
quee vers le monotheisme. Combinaisons diverses de ces divinites enlre ellea cl 
avec les donnees de I'ancienne theologie et de I’ancienne speculation. La triade 
BrahmS-Vishnu-^iia. Son caractere Iheorique et lilteraire. Les vrais objets de la 
theologie sectaire sont (Jiva et Vishnu avec leurs contre-parlies feminine.’. Un qua- 
tri^me terme superpose a la Triade. La Triads r4duite a deux termcs ; Harihara. 


Le caractere commun de la plupart de ces religions est le culte 
de divinites nouvelles mises au-dessus de toutes les autres et dont 
la conception tres concrete et tres personnelle aboutit a des sorte.s 
de biographies. Ces divinites sont identifiees, soit avec Civa, qui 
lui-merae se rattache au dieu vedique Rudra, soit avec Vishnu et, 
selon que les unes ou les autres sont elevees au rang supreme, les 
religions sont dites giivai'tes ou vishnouites, et leurs sectateurs 
respectifs qualifies de gaivas ou de vaishnavas. La genese de ces 
religions est extremement obscure. Les ecrits vediques les rencon- 
trent et les cotoient pour ainsi dire dans la periode meme de leur 
formation ; mais ils les traitent plus ou moins en etrangeres et les 
details qu’ils nous ont conserves sont plutot faits pour irriter notre 
curiosite que pour la satisfaire. 

Des deux divinites principales, ^iva « le Propice », bien que son 
nom se rencontre a peine dans le Veda, est encore celle dont on 

Religioxs de lT.vue. — I. 


10 
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peut le mieux suivre la formation*. Deja dans I’Atharva-Veda on 
voit grandir le r6le de Rudra, la vieille divinite de I’ouragan, le 
pere des Mamts, qui sera absorbe par Qiva. On I’invoque comme 
le maitre de la vie et de la mort et, de preference a sa nature 
bienfaisante qui domine dans les Hymnes du Rig, on exalte ses 
aspects terribles et meurtriers. On I’identifie plus frequemraentavec 
Agni, le feu congu comme element destructeur A ses cotes appa- 
raissent Bhava « le Prospere », Qarva « I’Archer » , qui se fondront 
tous deux dans la personne du nouveau dieu, et Kdla, le Temps qui 
produit et devore toutes choses, et qui seraluiaussi un des elements 
on des « formes y> de est invoque comme le premier principe 

de tout ce qui existe. Dans le Yajur-Veda I’identification de Rudra 
avec Agni est devenuecourante. II regoit les noms dUgana, dUgvara 
« le Seigneur », de Mahddeva « le grand dieu ». En meme temps 
apparaissent les legendes qui relatent sa naissance, ses victoires 
sur les Asuras dont il detruit le Tripura, la « triple cite » terrestre, 
aerienne et celeste ; d’autres qui le montrent faisant irruption an 
milieu des dieux et s’emparant de vive force des offrandes de leur 
sacrifice. C*va heritera detoutcela, et de ces recits qui formeront 
le fond de sa biographic, et de cette affinite avec le Feu qui, dans 
le Mahabhhrata encore, est une de ses « formes ». De cette parente 
il I’estera en outre des traces dans la plupart de ses noms qui sont 
aussi des noms d’Agni ; dans les noms de sa contre-partie feminine 
qui sont ceux des flammes ou des « langues » d’Agni ; dans I’epi- 
thete obscure de Tryambaka * « celui qui a trois meres », oil il y 
a peut-etre un souvenir de la triple naissance d’Agni ; dans plusieurs 
legendes, par exemple dans celle de Skanda, le dieu de la guerre, 
qui est a la fois son fils et celui d’Agni, et enfin dans un de ses 

1. J. Muir a consacr^ tout le quatrieme volume de ses Sanskrit Texts (2* ed., 1873) a 
I'histoire des deux grandes divinites sectaires. Nous ne pouvons mieux faire que de 
renvoyer une fois pour toutes a la riche collection de passages qu’il a rassembles des 
Sainhitas du Rig et de I’Atharva-Veda, des Brahmanas, du Mahabharata, du RamSyana 
et des Puranas. On y trouvera ^aleraenl reunies les opinions des principaui savants 
qui se sont occupes de cette matiere, en premiere ligne, Lassen et A. Weber. 

2. Agni est un des noms de Qiva, Taitt. Samh., I, 4, 36. Comparer Taitt. Ar., Ill, 

p. 21. 

3. Deja RV., VII, 69, ]2(= Ath. V., XIV, 1, 17; Vaj. S., Ill, 60; Taitt. S., I, 8, 6, 2), 
dans un vers ajoute apres coup et pour lequel il n’y pas de pada. Les mss. du com- 
mentaire de Sayana varient sur ce vers. Quelques-uns le passent sous silence ; ceux 
qui I’expliquent rendent tryambaka par « producteur des trois mondes », ou par 
« pere des trois dieux, Brahma, Vishnu et Rudra », ou, ce qui est I’explication ordi- 
naire, par « celui qui a trois yeux ». Le Nlrukta, XIV, 36 (parifishta), et le Rigvi- 
dh6na le rendent simplement par Rudra, Mahadeva. 
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principaux attributs, le trident, qui est un symbole de I’eclair. Dans 
un autre de ses attributs, dans le troisieme ceil qu’il porte au milieu 
du front et d’ou s’echappe une flamme qui doit un jour devorer le 
monde, on reconnait de meme I’oeil du Cyclope et la trace d’une 
ancienne affinite solaire. Cependant quelque grande figure que 
Rudra fasse parfois dans ces textes, non seulement il n’y arrive 
pas a la souverainete, mais il ne s’eleve pas au-dessus du niveau 
moyen des dieux. Dans ces diverses donnees il n’y a rien qui depasse 
la mesure ordinaire du syncretisme des Brahmanas, et, si elles 
fournissent certains elements de Civa, elles sont loin de suffire a 
I’explication de son etre. Cette explication, il nous semble au con- 
traire qu’elle est suggeree dans un autre texte d’apparence assez 
moderne, mais qui a trouve place dans toutes les recensions du 
Yajur-Veda, le Qatarudriya, I’hymne aux cent Rudras*. Dans ce 
morceau, qui est une de ces invocations en forme de litanies si 
frequentes dans la litterature posterieure, Rudra apparait avec 
tous les caracteres d’une divinite franchement populaire, associee 
a tous les c6tes de la vie rude et troublee qui de temps immemo- 
rial a ete celle de I’lnde. On I’invoque lui etses ganas, les « troupes » 
auxquelles il commanded, pour la protection de la maison, des 
champs, des troupeaux, des chemins. Il est le patron des gens de 
metier, des charrons, des charpentiers, des forgerons, des potiers, 
des chasseurs, des bateliers ; il est lui-meme un ruse marchand. 
Mais il est aussi le chef des armees, le dieu des braves, des fan- 
tassins et de ceux qui combattent sur des chars, de tous ceux qui 
vivent de I’arc, de la lance et de Tepee. C’est son cri qui retentit 
dans la melee, et sa voix qui resonne dans le tambour de guerre 3. 
Etant soldat, il est bandit, car en Orient c’est un peu la meme 
chose : il est le patron des voleurs, des maraudeurs, des brigands, 
de tous ceux qui vont la nuit par troupes et qui vivent de rapine. 
Il est aussi le dieu des mendiauts et des fakirs, de ceux qui por- 
tent les cheveux longs et nattes et de ceux qui se rasent la tete. Il 
est omnipresent par lui-meme ou par les esprits innombrables aux- 
quels il commande, dans les maisons et aux champs, dans les 

1. Taitt. S., IV, 5, Ml; Vaj. S., XVI, 1-66; Rathaka, XVII, 11-16. Le morceau 
forme aussi une Upanishad speciale. Il a ete traduit par A. Weber, Ind. Stud., II, 32, 
et par J. Muir, Sanskrit Texts, IV, 322. 

2. Ces ganas sont appeles eux-memes Rudras. Leur nombreest diversement indiqu^ : 
le Bhagavata-Purana, VI, G, 17, les cumpte par dizaines de millions. 

3. Gf. Ath. V., V, 21. Sur les monnaies des rois indo-scythes, ^iva est figure portant 
un tambour. Lassen, Ind. Alterthumsk., t. II, pp, 839, 841, 2* ed. 
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rivieres et dans les fontaines, dans le vent et dans le nuage qui 
passent, dans I’herbe qui pousse, dans Tarbre qui verdoie, dans la 
feuille qui tombe. Mais il reside surtout dans les forets et dans les 
solitudes et il regne sur les montagnes. On ne saurait rien imaginer 
de plus vivant * que la figure qui se degage de ce morceau d un 
realisnie si brutal, mais rien aussi de moins brabmanique. Dans 
cette interminable serie d’epitbetes, ou Ton trouve presque tous 
les noms de Civa, il ne se rencontre pas une seule expression 
rituelle, pas une allusion a un usage sacre. Ce Rudra qui « se 
manifeste a des bouviers et a des porteuses d’eau », est dejabien 
le Qiva dont le culte pourra se celebrer sans brahmanes, et a qui 
ses adversaires reprocberont parfois d’etre le dieu des gudras et des 
gens de rien^. Sans doute, ici non plus, il n’est pas encore une 
divinite souveraine ; mais il est comme marque pour le devenir, et 
on entrevoit quelles raisons ont du decider les brahmanes a le cboi- 
sir entre tant d’autres pour I’elever a ce rang. 11s n’auront qu’a 
I’adopter pleinement, qu’a infuser pour ainsi dire leur tbeologie et 
leur metapbysique a cette figure sauvage si vivante dans la con- 
science populaire, etelle sera reellementMahadeva,le Grand dieu®. 

Cette adoption etait un fait accompli plusieurs siecles avant notre 
ere. Dans le Mababbarata, qui pourtant, dans sa redaction actuelle, 
est plut6t visbnouite , le culte le plus repandu est celui de Qliva^. 
C’est le Dionysos de Megastbenes, qui rapporte qu’on I’adorait 
surtout dans les montagnes, le culte rival d' Heracles ou de Krishna 
etant des lors dominant dans la plaine gangetique Il est eleve 
bien au-dessus de la foule des dieux: pour ses sectateurs il estle 
plus grand de tous ; pour tout le raonde il est un des plus grands 


1. Cette observation s’applique du reste en general an personnage de Rudra dans 
I’Atharva-Vcda et dans les Brahmanas. Il semble que ce dieu y ait pour ainsi dire 
plus de corps que les autres. 

2. Muir. Sanskrit Texts, IV, p. 377. Vasishta-Smriti citee par Banerjea, Nurada-Paitca- 
ritra, Pref., p. 6. 

3. L'hypothese recemment reprise par Wurm, Geschichte der indischen Religion, que 
giva est une divinite non-aryeniie, ou pour etre plus precis, dr.uidienne, est inadmis- 
sible. Tout ce que nous pouvons dire (et la meine chose est vraie <le Vishnu) c'est 
que sous plus d’un des MahSdeva locaux git, cache, un vicux culte aborigene, mais 
ces substitutions n’ont pas affecle du tout la conception generale du dieu. Pour quel- 
ques-unes de ses contre-parties feminines, une derivation etrangereest plus probable, 
Cf. infra, p. 181. 

4. Lassen, Ind. Alterthumsk., I, 922. Muir, Sanskrit Texts, IV, 283. 

5 . Megasthenis Indica, p. 13.5, ed. Schwanbeck. Lassen, Ind. Alterthumsk., I, 795-, 925. 
Cette interpretation du passage de Megasthene a ete contestee par A. Weber, Ind. 
Stud., II, 409. 
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et qui n’a d’egaux ou de superieurs a lui que Brahma ou Vishnu. 
II trone sur le Kailasa, la montagne fabuleuse du Nord, par dela 
I’Himavat, entoure et servi par les Yakshas et par une multitude 
de genies de nature et de formes diverses, qui obeissent aux ordres 
de son fils adoptif Skanda, ledieu de la guerre etle nourrisson des 
Pleiades, de Ganega, le « chef des troupes », le dieu a la tete d’ele- 
phant, I’inspirateur des ruses et des bons conseils, devenu plus tard 
le patron des lettres et des lettres, de Kubera le dieu des tresors, 
de Vtrabhadra « le venerable heros » , personnification de la f ureur 
guerriere, dont le culte est fort repandu dans le Dekhan et qui est 
regarde parfois comme une « forme » de (^iva meme. On parle 
diversement de sa naissance, mais en realite il est eternel : il est 
Mahdkdla, le Temps sans bornes qui engendre et devore toutes 
choses Comme producteur, il a pour symboles le taureau et le 
phallus, ainsi que la lune qui lui sertde diademe. Comme destruc- 
teur, il revet des « formes » terribles ; il est arme du trident et il 
porte un collier de cranes. Il est assimile a Mrityu, la Mort^, et 
son vieux surnom de Pagupati, de « Seigneur des troupeaux », 
prend le sens sinistre de « Maitre du betail humain », peut-gtre 
celui de « Maitre des victimes », car plus que tout autre dieu il est 
cruel et il exige un culte sanglant^. Il est le chef des Bhutas, des 
Pigacas, des esprits malfaisants, des goules et des vampires qui 
hantent les places d’execution et celles ou Ton brule les morts, et 
il rdde avec eux a la tombee de la nuit^. Il y a un c6te orgiaste 
dans sa nature: il est Bhairava, le dieu de la folie furieuse qui, 
revetu de la peau sanglante d’un elephant, mene la danse sauvage 
du tdndava Mais il est aussi par excellence le dieu del’ascetisme 
et des austerites. Il est le chef des yogins ; comme eux il va nu, 
le corps barbouille decendres, ses longs cheveux tresses etramenes 
en nceud sur le sommet de la tete. Les legendes sont pleines de 
ses mortifications epouvantables, et elles racontent comment d’un 
seul regard de son ceil de Cyclope, il reduisit en cendres Kdma, 

1. Sous cette forme, il avail un sanctuaire c^Iebre a Ujjayini en Malava, Afeg/iadiila, 36. 

2. Plusieurs des personnages de sa suite, tels que Hhriagin et K.ala sont figures sous 
la forme de squelettes, comme, par exemple, a Badami et a ElurS. Indian Antiq., VI, 
359; Cave Temples, pp. 433 sq., et planche LXXII. 

3. Ath. V., XI, 2, 9 ; A?valayana Gri. S., IV, 8; PSraskara Gri. S., Ill, 8. Mahabharala, 
ap. Muir, Sanskrit Texts, IV, 284 ; 288. 

4. Bhagavatd Pur., Ill, 14, 22 sq. 

6. Cf. Meghaduta, 37 ; Gamunda, une des terribles formes de Devi, est aussi depeinle 
ainsi au cinquieme acte de Milati-Madbava. 



150 


LES RELIGIONS DE L INDE 


I’Amour, qui avait ose porter le trouble dans son coeur. A ses c6tes 
trOne Uma « la Gracieuse », fille de I’Himavat, qui deja dans 
quelques passages vediques est I’epouse de Rudra, tandis qu’Am- 
bika « la Bonne mere », qui maintenant est identifiee avec elle, 
n’y est encore que la soeur du dieu. Comme son epoux, dont elle 
est I’exacte contre-partie, elle a beaucoup de noms et beaucoup de 
« formes ». On I’adore comme Devi « la Deesse », Pdrvati « la 
Fille de la montagne », Durgd « I’Inaccessible », Gauri « la Bril- 
lante », Sati « I’Epouse deA'ouee », Bhairavi « la Terrifiante », 
Kali « la Noire », Karald « I’Horrifique », et sous une infinite 
d’autres denominations qui expriment sa double nature de deesse 
de la vie et de la mort. 

Si, pour Civa, la litterature vedique fournit quelques donnees 
qui permettent d’entrevoir le mode de formation de sa personna- 
lite et de conclure a la coexistence probable de son culte a I’etat de 
religion populaire, elle ne nous a conserve par centre aucun indice 
semblable au sujet de son rival, le Vishnu sectaire. Vishnu, il est 
vrai, la vieille personnification du soleil, est deja dans lesHymnes 
un dieu de premier ordre et, dans plusieurs passages, on le trouve 
rev^tu d’une sorte de souverainete. Mais e’est la une distinction 
qu’il partage avec d’autres divinites et dont les ecrits posterieurs 
paraissent meme se souA^enir fort rarement. Quand le Soleil est 
iuA'oque comme dieu supreme, e’est de preference sous d’autres 
noms, sous celui de Savitri par example, dans I’Atharva-Veda sous 
celui de Rohita, « le Rouge • », et plus tard les sectateurs de reli- 
gions strictement solaires I’adoreront sous ceux deSurya etd’Adi- 
tya. Dans les nombreuses legendes recueillies dans les Brahmanas 
et qui ont conserve tant de traits caracteristiques de la destinee 
des dieux, on ne voit pas davantage que Vishnu soil en train de se 
transformer ni d’agrandir son role. Ces legendes racontent avec 
plus de details le vieux mythe qui lui fait parcourir ou conquerir 
les trois mondes en trois enjambees ” ; elles font de lui la person- 
nification du sacrifice et, a ce propos, elles parlent de sa mort vio- 
lente ^ , trait qui convient bien a une divinite solaire et qui se retrouve 
dans la catastrophe finale de Krishna. Mais elles ignorentla theorie 

1. xin, 1. 

2. Pour une forme toute parliculiere de ce mythe, cf. Q:atap. Br., I, 2, 6, 1-7. 

3. Muir, Sanskrit Texts, IV, p. 122 sq. 

4. 11 est fait souvent allusion a la mort du soleil ; cf. par eiemple, Taitt. S., I, 6, 
9, 4; 1, 6, 4, 4. Yama, le premier qui mourut, est un personnage solaire. 
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des Avataras et, dans aucun de ces recits, pas plus que dans la 
liturgie on dans le rituel (nous exceptons naturellement des compi- 
lations aussi tardives que XedermerVivveAuTaittiriya-Aranyaka), 
il n’y a la moindre trace d’un acheminement de Vishnu vers le 
rang supreme. Dans la poesie epique au contraire, dans le Maha- 
bharata, Vishnu est en pleine possession de ce rang. Mais en meme 
temps apparait un heros, un homme-dieu, Krishna, qui est declare 
une incarnation de son essence dhdne, et cette figure absolument 
inconnue au Veda, est sans aucun doute possible une divinite popu- 
laire. II faut en conclure, ce semble, qu’il y a une relation entre la 
suprematie de Vishnu et son identification avec Krishna, et on est 
amene a se demander si Krishna a ete assimile a Vishnu parce que 
celui-ci etait arrive a occuper le premier rang, ou si la primaute 
du dieu brahmanique n’a pas ete plutot la consequence de sa fusion 
avec le dieu populaire. De ces deux solutions, c’est la derniere qui 
nous parait la plus probableh Nous avons deja vu que le Veda ne 

1. Nous nous ^cartons ici sensiblement de I’opinion commune qui tend a admettre 
une progression assez lente et chronologiqucmont determinable dans la deification de 
Krishna et, ajoulerons-nous de suite, de Ram.u On s’appuie pour cela d’ordinaire sur 
les parties du Mahabharata et du Ramayana oil Krishna et Rama sont encore repre- 
aentes com me de simples heros, oil ils ne sont pas encore identifies asec le dieu 
supreme. Anotre avis, le mot encore est la bicn souvent de trop. Non seulemont par 
leurs parties supplementaires, mais par tout I'ensemble de ieur redaction actuelle,le5 
deux poemes appartiennent k I'epoque du plein developpement de la theorie des 
AvatSras, et leurs h6ros sont a la fois vr.umciit liommes et vraiment dieux. Pour 
I’opinion contraire, cf. surtout A. tVeber, Krishnajanmushtami, p. 316 ; Die Mma-lapa- 
niya-Upaniihad, p. 27S; Ueb. r das Ramayana, au debut. Nous ne pouvons atlacher une 
aussi grande importance, qu’on le fait ordinaireinent, a I'absence de toute reference a 
Krishna, que Burnouf fut le premier a signaler (Inlrod. d I Hist, da Buddh. ind., 
p. 136) dans ce qu'il croyait etre la plus ancieiine partie des ecrits bouddhiques. C’est 
la un mode d'argumentation qui, considerant le temps qu’il a fallii pour fixer le canon 
bouddliique, risque fort de nous mener uii peu Irop loin. D apres ce principe nous 
devrions regarder la divinite de Krishna coinme posterieure en date au texte quo 
nous avons de Manu (sans parler d’aiitrcs livres du meme genre), texte qui connait 
pourtant les Grecs et les Chinois. Krishna parait souvent dans les Siitras developpes 
du Nord et il y a meme subi deja des transformations toutes particulieres. Dans le 
Lalitavistara il est mentionne une fois au nombre des plus grandes divinites ipp. 14,3, 
149 de I’edition de la Bibl. Ind.)' mais ordinairement il est le chef des demons noir* ; 
et Mara, le grand ennemi du Buddha et de sa mission, est appele I’allie de Krishna 
(ibid., pp. 175, 376, 379, etc.). Tons ces passages, dont le dernier implique une hosli- 
lite ouverte contre le krishnaisme, se rencontrent dans les Gathas, texte dont de re- 
centes recherches tendent a retablir I’autorite. Apres toutes les affinites signalees 
dans le livre de Senart, La Ligende da Buddha, il nous semble que le bouddhisme 
est lui-meme temoin de I’origine ancienne, divine et toute mythique de la legende 
de Krishna. Les Jainas, suivant Ieur habitude, out bati tout un systeme sur cette 
base. Chez eux, Krishna est le neuvieme des V’asudevas noirs, qui, av'ec les neuf 
Balas blancs, les neuf Vishnudvish, ou ennemis de Vishnu, les douze Cakravartins, ou 
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fait nullement pressentir la suprematie de Vishnu. Elle ne parait 
pas non plus 6tre bien ancienne dans le Mah^harata, qui, en 
general, n’est vishnouite qu’autant qu’il est krishnaite. Le culte le 
plus repandu en somme y est celui de (^iva, et meme, dans les epi- 
sodes les moins remanies de ce poeme essentiellement eclectique, 
la figure souveraine n'est encore ni Qiva ni Vishnu, mais le vieux 
roi des cieux Indra. 11 semble done qu’il ne reste guere de place 
pour le developperaent d’une religion purement vishnouite, d’autant 
moins, que le culte de Krishna parait remonter assez haut. 
« Krishna le fils de Devaki » est nomme une fois du moins dans un 
ecrit vedique qui fait de lui purement et simplement le disciple 
d’un sage’, et cette representation absolument evhemerique parait 
deja moins originale quecellequemontrel’epopee. Des le deuxieme 
siecle avant notre ere, I’histoire de Krishna etait le sujet de repre- 
sentations dramatiques analogues aux solennites bachiques et a 
nos anciens mysteres^. Enfin il est extremement probable qu’il faut 
voir ce personnage dans I’Heracles dont Megasthenes, au debut du 
troisieme siecle avant J.-C., trouvait le culte dominant dans la 
plaine gangetique. Si ces conjectures sent fondees, les deuxgrandes 
divinites sectaires se seraient formees a peu pres de la m^me 
maniere. La religion de Vishnu serait la plus jeune, mais, comme 
celle de son rival, elle serait le resultat de I’adoption par les brah- 
manes et de la fusion avec une de leurs vieilles divinites, de dieux 
populaires, dans le cas special de Krishna, d’un heros qui etait 
probablement a I’origine la kuladevata, le dieu ethnique de quel- 
que puissante confederation de clans rajpoutes 

Une fois eleve au rang supreme, Vishnu devient de plus en plus 
etranger a son ancienne nature solaire, dont le souvenir ne persiste 
plus que dans quelques attributs, tels que le disque, le cakra, qui 
est son arme de guerre, ou que I’oiseau Garuda qui lui sert de 
monture et qui est reste I’objet d’un culte II tr6ne dans son para- 

monarques universels, et les > ingt-qualrc Arhats, formenl leurs soiiante-lrois ^alakapu- 
rushas: Hemacandra, Abhidhlliiacintamarii, cd. Baditlingk et Hieu, p. 128. — li y a 
du reste pour Krishna des traces de plusieurs tentatives diverses de I’introduire dans 
le panth4on brahmanique, notamment celles qui le font venir d’un che\eu de Vishnu 
ou qui Tidentifient, lui et Arjuna, avec Nara et Narayana. 

1. GhSndogya-Up., Ill, 17, 6. 

2. Mahabh3shya, ap. Ind. Stud., XIII. 363. 

3. Lassen a ete, croyons-nous. le premier a fairo ressortir cette origine populaire 
des cuUes de Vishnu et de ^i>a \ Ind. Alterlumsk, t. 1. 925; t. II, 441. 

4. Pour le mythe de Garuda, amplification de 1 ancienne figure de I'oiseau solaire, 
cf. Mahdbhdrata, I, 1239-1645. 
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dis, le Vaikuntha, avec son epouse ou Lakshmi, la deesse dela 
Beaute, dela Volupte et de la Victoire. Se derobant peu a pen dans 
un lointain mysterieux, il assume les fonctions qui appartenaient 
auparavant a Brahma : il est identifie avec Hiranyagarbha, avec 
Narayana surtout, I’aine des etres qui, porte sur les replis de Qesha 
ou Ananta, le serpent « sans fin », symbole de I’eternite, appa- 
rut a Torigane des choses flottant au-dessus des eaux primordiales. 
Selon qu’il veille ou qu’il se replonge dans le sommeil mystique, 
il donne naissance a la creation ou il la fait rentrer en lui-meme, 
et c’est de son nombril que s’eleve le lotus d’or d’oii procedent 
Brahma et les dieux demiurges. Mais c’est moins par lui-meme qu’il 
intervient dans les affaires du monde et qu’il recueille les hommages 
des hommes, que par I’intermediaire de ses incarnations. Celles-ci 
sont fort nombreusos, car Krishna, qui est probablement la plus 
ancienne, n’est pas la seule figure sous laquelle il se soit montre 
ici-bas. « Chaque fois, est-il dit dans la Bhagavad-Gita, que la 
religion periclite et que I’impiete triomphe, je m’emets moi-meme. 
Pour la defense des bons et la repression des mediants, pour 
I’affermissement du droit, je deviens manifests d’age en age » 
G’est la la theorie des Avatdras ou des « Descentes », qui non 
seulement est caracteristique du vishnouisme, mais qui marque 
une phase nouvelle et nettemcnt accusee dans le devcdoppement 
religieux de I’lnde. En effet, en permettant d’adorer la divinite en 
une serie d’hypostases non plus abstraites, comme cclles qu’avait 
imaginees I’ancienne theulogie, mais tres concretes, tres person- 
nelles et, mieux que cela, humaines, elle resolvait d’une fagon 
neuve levieux problems tant de fois poursuivi de concilier les aspi- 
rations a un certain monotheisme avec I’irresistible penchant pour 
des cultes multiples. Mieux que I’cxpedienl naif des genealogies 
divines ou que la conception des « formes » divcrses d’un meme 
dieu qui prevaut encore dans les religions ^•ivaites, elle repondait 
parson elasticiteet par son cote mysterieux a tous les instincts de 
ce peuple a la fois tres sensuel,tressuperstitieux et tres speculatif, 
^galement avide de theosophie raffince et de representations gros- 
sieres et qui n’a jamais su ni secontenter d’unseul Dieu, ni se re- 
signer a en adorer plusieurs. Un Avataraau sens le plus eleve et le 
plus complet (car ils n’ont pas eu tous la meme valeur), n’est pas 
une apparition passagere de la divinite, encore moins la procreation 

1. IV, 7-^. 
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par I’union d’un dieu et d’une mortelle d’un ^tre en quelque sorte 
intermediaire ; c’est la presence mystique et en meme temps reelle 
de I’Etre supreme dans un individu humain qui est a la fois vrai- 
ment dieu et vraiment homme, et cette union intime des deux na- 
tures est con^ue comme survivant a la mort de I’individu en qui 
elle s’est realisee. Bref, c’est un mystere, dans la contemplation 
duquel les esprits speculatifs pourront s’abimera leur aise, tandis 
que le vulgaire se contentera d’y trouver les satisfactions com- 
modes qu’offrent I’anthropomorphisme ou meme le zoomorphisme 
unis a Fidolatrie la plus grossiere. — De ces Avataras, un seul est 
fonde sur un mj’the originairement propre a Vishnu, celui du brah- 
mane nain qui reconquit pour les dieux les trois mondes usurpes 
par les Asuras, en se faisant Recorder par leur chef I’espace me- 
sure par trois de ses pas, et qui aussit6t, en ses trois fameuses 
enjambees, franchit la terre, le ciel et les enfers. Les autres sent 
d’origine diverse. A cote de legendes vediques, mais qui, dans le 
Veda (et ailleurs aussi), sont rapportees a d’autres dieux, notam- 
ment a Prajapati, celles par exemple de la Tortue qui supporte la 
terre, du Sanglier qui la retire du fond des eaux, du Poisson qui 
dirige I’arche dans laquelle Manu echappe au deluge i, il y en a 
d’autres dont le developpement appartient plus particulierement a 
la poesie epique et aux Upanishads sectaires, telles que lalegende 
de Nrisimha, de « I’Homme-lion », forme sous laquelle Vishnu mit 
en pieces un demon contempteur des dieux, ou celle de Paragu- 
rdma, de « Rama a la hache », un terrible brahmane de la race 
de Bhrigu qui extermina a trois fois sept reprises la race impie des 
kshatriyas. Cette theorie fournit ainsi un cadre commode qui ser- 
vit a rattacher a Vishnu une bonne partie de I’ancienne fable, et 
dans lequel meme on fit rentrer plus tard un grand nombre de 
figures plus ou moins historiques. C’est ainsi qu’il s’ouvrit pour 
le Buddha, en la personne duquel le Seigneur apparut ici-bas pour 
consommer la ruine des mechants en les seduisant par de fausses 
doctrines 2. C’est ainsi encore que I’espoir d’une revanche natio- 
nale trouva son expression en Kalkin, un vengeur futur qui de- 


1. La legende vedique du deluge, d'apres le (Jatapatha-BrShmana, a ele publi^e et 
commentee pour la premi^ire fois par M. A. Weber, Ind. Stud., 1, p. 161. 

2. Agni-Pur., XVI, 1-5; Bhaga\ata-Pur.,I, 3, 24. Gitago^inda, 1,13; dans le Vishnu- 
Pur., Ill, ch. ivii et xviii, il s’agit peut-etre des Jainas. Kapila, I’auteur du sjstime 
SSmkhya, est de meme une incarnation de Vishnu, dans le Bbagavata-PurSna, 1, 3, 10; 
HI, 24, 



HINDOUISME 


155 


vait mettre fin a la domination des Mlecchas, des barbares, et que 
la plupart des Gurus on des fondateurs de sectes, soit apres leur 
mort, soit meme de leur vivant, furent regardes par les fideles 
comme des avataras du Tres-Haut. Aussi le nombre de ces « Des- 
centes » est-il diversement indique* : on en compte 10, 12, 22, 24, 
28, et de bonne heure on les declare innombrables '. Reduites ainsi 
en systeme, ces apparitions seriaires de restaurateurs de la Loi 
presentent une analogic incontestable avec la succession des dh^ers 
Buddhas. On les distingue en incarnations completes, oil le dieu 
est present tout entier, et en incarnations partielles [amgcwatdras) 
qui ne contiennent qu’une fraction de son etre. Qri « descend » 
d’ordinaire en meme temps que son epoux et s’incarne dans des 
femmes-deesses. Enfin de Vishnu, cette faculte a passe a d’autres 
dieux, et il est peu de figures du pantheon dont on ne puisse citer 
quelque manifestation semblable^. De ces seules indications, il 
ressort deja que beaucoup de ces avataras relevent plutdt de la 
mythologie que de I’histoire religieuse. Quelques-uns paraissent 
etre de simples fables poetiques, bien que ce decompte soit assez 
difficile a faire a la distance a laquelle nous sommes places^. 
D’autres sont des legendes pieuses, ou il y a parfois I’echo de 
quelque culte local et qui ont pu servir d’aliment a des devotions 
speciales, mais qui ne semblent pas avoir abouti a des religions 
distinctes. Il en est autrement des avataras de Krishna et deRama 
qui, avec les figures accessoires, constituent deux vastes cycles 
oil le vishnouisme a trouve ses veritables divinites. 

Considere dans ses origines naturalistes, Krishna est une figure 
complexe, en laquelle sont venus se fondre des mythes du feu, de 
I’eclair, de I’orage et, en depit de son nom (Krishna signifie le 
Noir), du ciel et du soleil. Par une singuliere rencontre, que nous 
ne pouvons qu’indiquer ici, mais qui jette un jour curieux sur le 
travail de fermentation en quelque sorte qui parait s’etre accompli 
entre les elements religieux en presence dans I’lnde plusieurs 
siecles avant notre ere, la plupart de ces mythes se retrouvent, et 
souvent avec une similitude frappante de details, dans la biogra- 

] . Mahabliarata, XII, 341 ; 12941 ; Bhagavata-Pur., I, 3, 5-26 ; Agni-Pur., I-XVI ; Gita- 
go\inda, I, 6-17 ; le nombre officiel est 10. 

2. Bhaga\ata-P., I, 3, 26; Agni-P.,XVJ, 12. 

3. Cf. Mahabharata, 1, 2638-2796, ou tons les heros du poeme sont representes comme 
des incarnations de dieux ou de demons. 

4. Dans le Mahabharata, par exemple, et aussi dans Panini (IV, 3, 98), il y a des 
indices d un ancien culte d’Arjuiia tout a fait analogue i celui de Krishna. 
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phie legendaire du Buddha Comme personnage epique au con- 
traire et tel qu’il a ete accepte par le vishnouisme, Krishna est un 
prince belliqueux, un heros, egalement irresistible a la guerre et 
en amour, tres hrave, mais surtout tres ruse et d’une moralite sin- 
gulierement equivoque, comme toutes les figures, du reste, qui 
ont conserve fortement I’empreinte mythique. Fils de Vasudeva et 
de Devaki, derriere lesquels se cache le vieux couple du male ce- 
leste et de I’Apsaras ^, il naquit a Mathura, sur la Yamuna, entre 
Delhi et Agra, dans la race des Yadavas, nom qui reparait plus 
tard dans I’histoire comme celui d’une puissante tribu rajpoute. De 
m^me que ceux de beaucoup de heros solaires, ses debuts furent 
entoures de toutes sortes de dangers et d’obstacles. La nuit meme 
de sa naissance, ses parents durent I’eloigner pour le soustraire 
aux recherches de son oncle, le roi Kamsa, qui avait ete averti par 
une voix celeste que le huitieme fils de Devaki le mettrait a mort 
et qui par suite faisait tuer regulierement les princes, ses neveux. 
De meme, dans le Veda, le soleil, sous la forme de Martanda, est 
le huitieme fils d’Aditi, et sa mere le rejette, comme Devaki, qui 
est representee parfois comme une incarnation d’Aditi, eloigne 
Kyishna. Porte sur le bord oppose de la Yamuna, et remis aux 
soins du pMre Nanda et de sa femme Yagoda, il fut eleve comme 
leurs fils dans les bois du Vrindavana, avec son frere Balardma 
« Rama le fort », sauve comme lui du massacre. Celui-ci, qui a 
pour mere tantot Devaki elle-meme, tant6t une autre femme de 
Vasudeva, Rohini « la Rouge » (encore un nom mythique appli- 
que tantot a I’Aurore, tantot a une etoile), et qui passe pour etre 
I’avatara de ^esha ou d’Ananta, le serpent sans fin qui sert de 
couche a Vishnu, parait etre une ancienne divinite agricole presi- 
dant au labour et a la moisson. Il est arme d’un soc de charrue, 
d’oii son surnom de Halabhrit « Porte-soc » , et son caractere dis- 
tinctif est un penchant immodere a la joie bachique, a I’ivresse et 
a I’amour. Les deux freres grandirent au milieu des patres, tuant 
les monstres et les demons acharnes a leur perte et folatrant avec 


1. Ces rapports sont mis en pleine lumiere dans le sa>ant ouvrage de M. Senart, 
La Ligende da Buddha, son caraclere el ses origines, 1873-1875. 

2. Vasudeva parait etre synonyme du simple Vasu, qui est un vieux nom des g6nies 
celestes, les Brillants ; Devaki, qui signifie a la fois « la Divine » et « la Joueuse », 
rappelle la nymphe des eaux, la femme-nuee, deccvante et multiforme, Vifvarupd, qui, 
dans le Veda, est I'epouse de Vivasvat. — A. Weber a ete le premier, croyons-nous, 
a signaler ce jeu ^tymologiquc sur le nom de Devaki ; Krishnajanmasbtami, p. 316. 
(;f. Senart, op. oil., dans le Journ. Asiat., 1874, t. Ill, pp. 374 sq., 421 sq. 
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les Gopis, les Vacheres du Vrindavana. Ges scenes de la nativite 
et de I’enfance, ces exploits juveniles, ces jeux erotiques avec les 
Gopis, toute cette idylle du Vrindavana, qui rappelle les mythes de 
la jeunesse d’lndra etd’Agni, devinrent par la suite la partieessen- 
tielle de la legende de Krishna, de memequeles lieuxqui enfurent 
le theatre, sent restes jusqu’a nos jours le centre le plus celebre 
de son culte. Arrives a I’adolescence, les deux freres mirent a mort 
Kamsa, leur persecuteur, et Krishna regna sur les Yadavas. 11 con- 
tinua de purger la terre de monstres, fit des guerres heureuses 
centre des rois impies, et prit une part decisive a la grande lutte 
des fils de Pandu centre ceux de Dhritarashtra qui fait le sujet du 
Mahabharata. Dans I’intervalle, il avait transporte le siege de sa 
puissance dans la cite fabuleuse de Dvaraka « la Ville desportes »* 
des portes du Couchant, batie au sein de la mer occidentale, et 
dont le site a ete localise depuis dans la presqu’ile de Gujarat. C’est 
la qu’il fut attaint, lui et sa race, par la catastrophe finale. Apres 
avoir vu mourir son frere et les Y^idavas s’entre-tuer jusqu’au der- 
nier dans une lutte furieuse, il perit lui-m4me, frappe au talon, 
comme Achille, par la fleche d’un chasseur. Malgre le caractere 
aimable dont la poesie s’est plu a parer Krishna (et c’est la un 
trait general des religions vishnouites comparees a celles de Civa), 
il y a done quelque chose de lugubre et meme de cruel au fond de 
sa legende. C’est en souriant qu’il preside a toutes ces destruc- 
tions, qu’il voit approcher la fin de son peuple et qu’il la prepare. 
Car il est venu pour cela, et c’est pour soulager la Terre du far- 
deau d’unerace superbe devenue trop nombreuse, qu’il s’est incarne 
dans le sein de Devaki. Pour etre moins farouche que (^iva, Vishnu 
n’en est pas moins, par un de ses cotes, un dieu inexorable : lui 
aussi, il est le Temps qui devore tout. 

Cette analyse sommaire de la legende de Krishna ne saurait 
donner aucune idee de la richesse etonnante des mythes qui out 
contribue a la former. 11 y a la, comme du reste dans la poesie 
epique en general, un prodigieux regain de fables qui, pour etre 
conservees dans des monuments de redaction relativement mo- 
derne, n’en sont pas moins la plupart fort anciennes, et dont I’en- 
semble montre, en tout cas, combien le vieux brahmanisme est 
loin de nous avoir transmis au complet la masse des vieilles 
croyances et traditions de I’lnde. De meme, nous avons du laisser 
de cote les nombreuses figures qui composent le pantheon particu- 
lier du krishnaisme et qui ont ete presque toutes identifiees, d’une 
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phie legendaire du Buddha Comme personnage epique au con- 
traire et tel qu’il a ete accepte par le vishnouisme, Krishna est un 
prince belliqueux, un heros, egalement irresistible a la guerre et 
en amour, tres brave, mais surtout tres ruse etd’une moralite sin- 
gulierement equivoque, comme toutes les figures, du reste, qui 
ont conserve fortement I’empreinte mythique. Fils de Vasudeva et 
de Devaki, derriere lesquels se cache le vieux couple du male ce- 
leste et de I’Apsaras ’, il naquit a Mathura, sur la Yamuna, entre 
Delhi et Agra, dans la race des YMavas, nom qui reparait plus 
tard dans I’histoire comme celui d’une puissante tribu rajpoute. De 
m6me que ceux de beaucoup de heros solaires, ses debuts furent 
entoures de toutes sortes de dangers et d’obstacles. La nuit meme 
de sa naissance, ses parents durent I’eloigner pour le soustraire 
aux recherches de son oncle, le roi Kamsa, qui avait ete avertipar 
une voix celeste que le huitieme fils de Devaki le mettrait a mort 
et qui par suite faisait tuer regulierement les princes , ses neveux. 
De meme, dans le Veda, le soleil, sous la forme de Martanda, est 
le huitieme fils d’Aditi, et sa mere le rejette, comme Devaki, qui 
est representee parfois comme une incarnation d’Aditi, iloigne 
Krishna. Porte sur le bord oppose de la Yamuna, et remis aux 
soins du patre Nanda et de sa femme Yagodd, il fut eleve comme 
leurs fils dans les bois du Vrindavana, avec son frere Balardma 
« Rama le fort », sauve comme lui du massacre. Celui-ci, qui a 
pour mere tantdt Devaki elle-raeme, tant6t une autre femme de 
Vasudeva, Rohini « la Rouge » (encore un nom mythique appli- 
que tantot a I’Aurore, tantot a une etoile), et qui passe pour etre 
I’avatara de (^esha ou d’Ananta, le serpent sans fin qui sert de 
couche a Vishnu, parait etre une ancienne divinite agricole presi- 
dant au labour et a la moisson. Il est arme d’un soc de charrue, 
d’ou son surnom de Halabhrit « Porte-soc », et soncaractere dis- 
tinctif est un penchant immodere a la joie bachique, a I’ivresse et 
a I’amour. Les deux freres grandirent au milieu des patres, tuant 
les monstres et les demons acharnes a leur perte et folatrant avec 


1. Ces rapports sont mis en pleine lumiere dans le savant ouvrage de M. Senart, 
La Ligende da Buddha, son caraclere et ses origines, 1873-1875. 

2. Vasudeva parait etre synonyme du simple Vasu, qui est un vieux nom des genies 
celestes, les Brillants ; Devaki, qui signiBe a la fois « la Divine » et « la Joueuse », 
rappelle la nymphe des eaux, la femme-nuee, decevante et multiforme, Vifvarupd, qui, 
dans le Veda, est I’epouse de Vivasvat. — A. Weber a ete le premier, croyons-nous, 
a signaler ce jeu ^tymologique sur le nom de Devaki ; Krishriajanmash{ami, p. 31B. 
C{. Senart, op. cit., dans le Journ. Asia!., 1874, t. Ill, pp. 374 sq., 421 sq. 
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les Gopis, les Vacheres du Vrindavana. Ces scenes de la nativite 
et de I’enfance, ces exploits juveniles, ces jeux erotiques avec les 
Gopis, toute cette idylle du Vrindavana, qui rappelle les mythes de 
la jeunesse d’lndra etd’Agni, devinrent par la suite la partieessen- 
tielle de la legende de Krishna, de memequeles lieuxqui enfurent 
le theatre, sont restes jusqu’a nos jours le centre le plus celebre 
de son culte. Arrives a I’adolescence, les deux freres mirent a mort 
Kamsa, leur persecuteur, et Krishna regna sur les Yadavas. II con- 
tinua de purger la terre de monstres, fit des guerres heureuses 
centre des rois impies, et prit une part decisive a la grande lutte 
des fils de Pandu centre ceux de Dhritarashtra qui fait le sujet du 
Mahabharata. Dans I’intervalle, il avait transporte le siege de sa 
puissance dans la cite fabuleuse de Dvdraka « la Ville desportes »i 
des portes du Couchant, batie au sein de la mer occidentale, et 
dont le site a ete localise depuis dans la presqu’ile de Gujarat. C’est 
la qu’il fut atteint, lui et sa race, par la catastrophe finale. Apres 
avoir vu mourir son frere et les Yadavas s’entre-tuer jusqu’au der- 
nier dans une lutte furieuse, il perit lui-meme, frappe au talon, 
comme Achilie, par la fleche d’un chasseur. Malgre le caractere 
aimable dont la poesie s’est plu a parer Krishna (et c’est la un 
trait general des religions vishnouites comparees a celles de Ci'va)* 
il y a done quelque chose de lugubre et m^me de cruel au fond de 
sa legende. C’est en souriant qu’il preside a toutes ces destruc- 
tions, qu’il voit approcher la fin de son peuple et qu’il la prepare. 
Car il est venu pour cela, et c’est pour soulager la Terre du far- 
deau d’unerace superbe devenue trop nombreuse, qu’il s’est incarne 
dans le sein de Devaki. Pour etre moins farouche que Civa, Vishnu 
n’en est pas moins, par un de ses cotes, un dieu inexorable ; lui 
aussi, il est le Temps qui devore tout. 

Cette analyse sommaire de la legende de Krishna ne saurait 
donner aucune idee de la richesse etonnante des mythes qui ont 
contribue a la former. Il y a la, comme du reste dans la poesie 
epique en general, un prodigieux regain de fables qui, pour etre 
conservees dans des monuments de redaction relativement mo- 
derne, n’en sont pas moins la plupart fort anciennes, et dont I’en- 
semble montre, en tout cas, combien le vieux brahmanisme est 
loin de nous avoir transmis au complet la masse des vieilles 
croyances et traditions de I’lnde. De meme, nous avons dii laisser 
de cote les nombreuses figures qui composent le pantheon particu- 
lier du krislmaisme et qui ont ete presque toutes identifiees, d’une 
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part avec des divinites brahmaniques dont elles sent censees 6tre 
des incarnations, d’autre part avec les conceptions abstraites de la 
speculation. C’est ainsi que toute la fable du Mahabharata a ete 
pour ainsi dire absorbee par le vishnouisme, et que le culte des 
cinq fils de Pandu, aujourd’liui repandu jusque dans I’extreme 
Sud, est devenu une sorte d’appendice de celui de Krishna. De ses 
innombrables epouses nous ne mentionnerons que Rukmint, 
I’avatara par excellence de Qri et mere de Praclyumna « le Res- 
plendissant », incarnation lui-meme de Kama, I’Amour, dont le 
culte tres repandu au moyen age fut ainsi rattache au vish- 
nouisme, comme ceux de Skanda, le dieu de la guerre, et de 
Ganega, le patron des lettres, etaient rattaches plus specialement 
aux religions givaites. 

Le cycle de Rama est plus restraint que celui que nous venons 
d’analyser. II nous a ete conserve principalement dans le Rd~ 
mdyana, qui est une oeuvre plus homogene, plus artistiquement 
congue que le Mahabharata, et dont les origines sont bien moins 
anciennes. Bien que place dans I’histoire fabuleuse de I’lnde, a 
une epoque plus reculee que Krishna, Rama parait 6tre une figure 
plus jeune, du moins comme avatara de Vishnu. Sa signification 
mythique est bien plus eflacee, et son culte special, qui n’est 
atteste que par des Upanishads sectaires et par des oeuvres appar- 
tenant decidement a la litterature moderne, parait non seulement 
s’etre developpe plus tard, raais avoir ete moins repandu. Le 
Mahabharata a consacre un long episode a sa legende^; il est le 
heros de plus d’un poeme celebre ; mais il n’a pas obtenu les hon- 
neurs d’un Purana^ particulier et, de nos jours encore, bien que 
la devotion a Rama soit a peu pres generale, le nombre est assez 
faible de ceux qui I’invoquent de preference a tout autre dieu. 

Comme Krishna, Rama est un heros, un exterminateur de mons- 
tres, un guerrier victorieux. Mais, idealise par la poesie d’un age 
plus delicat et moins domine par le mythe, il est en meme temps, 

1. 16.000 en chiffre rond. Agni-Pur., XII, 31. 

2. Le Bhavishyottara-Puraria consacre au moins trois chapitres (chap, lxxv, lxxix.cix) 
a son culte ; Aufrecht, Oxford Calalotiue. pp. 34, 35. Sa fete, qui elait aussi celle de 
Vasanta, le printeiups, est un des themes favoris de la poesie dram.itique: g.ikuiitala, 
acte VI ; Malati-Madhava, acte 1 ; Ratna\ali, acte 1. Dans le Matsya-Pur.ana, ou elle est 
^galement decrite, Kama est ideutille j Krishna lui-meme. Aufrecht, Catalogue, p. 39. 

3. Mahfibh., Ill, 1,5872-16602. 

4. La legende le concernant est particulieremenl developpee dans le Padma-Purana* 
Aufrecht, Catalogue, p. 63. 
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ce qu’on ne saurait pretendre de la figure enigmatique du fils de 
Devaki, le type accompli de la soumission au devoir, de la noblesse 
morale et de la generosite chevaleresque. Fils aine et heritier de 
Dagaratha, roi d’Ayodhya, I’Oude moderne, il renonce au trdne 
par respect pour une promesse imprudente que son pere a faite a 
une maratre, et s’exile pour quatorze ans au fond des bois. II y 
est suivi par un de ses freres, Lakshrnana, comme lui une incar- 
nation de Vishnu, et associe a son culte comme Balarama Test a 
celui de Krishna, et par sa femme Sitd, la fille de Janaka, roi de 
Mithila, nee d’un sillon trace autour de I’autel. Dans ce dernier 
trait, on reconnait la Sita, le « sillon » deja divinise dans les 
Hymnes et la deesse du meme nom, epouse d’Indra, qui, dans le 
rituel domestique, est invoquee a I’occasion du labour et des se- 
mailles b Peut-etre y a-t-il la I’indice d’une identite originelle du 
fils de Dagaratha et du Rama Halabhrit ou « Porte-soc » du cycle 
de Krishna. Dans une legende du Yajus Noir, « Sita, fille de Sa- 
vitri, » s’unit d’amour a Soma. Or Soma, le roi des plantes et le 
dieu de la fecondite, etait identifie des lors avec la Lune, et le sou- 
venir d’un rapport du Da§arathide avec la Lune semble precise- 
ments’etre conserve dans le nom de Rdmacanclra « Rama-Lunus », 
par lequel il est parfois distingue de ses homonymes. Ce sont la 
des traces bien faibles : si on osait les suivre, elles conduiraient, 
pour notre heros, a une divinite agricole, a un dieu lunaire presi- 
dant aux travaux des champs et distributeur de la joie et de 
I’abondance. Avec cette origine s’accorderaient bien et le nom de 
Rama, qui signifie le Rejouisseur, et la description qui est faite 
de son regne comme d’une sorte d’age d’or Mais, a cela pres, il 
n’est rien reste de ces paisibles commencements dans le person- 
nage du fils de Dagaratha, dont les vicissitudes rappellent plutot 
cedes des divinites solaires. Sita, de meme, n’a garde de sa na- 
ture champetre que son nom et la legende relative a sa naissance : 
dans les religions vishnouites elle est I’avatara de Cri et le type 
ideal de I’epouse. — Les exiles ont pris le chemin des grandes 
forets du Sud. C’est la que Sita est enlevee par le roi des demons, 
Rdvana, qui I’emporte au dela des mers, a Lanka, I’ile de Ceylan. 
Rama retrouve la trace du ravisseur. Il fait alliance avec Sugriva, 

I.IJV., IV, 57, 6-7; Parask. Gri. S., Il, 17; Kamikasutra, ap. A. Weber, Zwei vedis- 
che Texte uber Omina und Portenta, p. 368. 

2. Pour ces rapports, voir surtout A. Weber, Die Rdma-tdpaniya-Upanishad, 
p. 275. 
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le roi des singes qui sont les habitants de ces solitudes et parmi 
lesquels se distingue Hanumat « aux fortes machoires » , le fils da 
Vent, le dieu-singe, dont le culte est aujourd’hui encore un des 
plus repandus de I’lnde. A la tete d’une innombrable armee de 
quadrumanes, le fils de Dagaratha envahit Lanka, apres avoir 
construit a travers la mer une digue dont les debris sevoient encore 
dans la longue chaine de recifs qui semblent relier Cejdan au conti- 
nent voisin. Lanka est prise, Ravana tue, Sita rendue a sonepoux, 
qui revient avec elle regner dans Ayodhya. Apres de longues 
annees, pendant lesquelles le monde a joui d’une felicite incompa- 
rable, Rama se separe de nouveau d’elle, mais cette fois par un 
acte de sa volonte, parce qu’il cede a d’injustes soupQons. Cette 
seconde separation, selon un procede familier des mythes, n’est au 
fond qu’un doublet de la premiere. Elle se termine par une recon- 
ciliation supreme, apres laquelle Sita rentre dans lesein de laterre 
d’oii elle etait jadis sortie. Avant de disparaitre, elle a remis a 
Rama ses deux fils qui continueront la lignee des rois solaires 
dans AyodhyA. 

Nous ne poursuivrons pas plus loin cet inventaire des materiaux 
qui ont servi aux religions neo-brahmaniques. llsuffit d’unexamen 
meme sommaire pour s’apercevoir combien peu au fond ils different 
de ceux qu’on a vus mis en oeuvre dans les plus anciens documents. 
Ici comme la-bas, on est en presence de personnalites divines qui 
se resolvent en mythes naturalistes, et ces mythes, a leur tour, 
aboutissent aux memes phenomenes physiques. Nous n’avons releve 
a titre d’exemples qu’un petit nombre de ces rapports ; d’autres se 
seront degages peut-etre d’eux-memes de notre expose ; les signaler 
tous serait une tache infinie. Mais si I’lnde a ainsi recommence 
dans ces religions I’oeuvre de son plus lointain passe, elle est 
arrivee cette fois a des resultats bien differenls. Les divinites du 
vieux brahmanisme sont restees franchement mythiques. La piete 
du Veda atoujours repousse les figures trop concretes et, derriere 
ces dieux, elle n’a jamais cesse de voir les forces de la nature dont 
ils etaient I’expression. Aussi aux premiers efforts de la reflexion, 
ces dieux se sont-ils dissous comme d’eux-memes dans le pan- 
theisme. Les types nouveaux au contraire, bien que formes des 
memes elements, sont d’une personnalite plus resistante. Ils n’ont 
ete adoptes par la theologie savante qu’apres avoir subi la trans- 
formation epique ety avoir revetu des traits precis, dont la devo- 
tion la plus mystique ne parviendra plus a les depouiller complete- 



HINDOOISME 


16 ( 


ment. Meme ^iva, qui est reste plus archaiqueet a qui I’amalgame 
de ses differentes formes a donne quelque chose de vague efc de 
monstrueux, n’en est pas moins un dieu a biographie : on connait 
ses habitudes, ses residences favorites, I’endroit precis ou il a 
accompli tel haut fait, et a plusieurs egards sa personnalite n’est 
guere plus indecise que celle du Zeus d’Homere. Quant aux prin- 
cipales incarnations de Vishnu, I’anthropomorphisme chez elles est 
complet ; ce sont des figures aussi nettement arretees qu’Hercule 
ou que Thesee. Aussi la tendance de ces divinites n’est-elle pas, 
comme celle des anciennes, vers un pantheisme plusou moins phy- 
sique ou abstrait, bien que la speculation, en s en emparant, doive 
les ramener a ses formules pantheistes, mais vers un certain mono- 
theisme personnel, ou, si on aime mieux, vers un polytheisme or- 
ganise avec un dieu supreme, et qui approchera du monotheisme a 
des degres divers et parfois d’assez pres pour seeonfondre avec lui. 

Des differentes combinaisons auxquelles on futainsi amene,il en 
est une qui se rattache plus etroitement que les autres aux concep- 
tions anterieures du brahmanisme : c’est celle de la Trinite hin- 
doue, dans laquelle Qiva et Vishnu sont associes a Brahma, de 
fa^on a former avec lui la triple personnification du brahman 
supreme. Elle constitue en quelque sorte une solution intermediaire 
entre I’ancienne orthodoxie sous sa derniere forme et les religions 
nouvelles : elle est en meme temps I’essai le plus large qui ait ete 
tente de concilier ces religions entre elles. C’est dire qu’a nosyeux 
elle ne represente pas un premier acheminement vers les croyances 
sectaires, dont elle suppose au contraire I’e.xistence, mais qu’elle 
est simplement une explication eclectique de ces croyances faiteau 
point de vue brahmanique. Et de fait, la trinite, dans laquelle 
Creuzer croyait avoir trouxA le dogme primitif de I’lnde*, n’a ete 
signalee jusqu’ici dans aucun ecrit qui puisse passer pour anterieur 
au developpement des cultes sectaires 2. L’idee, il est vrai. d’-asso- 
cier les dieux par triades est tres ancienne dans I’lnde. Il y en a 
des exemples deja dans les Hymnes^. Plus tard, dans les Brah- 
manas, on voit souvent emettre I’opinion qu’il n’y a en realite que 

1. Symbolik, t. I, p. 568, 2" ed. 

2. La Maitri-Upanishad, oii on la trouve nettement formulee, V, 2, est une auvre 
tenement interpolee, qu elle doit etre recusee cotnrae moderne, bien qu elle ait 
trouve place dans un Brahmana. Il y a encore moins de fonds a faire sur des mentions 
telles que celle d'Amritavindu-Up., 2, ou celles de Nrisimha-Up., recueillies ap. Ind. 
Stud., IX, 67. 

3. R.V., 1, 23, 6, 7; 24, 41; VII, 62, 3; VlII, 18, 9; X, 124, 4 ; 126; 158, 1; 186. 
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trois dieux: Agni, Vayu et Surya*, c’est-a-dire une divinite pour 
la terre, le Feu ; une autre pour I’atmosphere, le Vent ; une troi- 
sieme pour le ciel, le Soleil, et le vieil exegete Yaska, qui repro- 
duit cette division, la complete par une curieuse repartition des 
principales figures du pantheon dans I’une ou I’autre de ces trois 
categories 2. II est probable que le dogme de la trinite sectaire a 
trouve un point d’appui dans cette ancienne triade, ainsi que dans 
quelques autres vieilles conceptions ternaires ; mais il en differe 
trop pour en etre directement sorti. Ici, en effet, il ne s’agit plus 
d’une repartition cosmographique des forces divinisees de la nature, 
mais d’une triple evolution de I’unite divine. Lo brahman, I’Absolu, 
se manifeste en trois personnes, Brahma le createur, Vishnu le 
conservateur et (^iva le destructeur. C’est en elles qu’il devient 
capable d’action et qu’il participe aux trois « qualites » de bonte,. 
de passion et d’obscurite, principes subtils repandus en toutes 
choses, et en qui I’ancienne philosopbie Samkbya resume les ener- 
gies de la Nature. Chacune de ces personnes est representee par 
une des trois lettres a, u, m, dont la reunion forme la syllabe 
sacro-sainte om, le symbole de I’Absolu. Comme lieu commun theo- 
logique, le dogme de la trinite a passe dans toutes les litteratures 
sectaires; mais on ena beaucoup exagere la portee comme croyance 
religieuse. Sous la forme relativement orthodoxe surtout, dans 
laquelle Brahmti est la premiere de trois personnes egales, il parait 
n’avoir jamais ete bien populaire. Cependant on trouve des repre- 
sentations figurees de cette triade qui remontent assez haut^, et, 
comme I’Inde est par excellence le pays oil rien ne se perd, on 
voit encore aussi tard que le quinzieme siecle un roi de Vidyana- 
gara, dans le Maisour, lui dedier un temple^. 


Comparer le tisro devis, les trois deesses, I, 13, 9; 194, 8; II, 36, 5; III, 4, 8; IX, 6, 
8; X, 70, 8; 110, 8. Agni a lui seul forme une triade. 

1. Taitt. Samh., VI, 6, 8, 2, = Catap. Br., IV, 5, 4. Taitt. Ar., I, 211. BrihaddevatS 
ap. Ind. Stud., I, 113. Pour d’autres renvois au Qatap. Br., voir Weber, Zwei vedische 
Texte, p. 386. 

2. Nirukta, VII, 5; 8-11. L’arrangement des hjmnes dans plusieurs livres du ^ig- 
Veda, et aussi celui de Naighanluka 6, sont fails d’apres le meme principe. Compa- 
rer aussi Ait. Br., I, 1, 1. 

3. Entre autres a Elephanta, et a Elura. Cf. Burgess, Cave Temples, pi. XXV, fig. 2. 
Fergusson pense que ces images appartiennent au huitieme siecle. Ibid., p. 467. 

4. Lassen, Ind. Alterthumsk., t. IV, p. 181. Gf. Ind. Antiq., VllI, 22, 23, I’analyse 
d’une autre inscription du Dekhan (au commencement du douzieme siecle) conte- 
nant une donation aun sanctuaire du dieu Traipurusha (« personnage triple ») et de 
ia femme Sarasvatl. 
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Mais d’ordinaire, quandles ecrivains sectaires acceptent la notion 
de la triade, ils I’interpretent d’une fagon plus conforme a leurs 
preferences respectives. L’unedes personnes, soit (^iva, soit Vishnu, 
est identifiee directement avec I’Etre supreme, et les deux autres, 
Brahma surtout, sont reduites a un role subordonne. Cette subor- 
dination, naturellement, est susceptible de bien des degres, et il 
n’est pas rare de la voir varier au cours d’un meme ecrit. Mais, 
en general, elle est tres accentuee ; parfois meme elle est exprimee 
en des termes qui impliquent une hostilite assez vive centre les 
membres ainsi sacrifies et une veritable reprobation de leur culte. 
Aussi la triade n’est-elle, pour la plupart des sectes, qu’une for- 
mule a peu pres vide de sens. Brahma n’y figure que pour faire 
nombre, et rien n’est change quand, renongant a la combinaison 
ternaire, on le laisse quelquefois entierement de cote, ou qu’on 
ajoute une quatrieme personne aux trois autres, comme dans le 
Brahmavaivarta-Purdna, oil Krishna est superpose a la triade 
Brahma- Vishnu-^iva*. II n’y a de reellement en presence que 
Vishnu et Civa, ou, plus exactement, si on veut descendre dans la 
conscience sectaire, que les incarnations du premier et les formes 
du second, en y comprenant de part et d’autre les manifestations 
de leurs contre-parties feminines. Ce sont lales veritables elements 
de la theologie sectaire, les deux pdles en quelque sorte entre les- 
quels elle se meut. D’ordinaire elle se prononce, sinon avec netv 
tete, du moins avec beaucoup de passion entre les deux rivaux : 
d’un cote le dieu, de I’autre tout au plus son lieutenant, presque 
toujours le premier de ses devots. Dans les formes les plus carac- 
terisees du vishnouisme, qui en somme est encore le plus accom- 
modant des deux, Civa n’est que le guru giirundm, le docteur des 
docteurs, une sorte de prophete surhumain de Bhagavat, de Vishnu 
le Tres Haut^. Le dieu qui se trouve reduit ainsi au r6le de satel- 
lite ne cesse pas d’etre glorifie; mais sa majeste est d’emprunt, et 
il est entendu que les hommages qu’on lui rend remontant en defi- 
nitive a celui qu’on exalte. Considerees ainsi dans leurs expres- 
sions extremes, les religions neo-brahmaniques forment deux 
groupes nettement opposes et meme hostiles. Mais dans la pratique 


1. H. H. Wilson, Select Works, t. Ill, p. 99. De meme dans la Nrisimha-Upanishad, 
les trois personnes de la triade sont subordonnees a Nrisimha. Au fond, toutes les 
secies en sont la : leur quatrieme terme (le turiya) est encore une personne, et elles 
n’ont pas plutot pose I’Absolu qu’elles le Umitent par les formes los plus concretes. 

2. G'est lerolc qu'il a, parexemple, dans \eJSdrada Pancardtra, I, 9 ; 31 ; 38-42 ; 46; etc. 
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cette opposition est presque toujours attenuee par des compromis. 
L’ardeur jalouse avec laquelle la partie militante des sectes main- 
tient d’ordinaire les droits exclusifs de son dieu a la suprematie et 
a I’adoration, et qui s’est traduite plus d’une fois par de violents 
conflits^, est rarement partagee par la masse de la population. En 
regie generale, un Hindou revere une divinite favorite, le plus 
souvent une des formes de Vishnu, de Civa ou de Devi, sMinantra 
(formule mystique d’invoeation qui est tenuo secrete) de laquelle il 
a ete initie par un guru, divinite a qui il s’adresse en ses grands 
besoins, qu’il invoqucra au moment de la mort et en laquelle il 
espere pour son salut. Mais a cette devotion principale, il est tou- 
jours pret a en joindre un nombre indefini d’autres de n’importe 
quelle provenance. 11 se pent que cette devotion de son choix soit 
venue elle-meme se superposer chez lui a quelque superstition 
locale ou au culte hereditaire d’une kuladevatd, d’une divinite 
familiale appartenant peut-etre a un tout autre cycle religieux, et, 
pour peu qu’il ait quelque teinture de philosophie, il trouvera en 
outre le moyen d’associer a tout cela une bonne dose de mysticisme 
unitaire abstrait. G’est ainsi que parmi les Calukyas, qui ont regne 
dans le Dekhan du cinquieme au douzieme siecle et qui avaient pour 
kuladevata Vishnu, quelques-uns aumoinsontprofesse leQivaisme® 
et que la plupart des autres montrent dans leurs inscriptions un 
grand zele pour le culte de Skanda et de ses Meres, qui appartien- 
nent au pantheon givaite. Get eclectisme en quelque sorte indivi- 
duel, tres peu dogmatique, mais nullement banal comme celui qui 
s’etale dans la litterature, etait d’ailleurs singulierement favorise 
par le mysticisme speculatif, dont de vagues notions avaient filtre 
lentement a travers toutes les couches de la societe. Un adepte du 
Vedanta ou du Yoga n’etait pas oblige de subordonner Vishnu a 
Qiva ou Giva a Vishnu; dans I’un et dans I’autre, il pouvait a 
volonte voir rfitre unique, « Un dieu, Qiva ou Vishnu! » s’ecrie 
dans une de ses stances Bhartrihari^, qui etait givaite. Un autre 
givaite, Abhinavagupta. a commente la Bhagavad-Gita^, qui est en 

1. Cf. I’outrage inflige en 1873 par trois devots ^ivaites au Vishnu de Pandharpour, 
Ind. Antiq., Il, 272; IV, 22. En 1640, a Hardwar, rendez-vous celebre de pelerins, 
sur le Gange superieur, des Sann^asins ^ivaitcs et vishnouites se livrerent un sanglanl 
combat. Dabistan, II, 19, traduit par Shea et Troyer. 

2. Cf. Vikramihkacarita, dd. Buhler, IV, 68, 

3. Ill, 30, ed. Bohlen. giva est une « forme » de Vishnu (ou I’inverse) en plusieurs 
PurJnas ; par exemple dans le Vrihannaradiya P., dans Aufrecht, Oxford Catalogue, p 10. 

4. G. Buhler, ap. Joum. of the Roy, As. Soc. Bombay, t. Xll, extra number, p. 76. 
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quelque sorte I’evangile de Krishna. Camkara, qui parait avoir 
incline plutdt an vishnouisme, est reclame a la fois par les (^aivas 
et par les Vaishnavas, et, de nos jours encore, les brahmanesSmartas 
( « observateurs de la Smriti, orthodoxes ») du Dekhan, qui pas- 
sent pour Mre ses heritiers directs, participant aux devotions sec- 
taires sans se declarer formellement pour aucune. Dans I’liindou- 
stan, il en est de meme de la plupart des membres des classes 
superieures et lettrees. Aussi y a-t-il eu des sectes qui, au lieu de 
choisir entre les deux grandes dhanites, les ont associees dans un 
culte commun. A cote du dieu triple et un, on a eu ainsi le dieu 
double et un, Harihara (Hari-Hara, c’est-a-dire Vishnu-Civa ; les 
givaites purs interpretent ce nom par « Civa [lemaitre] de Vishnu »), 
qui, de simple formula mystique qu’il etait d’abord, a fini par 
devenir une figure parfaitement concrete, ayant sa mythologie 
propre. Comme objet d’un culte particulier et bien defini, il parait 
etre assez recent. Ce n’est guere qu’a partir du dixieme siecle que 
I’invocation ex aequo de (^iva et de Vishnu est attestee avec une 
certaine eraphase dans les inscriptions', et Harihara lui-meme n’y 
apparait pas avant la fin du treizieme. Il serait bien plus ancien 
toutefois si on etait sur, d’une part, que I’hymne en son honneur 
contenu dans le Harivarnga ^ faisait deja partie de la redaction pri- 
mitive de ce poeme (il en existait une des le sixieme siecle 3), et, 
d’autre part, que les sculptures du grand hypogee de Badami, ou 
ce dieu est figure^, sent contemporaines de I’etablissement de ce 
sanctuaire, qui est egalement du sixieme sitele. Quoi qu’il en soit, 
a partir du quatorzieme siecle, son culte est fort repandu dans le 
Dekhan, particulierement dans le Maisour, et encore aujourd’hui 
Harihara est une des divinites les plus populaires du pays tamoul^. 

1. Cf. les inscriptions ap. Ind. Antiq., VI, p. 51 : V, 342; Journ. of the Roy. As. 
Soc. Bombay, XI, 267,276; XII, 25. 

2. Ch. cLixxi. 

3. Un Harivam^a est mentionne Vusavadatldy p. 93, ed. F. E. Hall. 

4. liid. Antiq., VI, 358. L’auteur de rarticie, J. Burgess, qui a fait connaitre ces 
grottes, parait n'avoir aucun doute sur ce point. Comparer ses Cave Temples^ p. 406. 

5. Cf. F. Foulkes, The Legends of the Shrine of Harihara, Madras, 1876. Pour ne pas 
interrompre noire exposition des religions de ^iva et de Vishnu, qui constituent la 
vraie substance de FHindouisme, nous renvoyons nos lecteurs aux details donnes 
p. 219 sq., quant aux autres divinites du Pantheon sectaire, di\inites ordinairement 
subordonnees, mais dont quelques-unes, tel Gane^a, ont eu leurs sectes particulieres el 
dont une, le Soleil, a parfois atteint le rang de divinite supreme. 



II 

HISTOIRE ET DOCTRINES DES SECTES 


Obscurite de la partie ancienne et la plus int^ressante de cette hisloire. Absence de 
chronologie et, malgre I’abondance des documents, defaut de renseigncments precis ; 
Mahabharata, Ramayana, Puranas. L'histoire positive des sectes ne commence qu'au 
neuvieme et au douzieme siecle, quand elles ne font plus que se repeter. L'ancien 
vishnouisme : idealisme de la Bliagavad-Gita et son influence sur tout le develop- 
pement ulterieur. Idealisme mitige des PancarStras ou BhSgavatas. £colcs et sectes 
de Qarpkara, de Ramanuja, d’.Vnandatirtha. L'ancien fivalsme : sa preference pour 
la m^taphysique SHnikhya. Pa^upatas et Mahe^varas. La doctrine de la grace chez 
les (aivas. La Qakti ou le principe femelle. Les Qaktas et leur double rite, de la 
main droite et de la main gauche ; sacrifices humains, magie, rites obscenes. ^ivaismu 
id^aliste : Tridandins et Smartas ; ecole cachemirienne de la Pratyabhijna. Grandes 
religions <;ivaltes du Dekhan : Basava et les LingSyits. Les Sittars et les alchimistes : 
influences arabes. Sectes ^ivaTtes du Nord : les dhers ordres des Yogins: exces de 
I’ascetisme, depravation morale. Le tivaisme semble etre en decroissance. Doctrine 
du salut et de ses moyens : le jnana ou la gnose ; au-dessus d’elle la bhakti ou la foi. 
La bhakti telle qu elle apparait d’abord dans le vishnouisme : est-elle un emprunt 
fait au christianisme ? Jesus et Krishna : les influences reciproques certaines des deux 
religions se reduisent a peu de chose. Consequences de la bhakti : fonctionnement des 
sectes et idolatrie. Raffinements quietistes et mystiques. La doctrine de la grace 
chez les Vaishnavas. A force de s’exalter, la bhakti aboutit au fanatisme. Elle s'ap- 
plique au guru, qui est deifie et devient I’unique autorite de la secte. C’est la une 
nouvelle cause de schisme. Le vishnouisme devient une religion erotique : sectes 
de Caitanya, de Vallabhacarya et autres. Communautes mystiques et pietistes. 


D’apres ce qui precede, ii est aise de voir que les differentes 
manieres d’associer ou de combiner les personnes divines, qui 
tiennent une si grande place dans la litterature et dont une au 
moins, la triade, a eu une certaine celebrite parmi nous, ne con- 
stituent en realite qu’un point secondaire de la theologie des sectes 
et dont elles ont laisse plus ou moins la decision aux preferences 
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individuelles. Leur ceuvre propre est ailleurs, dans la doctrine 
qu’elles se sont faite chacune de son dieu principal et dans les 
consequences pratiques qu’elles en ont chaque fois tirees. Ge sont 
la les veritables donnees de leur liistoire et, partant, de celle des 
religions de I’lnde depuis passe deux mille ans. Malheureusement 
toute une moitie, et la plus interessante, de cette histoire est enve- 
loppee d’une profonde obscurite. Sur quelques points, les details 
abondent; mais la chronologic manque absolument. Sur d’autres 
points, les faits eux-memes font defaut. Le grand poeme epique, le 
Mahdbhdrata, qui est en somme la source la plus ancienne pour 
la connaissance de ces religions, n’est pas date meme d’une fa^on 
approximative : il s’est lenteraent accru a travers les ages et il est 
d’ ailleurs d’un caractere essentiellement encjclopedique Le Rd- 
mdyana, qui est avant tout une oeuvre d’art dans laquelle une 
haute inspiration religieuse et morale s’allie a beaucoup d’arbi- 
traire poetique, prete a des incertitudes semblables 2 . 11 en est de 
meme des dix-huit Purdnas principaux, dont pas un n’est date, 
qui se citent presque tous les uns les autres et dont la periode de 
redaction embrasse peut-4tre une douzaine de siecles^. On n’est 

1 . Pour le Mah^ibharata et ses di>erses redactions, cf. surlout Lassen, Ind, Allei- 
ihumsk., I, 1004; II, 494, 2‘ ed. Les editions les plus ropandues sont celles de Cal- 
cutta, 4 vol. in-4", 1834-1839, et celle de Bombay, in-f", 1863. Une soi-disant traduc- 
tion fran^aise par H. Fanche, qui comprend les huit premiers chants, a paru en 
10 vol., 1863-1870. 

2. Cf. A. Weber, Ueber das Rdmdyana, 1870 (Memoires de I’Academie de Berlin). — 
Le Ramdyana a ^t^ edite et traduit en italien par G. Gorresio, 11 vol., 1843-1867. 
Une traduction frangaise par H. Fauche a paru en 9 vol., 1854-1858. L’edition de 
Schlegel avec traduction latine, 1829-1830, n’a pas ete achevee. 11 y a plusieurs edi- 
tions indigenes du Rainajana, entre autres celle de Calcutta, 1859, el celle de Bom- 
bay, 1859. 

3. Pour les Puranas en general, cf. H. H. Wilson, Analysis of the Purdnas, ap. 
Journ. of the Roy. As. Soc., t. V (1838), reproduil dans les Select Works, t. Ill; ne 
comprend que six de ces ouvrages ; Brahma, Padma, Agni, Brahmavaivartta, Vishnu 
et Vayu. — Du meme. Preface de la traduction du Vishnu-Purana (1840), ainsi que 
les nombreuses notes comparatives joinles a la traduction. Ces notes ont ete coraple- 
tees par F. E. Hall dans la nouvelle edition (1864-1877). — A.. Weber, Verzeichniss der 
Sanskril-Handschriflen der K. Bibliolhek zu Berlin, 1853, pp. 127-148. — Surtout Th. Au- 
frecht, Calalogus codicum MSS. sanscrilicorun bibliolhecse Bodleianx, 1859, pp. 7-87. — 
L’ouvrage de Vans Kennedy, Researches into the .\atare and Affinities of Ancient Hindu 
Mythology, 1831, repose principalement sur les Pur.inas. 

Les deux Puranas les plus celebres, le Vishnu-P. et le Bhagavata-P., sont bien con- 
nus, I’un par la traduction de H.H. Wilson, 1840 ; 2" ed., 1864-1877; I’autre par I'edi- 
tion et la traduction de E. Burnouf (ne comprend que les livres I-IX) (M. H.iuvette- 
Besnault est en ce moment occupe a publier les trois derniers), 3 vol., 1840-1847. De 
tous deux il cxiste plusieurs editions indigenes. — La collection de la Bibliotheca Indica 
comprend : le Markandeya-P., publie par K. M. Banerjea, 1862 ; I'Agni-P., public par 
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pas arrive davantage a fixer I’age des Upanishads sectaires, dont 
quelques-unes ont d’autant plus de valeur qu’elles ne sont pas 
eclectiques comme la plupart des ecrits precedents, ni celui des 
Bhakti-Sutras et du Ndrada-Pahcardtra^, si importants I’un et 
I’autre pour le developpement du vishnouisme et de la doctrine de 
la foi. Une obscurite plus grande encore pese sur les Sutras, les 
Agamas, les Tantras qui contiennent les dogmes et le rituel des 
Claivas, notamment tout ce qui est relatif au culte des (^aktis, des 
divinites femelles : de toute cette volumineuse et compliquee litte- 
rature , dont les oeuvres datees ne remontent pas plus haut que le 
huitieme siecle, on ne connait jusqu’ici que des titres et quelques 
extraits 2, auxquels il faut joindre le resume de la metaphysique 
^ivaite, resume theorique, nullement historique, que Sayana (qua- 
torzieme siecle), a insere dans son Abrege general des systemes^. 
Arrivera-t-on jamais a etablir pour cette premiere periode des reli- 
gions sectaires, un reseau chronologique quelque peu precis ? II 
est permis d’en douter,car la difficulte semble inherente a la nature 
meme des documents, qui sont la plupart des oeuvres imperson- 
nelles oil I’apocryphe et la fraude tiennent parfois une place 
enorme. Dans ces conditions les points de repere, si precieux 
d’ailleurs, qui sont fournis par les sources etrangeres, grecques 
chinoises et arabes par quelques ouvrages profanes a peu pres 
dates, par I’epigrapbie surtout, pourraient eux-m4mes devenir illu- 


HcijendraUla Mitra, 1873-1879, 3 vol. ; et le Vayu-P., commence par le meme. — 11 y 
,i en outre des editions indigenes du Malsya-P., du Liiiga-P., du Brahmavaivartta-P., 
du Kurma-P., et de fragments (principalement des Mahatmyas) de plusieurs autres. 
Outre les ISPuranas principaux, on compte 18 Upapurdnas ou Puranas secondaires, dont 
on peut \oir I’enumeralion ap. Wilson, preface de la traduction du Vislinu-P.,p. ltxxvii, 
nouv. ed. Les listes officielles des Puranas et des Upapuranas ne comprennent pa-, 
tant s’en faut, tous les ouvrages qui pretendent a ce litre, et pour le moment, il est 
encore impossible de presenter une bibliographie critique de cette litterature. 

1. Publics dans la Bibliotheca Indica, les premiers par R. Ballantyne, 1861; le 
second par K. M. Banerjea, 1865. Les Bhakli-Sutras sont posterieurs a la Bhagavad- 
Gita, qu’ils citent siitra 83, 

2. Les renseignemenls les plus detailles quo nous ayons sur les Tantras se trouvent 
chez Th. Aufrecht, Catalogue des MSS. de la Bodleienne, pp. 88-110. 

3. Le Sarvadarranasamgraha, public plusieurs fois dans ITnde, entre autres dans la 
Bibliotheca Indica. 

4. Cf. Reinaud, Fragments arabes et persons rclatifs d I' hide anteriearement aa XI’ sie- 
rle, 1846, et Memoire giograpMqne, historique et scientifiqae sur VInde antirieurement aa 
XI’ siecle d'apres les ierivains arabes, persons et cbinois, 1849 ; Lassen, Geschichte des 
chinesischen and arabischen Wissens von Indian, a la lin du vol. IV de ITndische Alter- 
thumskunde; E. Rehatsek, Early Moslem accounts of the Hindu Religions, dans le Journ. 
of the Roy. As. Soc. Bombay, XIV. 
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soires, si on s’en servait sans precautions. Rien n’autorise par 
exemple a reporter sur les Pancaratras mentionnes au septieme 
siecle par Bana et par Kumarila,les doctrines exposees dans notre 
PahcardtJ'ci, ni a identifier les Bhagavatas, qui figurent dans les 
inscriptions des la fin dudeuxieme siecle, d’une part avec ceuxdu 
Mahabharata et d’autre part avec ceux centre qui polemise (^am- 
kara. M4me des ecrits de ce dernier maitre, il n’y a pas grand 
profit a tirer pour I’histoire des sectes, parce qu’il se borne dans 
ses discussions a I’examen de quelques points de metapbysique 
dont il est a pen pres impossible de retablir soit la filiation bisto- 
rique, soit la forme religieuse. Il est un ouvrage, il est vrai, sur 
lequel on a parfois fait fonds et qui, en effet, si on osait s’en ser- 
vir, donnerait pour I’epoque de cet bomme celebre plus que de 
simples indices et quelque cbose comme une statistique des opi- 
nions sectaires : nous voulons parler du Camkaravijaya « les 
triompbes de Cs^ipkara », dans lequel Anandagiri, le disciple de 
Qamkara, est cense relater au long les polemiques soutenues par 
le maitre centre quarante-buit sectes differentes. Mais, depuis 
que I’ouvrage est publie *, il suffit de le comparer a la pole- 
mique autbentique de Camkara, notamment a son commentaire 
sur le deuxieme livre des Vedanta-Sutras, pour se convaincre que 
ce n’est la qu’un roman apocrypbe, sans valeur pour le bui- 
tieme siecle. Quelques autres compositions surle mSme sujet, dont 
on a signale I’existence, sont toutaussi suspectes^. Jusqu’a nouvel 
ordre il faut done s’y resigner : pendant une periode de mille ans 
et plus, il n’y a, pour les religions sectaires, qu’une sorte de ebro- 
nologie interne, extremement vague et plus ou moins conjecturale. 
Leur bistoire positive ne commence guere qu’avec I’apparition des 
cbefs d’ecoles du douzieme siecle (pour le givaisme cacbemirien un 
peu plus tot, au neuvieme^), e’est-a-dire a une epoque oil, en fait 
de doctrines essentielles, cbacune de ces croyances avait dit plus 
d’une foisdeja son dernier mot. 

En effet, ces memes sectes qui ont vecu d’une vie si intense et 
si variee et qui, jusqu’a nos jours, ont su modifier et renouveler 


1. Dans la Bibliotheca Indica par Jayanarayana Tarkapancanana, 1868. 

2. Cf. F. E. Hall, A Contribution towards an Index to the Bibliography of the Indian 
philosophical Systems, 1859, pp. 167, 168. 

3. Grace surtout aux renseignements rapportes recemment dnC.ichcmir parG. Biih- 
ler, et coiisigiies par lui dans le t. XII, Extra number du Journ. of the Roy. As. 
■Soc. Bombay. 
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sans cesse leur organisation, leurs pratiques et leur esprit, ont ete 
reduites de bonne heure a se repeter pour ce qui est des principes 
monies de leur theologie. Geux-ci leur etaient fournis par I’ancienne 
speculation brahmanique. Elies s’approprierent ces formulas 
abstraites, tantot les appliquant tellesquelles, tantdt les modifiant 
de fagon a les rendre plus eonformes a des sentiments religieux 
bien autrement determines que ceux qui avaient inspire les auteurs 
des vieilles Upanishads et les redacteurs des Darganas. Car evi- 
demment ni le brahman impersonnel et substance unique du Ve- 
danta, ni la Nature feconde mais aveugle, la premiere cause du 
Samkhya, ne repondaient aux nouveaux objets de deA'otion. Le 
Vedanta eut a reconnaitre plus ou moins explicitement un Dieu 
distinct du monde, et pour cela il lui fallut ou nier la realite du 
monde en developpant jusqu’au bout la theorie de I’illusion, de la 
Mdyd, ou renoncer a son dogme fondamental de Vadvaita, de la 
non dualite, de I’lv xax ttSv. Quant an Samkhya, il eut a se transfor- 
mer en un systeme deiste. Ces solutions, dont il a ete deja plu- 
sieurs fois question, mais dont la veritable origine parait devoir 
^tre cherchee, ici, dans les religions sectaires, ont regu une double 
expression: Tune technique, dans des ecrits qui, pour la plupart, 
ne sont encore connus que de seconde main et oil, comme dans 
presque toutes les productions de la scolastique hindoue, la pre- 
cision des formulas est souvent en raison directs du vague des 
doctrines ; I’autre litteraire etpoetique, dans des oeuvres oil regnent 
d’ordinaire une confusion et une incoherence dogmatique sans 
homes, mais aussi oii le mysticisms s’affirme parfois avec une 
incomparable grandeur. 

Nulls part ce dernier caractere n’apparait mieux que dans I’ceuvre 
celebre qui contient I’expose dogmatique probablement le plus 
ancien que nous ayons, non seulement du vishnouisme, mais d’une 
religion sectaire en general, la Bhagavad-Gitd « le chant du 
Tres-Haut ». Dans ce poeme intercale comme episode dans le 
Mahabharata^, Krishna, identique a I’Etre supreme, revele lui- 
meme le mystere de sa nature transcendante. La doctrine, comme 
c’est en general le cas pour le vishnouisme, est essentiellement 
unitaire, c’est-a-dire vedantique, bien qu’on y fasse largement 
usage de la nomenclature et des conceptions du Samkhya. Krishna 

1. VI, 830-1532. Depuis la traduction qu’en a faite Gh. Wilkins en 1785, ce livre a 
ete public bien des fois, et il en existc aujourd’hui des traductions dans toutes le» 
langues de I’Europe. 
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est, sous I’apparence humaine, I’Etre absolu, immuable, unique ; 
le monde et lui-meme sous sa forme mortelle sont le produit de sa 
Maya, de sa magie decevante; lui seul est reel, et ceux qui se 
savent un avec lui, ont la paix et le salut. La meme doctrine, mais 
moins pure, moins elevee tant sous le rapport de la conception que 
sous celui de la forme, reparait dans plusieurs Upanishads krish- 
naites. Elle est appliquee a la religion de Nrisimha, de Vishnu 
congu comme homme-lion, une secte dont il n’est plus guere ques- 
tion ailleurs, dans la Nrisimhatdpaniya-Upanishad, et a cede de 
Vishnu-Rama dans la Rdmatdpaniya-Upanishad. Si Qamkara, 
le grand champion de I’Advaita orthodoxe, a professeune doctrine 
sectaire, g’a ete celle-la. C’est d’elle en somme que s’inspirent le 
Rural de Tiruvalluvar et les chants de sa soeur Auvaiyar, ces 
joyaux de I’ancienne litterature tamoule. Nous laretrouverons dans 
le givaisme. Elle domine dans les Puranas vishnouites, notamment 
dans le Bhdgavata-Purdna, qui a mis a son service une ampleur 
et une richesse de style qui rappellent parfois le langage inspire 
de la Bhagavad-Gita. Enfin la grande influence exercee par ces 
deux ouvrages, I’a rendue familiere a toutes les sectes modernes, 
du moins dans I’Hindoustan et dans le Dekhan septentrional. Elle 
a profondement penetre dans la poesiepopulaire,et on en rencontre 
les formules aussi bien au Bengale dans les Kirtans des sectateurs 
de Caitanya, que chez les Marhattes dans les chants deTukarama, 
ou qu’au Penjab dans V Adigranth des Sikhs. 

Mais il est clair aussi qu’un pareil credo ne doit pas etre serre 
de trop pres quand il s’agit de la foi du grand nombre. La pensee 
meme des speculatifs a de la peine a s’y fixer, et souvent elle est 
trahie par le langage, jusque dans les trades qui affectent la 
rigueur scolastique. A plus forte raison en est-il ainsi dans les effu- 
sions mystiques d’une poesie qui ne redoute nullement de se con- 
tredire et qui vise moins a convaincre les esprits qu’a les dompter 
en leur infligeant une sorte de vertige. Aussi est-il souvent diffi- 
cile de distinguer cette doctrine d’une autre, de tradition egalement 
ancienne, mais dont on ne trouve I’expose systematique que dans 
des documents plus jeunes, celle des Pancaratras ou, comme on 
les appelle parfois d’un nom plus general, des Bhagavatas*. Geux- 
ci consideraient, dit-on, le monde et les ames individuelles, les 


1. il cn est traite dans la 4® section du Sarvadarganasaragraha. Colebrooke leur a 
consacre un chapitre de ses Memoires sur la philosophic des Ilindous, Miscellaneous 
Essays, t. I, p. 437, ed. Cowell. 
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jtvas, comme des emanations de I’Etre supreme, destinees a 
s’absorber de nouveau en lui, mais constituant dans I’intervalle 
des etres a la fois reels et dislincts de Dieu. C^mkara, a qui on 
doit les premiers renseignements sur cette doctrine, dit qu’elle fut 
imaginee en contradiction avec le Veda, par (^andilya * et, en 
effet, il y est fait tres nettement allusion dans les Bhaktisutras‘^, 
qui nous sont parvenus sous le nom d’un Qandilya. D’un bout a 
I’autre de la litterature vishnouite il y a une infinite de passages 
qui sont en parfaite conformite avec elle, mais aucun des anciens 
livres (on ne saurait considerer comme tel le Ndrada-Pahcardtra , 
oil elle etait exposee d’une fa?on speciale, ne nous a ete conserve. 
Historiquement on n’en salt pas grand’chose. Dejale Mahabharata 
suppose un etroit rapport entre les Pancaratras et les Bhagavatas ^ 
dont il vante la foi parfaite en un seul Dieu, foi qui leur aurait ete 
apportee du dehors, du C^etadvipa, « I’lle Blanche », sorte d’Atlan- 
tide situee dans I’extr^me Nord, par dela la mer de lait'^. Plus 
tard, au septieme siecle, le poete Bana en parle comme de deux 
sectes distinctes Dans les inscriptions les Bh&gavatas sont men- 
tionnes frequemment, dans les provinces gangetiques des le 
quatrieme siecle, sur la cdte de Coromandel au cinquieme, dans le 
Gujarat au cinquieme et au sixieme’^. Mais il n’est nullement cer- 
tain que dans ces differents textes les memes mots designent tou- 
jours les memes choses, il est m6me probable que, dans les docu- 
ments epigraphiques, le terme de Bhagavata a simplement le sens 
d’adorateur de Vishnu 


1. ^amkara ad Vedanta-siitra, II, 2, 42-45, p. 6(X), ed. de la Biblioth. Ind. 

2. Bhakti-sutras, 31. 

3. Ne serait-ce qua cause de la fagon dont y est employe le nom de Vaishnava. 

4. Bhagavata signifle adorateur de Bhagavat, du Tres-Haut ; quant a Paucaratra, qvio 
les livres de la lecte expliquent metaphoriquement par « possesseur du Paucaratra, 
de la quintuple connaissance », I'origine en est obscure : pancaratra signifle ua 
espace de cinq nuits, et il y a des ceremonies vediques de ce nom; d'autre part le 
Nurada-Pancardtra est divise en cinq livres intitules ratras ou nuits. 

5. Mahabharata, XII, 12702 ss. 

6. Dans son Harshacarita ap. Vasavadatld, eJ. Hall, pref., p. 53. Le Camkaravijaya 
les distingue egalement, ch. vi et viii, ed. de la Biblioth. Ind. Dans le Varaha-Purana, 
d’autre part, le Pancaratra est identifie a la doctrine des Bh%avatas. Aufrecht, Oxford 
Catalogue, p. 58. 

7. Inscriptions des Guptas a Bihar et a Bhitari, ap. A. Cunningham, Archeological 
Survey, t. I, pi. xvii et xxx. — Inscriptions des Pallavas de Vengi, ap. Ind. Antiq., V, 
51 ; 176. — Inscriptions de Valabhi, passim. 

8. C’est le sens qu’il a, par exemple, dans Varaha Mihira, Brihat-Samhita, IX, 19, 
p. 328, ed. Kern. 
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Au douzieme siecle, cet idealisme mitige fut repris avec eclat 
par Ramanuja, un brahmane natit des environs de Madras qui 
I’exposa systematiquement dans son commentaire sur les Vedanta- 
Sutras 2. II combattit I’Advaita absolu de C^^nikara, maintint la 
realite distincte mais fiaie des etres individuels et rejetala theorie 
de la M^yti. Ses sectateurs, appeles de son nom les Ramanujas, 
reverent Rama comme representation du Dieu supreme : ils se 
divisent en plusieurs brandies et sont tres nombreux, particuliere- 
ment dans le Sud. Au quatorzieme siecle, un des chefs de la secte, 
Ramananda, alia s’etablir a Oude et a Benares. De lui derivent 
directement les nombreuses subdivisions des Ramanandis, qui ne 
different des Ramanujas que par les pratiques, et qui sont tres 
repandus et tres influents dans I’lnde septentrionale. Le celebre 
poete Tulasidasa, Tauteur du Ramayana hindi (seizieme siecle) fut 
un des leurs. Indirectement Ramananda exergaune grande influence 
sur la plupart des sectes vishnouites modernes de I’Hindoustan et 
du Bengale, celles de Caitanya, de Kabir, de Nanak et une foule 
d’autres de moindre importance. Ramanuja avait rompu avec les 
prejuges de caste; mais il avait conserve le Sanscrit comme laiigue 
religieuse, et il attachait une grande importance aux pratiques et 
aux prescriptions de purete legale. Ramananda s’affranchit encore 
davantage de I’usage orthodo.xe. Il adopta les dialectes vulgaires 
et enseigna la vanite des observances purement exterieures. Parmi 
ses principaux disciples figurcnt des vanniers, des tisserands, des 
barbiers, des porteurs d’eau, des corroyeurs. 

A peu pres a la meme epoque que Ramanuja, un autre homme 
du Sud, Anandatirtha, ne a Kalyana sur la cote de Malabar, poussa 
bien plus loin que lui la reaction centre I’idealisme de I’ecole de 
^arnkara. Il enseigna que la matiere, les ames individuelles et Dieu, 
e’est-a-dire Krishna- Vishnu, sont autant d’essences irreductibles et 
eternellement distinctes. C’etait se rapprocher du principe fonda- 
mental dudeisrae Sarnkhya (etpourtant Anandatirtha etait unvedan- 
tin et il a commente les Brahma-Siitras !), e’est-a-dire d’unsysteme 
qui n’a pas eu en somme les preferences du vishnouisme. Mais, 


1. Pour les sectes historiques, nous renvoyons une fois pour toutes a H. H. Wil- 
son, Sketch of the Religious Sects of the Hindus, publie dans les Asiatic Researches, 
t. XVI et XVll, 1828-18b2, et reproduit dans le t. I des Select Works du celebre in- 
dianiste. 

2. bne courte exposition du Vedanta par le memo a ete publiee recemment a Cal- 
cutta, The Vedanlatativasdra of Ramanuja, 1878. 
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meme dans le cercle de la theologie vaishnava, ce n’etait encore 
pas laune doctrine nouvelle. En effet, si la conception dualiste ne 
domine dans aucune des oeuvres vishnouites importantes qui nous 
sont parvenues, elles n’en sont pas moins toutes, a commencer par 
la Bhagavad'Gita, si profondement penetrees d’idees qui en rele- 
vent, que, malgre Taffinite intime de la theorie des Avataras avec 
les idees vedantiques, on ne saurait douter qu’il n’y aiteude bonne 
heure un vishnouisme a metaphysique samkya. Les sectateurs 
d’ Anandatirtha appartiennent presque exclusivement al’extreme Sud , 
on ils sont tres nombreux. Les membres de la congregation pro- 
prement dite, les MMhvas, ainsi appeles d’un surnom du maitre, 
sont tons brahmanes, car, a I’oppose de Ramanuja, Anandatirtha 
a ete un observateur rigoureux des distinctions de caste ; mais la 
doctrine , dite celle du Dvaita ou de la dualite , est largement repandue 
dans les masses, et les chants populaires des Dasas, dont beau- 
coup sont de basse caste, I’exaltent avec une fougue sectaire voisinc 
du fanatisme*. 

Pour n’avoir pas a revenir plus tard indefiniment sur les memes 
choses, nous quittons ici pour un instant le vishnouisme et nous 
achevons immediatement ce qui concerne la metaphysique sectaire 
par le resume des doctrines speculatives du givaisme. Les religions 
§ivaites paraissent etre plus anciennes que celles de Vishnu ou, du 
moins, avoir ete adoptees plus anciennement par les brahmanes. 
Nous avons deja vu que ce sont les seules qui aient laisse une trace 
dans le Veda et que, de son c6te, la poesie epique, qui dans sa 
redaction actuelle est en somme vishnouite, suppose egalementune 
preponderance anterieure du culte de Mahadeva. Les premieres 
representations d’un caractere incontestablement religieux qui se 
rencontrent sur les monnaies (rois indo-scythes, vers le debut de 
I’ere chretienne ’), sont des figures givaites alternant avec des sym- 
boles bouddhiques. Enfin le givaisme semble etre reste longtemps 
une religion en quelque sorte professionnelle des brahmanes et des 
lettres®. La plus ancienne litterature dramatique parvenue jusqu’a 


1. Cf. F. Kiltel, On the Karndtaka Vaishnava Ddsas^ ap. Ind. Anliq., II, p. 307. 

2. Voir les figures ap, U. Rochelle, ISotice sur qurlques mMailles de roisde la Bactriane 
et de I'Jnde, ap. Jourii. des Savants, 1834, fig, 7, p. 389. — Du meme, Supplement i 
la Notice precedente, ibid., 1835, pi. n, fig. 22, 23, 21. — Cf. Lassen, Md. Allerthamsk., 
II, p. 808 ss., 2* ed. 

3. Encore naaintenant la proportion des brahmanes est tres forte chez les Qiva'i'tes j 
presque tons ceui du Bengale el d’Orissa, par CKemple, appartiennent a la caste hrah- 
manique. 
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nous, se place sous patronage givaite*. II en est de meme des 
compositions romanesques^. G’est egalementa Cliva que la legende 
rattache les origines de la grammaire-^, et Ganega, qui est devenu 
de bonne heure le dieu des arts et des lettres, est une figure du 
pantheon givaite. Et pourtant nous n’avons pour le givaisme aucune 
exposition doctrinale ancienne qui, pour la beaute de la forme, 
puisse etre comparee par example a la Bhagavad-Gita. La poesie 
epique religieuse lui a echappe de bonne heure. Parmi les Puranas, 
ceux qui lui appartiennent en propre sont les plus ternes de la col- 
lection : ce sont des compilations dans lesquelles domine le recit 
legendaire ou qui s’attachent de preference aux rites et aux pra- 
tiques, et qui affectent alors, comma les Tantras, dont ils se rap- 
prochent beaucoup, un caractere tres special, sinon esoterique. II 
ne parait avoir inspire aucune oeuvre eclatante, telle que le Bha- 
gavata-Purana, et, a I’exception d’hymnes la plupart modernes et 
de quelques morceaux devenus reellement populaires, comme le 
Devimahdtmya dans sa litterature il semble n’avoir pas connu 
de milieu entre les productions d’un art raffine ou fantaisiste et le 
traite technique. Des ecrits de cette derniere espece on ne connait 
encore qu’un fort petit nombre de date peu ancienne, par des tra- 
ductions faites sur des originaux tamouls^. Aussi est-on reduit, 
pour la plupart des doctrines ^ivaites, a des documents de seconds 
main, particulierement a I’expose qu’en a fait Sayana (quatorzieme 


1. Les drames de Kalidasa, la iMricchakaUka, le Malali-Madhava de Bhavabhuti. 
Cf. ausssi Malavikagnimitra, st, 6. 

2. L’ancienne Brihatkatha, la source aiijourd’hui perdue de la plupart des recueiU 
de contes, s^ouvrait deja par un dialogue entre Qiva et Pdrvati. 

3. Panini a re^u de ^iva la revelation de sa grammaire. KathSsaritsagard, I, -i. Cf. la 
meme legende d'apres la Brihatkatlia de Ksliemendra, Ind. Antiq., 1, 304 (Biihler). 
Les quatorze premiers Sutras de Panini, qui fournissenl la base d'une partie de sa 
lerminologie, sont tout particulierement regardes comme reveles, et pour cette raison 
sont appeles Qivasdtras. Une autre tradition que Ton peut suivre jusqu’aux mythes du 
Veda attribue a Indra la plus vicille grammaire. Tailt. Sainh., VI, 4, 7, 3; I, 6, 10, 6. 

4. Forme les chap. Lxxxi-xcni du Markandeya-Purana, pp. 424-485, ed. de la 
Biblioth. Ind. — L. Poley en a donne une edition avec traduction latine, 1831. — Une 
frangaise par E. Burnouf a paru en 1824 dans Touvrage de son pere, L. Burnouf ; 
Examen da systeme perfectionn^ de conjayaison yrecqac de Thiersch, — Le Dcvimahatmya 
est le principal texte sacre des adorateurs de Durga dans Tlnde septentrionale. 

5. Th. Foulkes, The Siva-prakasha-pattalai, or the Elements of the Saiva philosophy, 
transl. from the Tamil, Madras, 1863. — Du mome Catechism of the Saiva reliyioiiy ibid., 
1863. — Trois traites (^aivas traduits du tamoul par H. R. Hoisington dans le Journ. 
of the American Orient. Society, t. IV. — Colebrooke a traite des Mahegvaras et des 
Pa^upatas dans scs memoires sur la philosophic des Hindous, Miscellaneous Essays, 1, 
p. 430, ed, Cowell. 
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siecle) dans son Sarvadarqanasamgraha * , et aux renseignements 
reunis par H. H. Wilson dans son Esquisse des sectes religieuses 
de Vlnde. Des temoignages ainsi recueillis, aucun sans doute n’est 
contemporain des Pagupatas (adorateurs de Pagupati) du Maha- 
bharata, ni meme des Mahegvaras (adorateure de Mahegvara, du 
Grand Seigneur) que mentionnent les inscriptions du cinquieme 
siecle''. Il n’en est pas moins probable que, sous la rubrique de 
doctrine des Pagupatas, des Mahegvaras, ils nous ont conserve les 
vieilles speculations du givaisrae, et que celui-ci, bien avant Qam- 
kara et Gaudapada qui a precede (Jainkara de deux ou trois gene- 
rations (c’est a ces deux polemistes que nous devons les premieres 
indications precises, niais tres somraaires, sur la metaphysique des 
^aivas^), avait adopte en somme les formules du Samkhya deiste. 
De meme que dans ce dernier systeme, l ame y est nettement dis- 
tinguee de la matiere d’une part et, d’autre part, de Dieu. La 
matiere, la Prakriti, est eternelle ; elle est le milieu fecond, mais 
aveugle, oii operent la Maya et les divers modes de I’Energie 
divine, et ou se deroulent pour Tame les consequences des actes. 
Unie a la matiere, Tilme est separee de Dieu: elle est en proie a 
I’erreur, au peche, et elle tombe sous la loi de la mort et de I’expia- 
tion. Elle est un paqu, un animal retenu par un lien, la matiere, 
qui I’empeche de retourner a son pati, a son maitre (c’est la le sens 
figure qu’on trouve dans le vieux nom de Pagupati « le maitre des 
troupeaux »), et c’est a rompre ce lien que doivent tendre tons les 
efforts du fidele. Dieu, c’est-a-dire Qiva, est pur esprit, bien que, 
pour se rendre perceptible et imaginable, il daigne assumer un 
corps « fait non de matiere, mais d’energie ». Il est la cause effi- 
ciente de toutes choses, cause absolue selon les uns, determinant 
tout sans etre determines par rien, cause toute-puissante selon les 
autres, mais qui laisse a Tame une cerlaine action sur sa propre 
destinee. Le probleme de la liberte, du merite et de la grace, que 
nous retrouverons egalement chez les Vaishnavas, recevait ainsi 
parmi ces sectes une double solution : les Pagupatas tenant pour la 
predestination, d’autres, les sectateurs du ((iaivadargana propre- 
ment dit, laissant a I’homme I’initiative de son salut. Les uns et 

1. Chap. vwx. 

2. Inscriptions de Valabhi, passim. 

3. giokas de Gaudapada, II, 2ti, imprimes avec la ManJukya-Upanishad, p. 427, ed, 
de la Bibl. Ind. — Qainkara, ad Vedaaila sutras, 11,2, I-IO, p. 497 ss., et II, 2, 37-41, 
p. 691 ss., ^d. de la Bibl. Ind. 
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les autres admettaient des manifestations inferieures de la divinite 
et surtout distinguaient plus ou moins nettement entre ^iva et les 
divers modes de son Energie, de sa (^akti, parlaquelle il produit, 
consen^e et detruit le monde. Elle est la cause instrumentale, 
comme la Prakriti est la cause materielle, et qu’il est lui-meme la 
cause efficiente. Elle est a la fois sa Maya et sa Grace, et se per- 
sonnifie en Devi ou Mahadevi « la Grande Deesse » aux mille noms 
et aux mille formes, son epouse 

La personnification de la (^akti n’estpas particuliere aucivaisme. 
Chaque dieu a la sienne, et Lakshmi aupres de Vishnu, Sarasvati 
aupres de Brahma jouent le meme role que Devi aupres de (^iva*. 
Dans la Ramatapaniya-Upanishad, Sita est la Qakti de Rama; 
elle forme avec lui un couple inseparable, un seul etre en quelque 
sorte a double face, et I’union de Krishna et de sa maitresse favo- 
rite Radha est parfois con^ue d’une fa^on toute semblable (par 
example dans le Narada-Pahcaratra), bien que I’erotisme mys- 
tique, qui est pour beaucoup dans ces representations, ait pris en 
general dans le culte de Krishna un cours different. Mais c’est 
dans le ^ivaisme que ces idees ont trouve le terrain le plus favo- 
rable a leur epanouissement et qu’elles ont abouti aux plus mons- 
trueuses aberrations. Toute une moitie des religions Qivaites est 
en effet caracterisee par le culte de la divinite androgyne ou de la 
divinite femelle. Telle qu’elle apparait dans ces cultes, la Cakti ne re- 
leve plus de la metaphysique que nous venons d’esquisser. Elle a ses 
racines lointaines dans ces conceptions aussi vieilles que I’lnde d’un 
dualisme sexuel place a I’origine des choses (dans un Brahmana du 
Yajur Veda, Prajapati est androgyne), ou d’une matrice commune 
des etres qui est aussi leurcomniun tombeau. Directementelle pre- 
cede de la Prakriti du pur Samkya, de la Nature eternellement feconde, 
d’ou sortent et les formes sensibles et les facultes intellectuelles , et en 
face de laquelle I’esprit, I’element male, n’a qu’un role efface et ste- 
rile. A quelle epoque ces idties se sont-elles traduites en des croyances 
religieuses ? Il est difficile de dire quelque chose de precis a cet egard. 
Les temoignages anciens font defaut : dans I’epopee, ^iva ne parait 
pas encore sous sa forme hermaphrodite, et il est douteux qu’il faille 
le reconnaitre dans I’APAOXPO des monnaies indo-scythes Quant 


1. Sarvadarganasamgraha, chap, vi-vii. 

2. 11 est fait parfois mention d une l’ri<;akti, qui est I'cxacte contre-partie de la tri- 
Jiite male. Varaha-Purana, Aufrecht, Oa/ord Catalogue, p. 59. 

3. Lassen, Ind, Alterthamsk., 11, 826 »s. — Voir une de ces monnaies figuree ap. 

Religio.ns de l’Isde. — I. 
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siecle) dans son Sarvadarganasamgraha * , et aux renseignements 
reunis par H. H. Wilson dans son Esquisse des sectes religieuses 
de I’Inde. Des temoignages ainsi recueillis, aucun sans doute n’est 
contemporain des PaQupatas (adorateurs de Pagupati) du Maha- 
bharata, ni meme des Mahegvaras (adorateurs de Mahegvara, du 
Grand Seigneur) que mentionnent les inscriptions du cinquieme 
siecle’, II n’en est pas moins probable que, sous la rubrique de 
doctrine des Pagupatas, des Mahegvaras, ils nous ont conserve les 
vieilles speculations du givaisme, et que celui-ci, bien avant 
kara et Gaudapada qui a precede (^lamkara de deux ou trois gene- 
rations (c’est a ces deux polemistes que nous devons les premieres 
indications precises, mais tres sommaires, sur la metaphysique des 
(^aivas^), avait adopte en somme les formules du Samkhya deiste. 
De meme que dans ce dernier systeme, Tame y est nettement dis- 
tinguee de la matiere d’une part et, d’autre part, de Dieu. La 
matiere, la Prakriti, est eternelle : elle est le milieu fecond, mais 
aveugle, oii operent la Maya et les divers modes de I’Energie 
divine, et ou se deroulent pour I’ame les consequences des actes. 
Unie a la matiere, Fame est separee de Dieu; elle est en proie a 
I’erreur, au peche, et elle tombe sous laloi de la mort et de I’expia- 
tion. Elle est un pagu, un animal retenu par un lien, la matiere, 
qui I’empeche de retourner a son pati, a son maitre (c’est la le sens 
figure qu’on trouve dans le vieux nom de Pagupati « le maitre des 
troupeaux »), et c’est a rompre ce lien que doivent tendre tons les 
efforts du fidele. Dieu, c’est-a-dire est pur esprit, bien que, 

pour se rendre perceptible et imaginable, il daigne assumer un 
corps « fait non de matiere, mais d’energle » . 11 est la cause effi- 
ciente de toutes clioses, cause absolue selon les uns, determinant 
tout sans etre determinee par rien, cause toute-puissante selon les 
autres, mais qui laisse a Tame une certaine action sur sa propre 
destinee. Le probleme de la liberte, du merite et de la grace, que 
nous retrouverons egalement chez les Yaishnavas, recevait ainsi 
parmi ces sectes une double solution ; les Pacupatas tenant pour la 
predestination, d’autres, les sectateurs du Qaivadargana propre- 
ment dit, laissant a I’homme I’initiative de son salut. Les uns et 


1. Chap. VMi. 

2. Inscriptions de Valabhi, passim. 

3. giokas de Gaudapada, II, 2tj, imprimes avec la Mandukya-Upanishad, p. 427, ed. 
de la Bibl. Ind. — Qaipkara, ad Vedanta sutras, U, 2, 1-U», p. 497 ss., et II, 2, 37-41, 
p. 691 ss., 4d. de la Bibl. Ind. 
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les autres admettaient des manifestations inferienres de la divinite 
et surtout distinguaient plus ou moins nettement entre Civa et les 
divers modes de son Energie, de sa Cakti, parlaquelle il produit, 
consen'e et detruit le monde. Elle est la cause instrumentale, 
comma la Prakriti est la cause materielle, et qu’il est lui-meme la 
cause efficiente. Elle est a la fois sa Maya et sa Grace, et se per- 
sonnifie en Devi ou Mahadevi « la Grande Deesse » aux mille noms 
et aux mille formes, son epouseE 

La personnification de la Qakti n’estpas particuliere aucivaisme. 
Chaque dieu a la sienne, et Lakshmi aupres de Vishnu, Sarasvati 
aupres de Brahma jouent le meme role que Devi aupres de (^iva*. 
Dans la Ramatapaniya-Upanishad, Sita est la Gakti de Rama; 
elle forme avec lui un couple inseparable, un seul etre en quelque 
sorte a double face, et I’union de Krishna et de sa maitresse favo- 
rite Radha est parfois congue d’une fagon toute semblable (par 
example dans le Narada-Pancaratra), bien que I’erotisme mys- 
tique, qui est pour beaucoup dans ces representations, ait pris en 
general dans le culte de Krishna un cours different. Mais c’est 
dans le givaisme que ces idees ont trouve le terrain le plus favo- 
rable a leur epanouissement et qu’elles ont abouti aux plus mons- 
trueuses aberrations. Toute une moitie des religions givaites est 
en effet caracterisee par le culte de la divinite androgyne ou de la 
divinite femelle. Telle qu’elleapparait dans ces cultes, la Qlakti ne re- 
leve plus de la metaphysique que nous venons d’esquisser. Elle a ses 
racines lointaines dans ces conceptions aussi vieilles que I’lnde d’un 
dualisme sexuel place a I’origine des choses (dans un Brahmana du 
Yajur Veda, Prajapati est androgyne), ou d’une matrice commune 
des etres qui est aussi leur commun tombeau. Directement elle pre- 
cede de la Prakriti du pur SAmkya, de la Nature eternellement feconde , 
d’ou sortent et les formes sensibles et les facultes intellectuelles, et en 
face de laquelle I’esprit, I’element male, n’a qu’un role efface et ste- 
rile. A quelle epoque ces idees se sont-elles traduites en des croyances 
religieuses ? 11 est difficile de dire quelque chose de precis a cet egard. 
Les temoignages anciens font defaut : dans I’epopee, Civa ne parait 
pas encore sous sa forme hermaphrodite, et il est douteux qu’il faille 
le reconnaitre dans I’APAOXPO des monnaies indo-scythes Quant 

1. SarvadarQanasarpgraha, chap, vi-vii. 

2. Il est fait parfois mention d'une Tri^akli, qui est I’cicactc contre-partie de la tri- 
nite male. Varaha-Purana, Aufrecht, Oj/ord Catalogue, p. 59. 

3. Lassen, Ind. Alterthamsk., 11, 826 «s. — Voir une de ces monnaies figruree ap. 

Religio-NS de l’I.’ide. — I. 
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a la predominance de la divinite femelle, elle ne s’affirme que dans 
quelques Puranas et dans la litterature des Tantras. Mais peut-etre y 
a-t-il ici des raisons particulieres pour ne pas donner trop de credit 
a I’argument negatif. Ces cultes paraissent en effet s’etre compli- 
ques de bonne heure de rites, soit terribles, soit obscenes, qui ont 
du les faire releguer dans une litterature speciale, plus ou moins 
occulte. D’ailleurs les recueils de contes, bases sur la BrihatkathA 
ou le culte des deesses sanguinaires joue un si grand r6le, ont des 
origines qui remontent bien haut, jusqu’au quatrieme ou troisieme 
siecle peut-etre de notre ere, et, d’autre part, les iinmondices des 
Tantras givaites ont profondement penetre dans les Tantras boud- 
dhiques du Nepal (entre autres dans le Tathdgata-Guhyaka qui 
est un des neuf livres canoniques), et de la dans les traductions 
tibetaines, dont la plupart sont anterieures auneuvieme siecle. Cette 
infiltration n’a pu se faire que lentement, et, comme elle implique 
le developpement prealable des doctrines et des pratiques hindoues, 
il est permis de reporter celles-ci jusqu’aux origines memes du 
moyen age. Quoi qu’il en soit, le culte des C-aktis tel qu’il est for- 
mula dans quelques Upanishads, dans plusieurs Puranas etsurtout 
dans les Tantras, ne saurait etre confondu avec les hommages 
ordinaires rendus par toutes les sectes aux epouses des dieux. 11 
forme une religion a part, celle des Q^ktas, qui se subdivise elle- 
meme en plusieurs branches ayant leurs doctrines et leurs initia- 
tions particulieres, et au sein de laquelle il s’est forme une mytho- 
logie toute speciale. Au sommet et a la source des etres est Maha- 
devi, en qui viennent se fondre les conceptions de la M^ya et de 
la Prakriti. Au-dessous d’elle prennent rang ses emanations, les 
(^aktis de Vishnu, de Brahma, de Skanda, etc. (cet ordre est natu- 
rellement change au profit de Lakshmi ou de Radha, dans le petit 
nombre d’ecrits appartenant a la classe des Tantras qu’a produits 
le vishnouisme) , et toute une hierarcbie tres compliquee et aussi 


R. Rochette, Journal des Savants, 1834, p. 392, fig. x. — D’aulre part nous devons con- 
clure que c’est bien le ^iva androgyne que nous avons dans cette statue liaute de 
dix a douze coudees, forniee d une substance inconnue, le cote droit d’un male le 
gauche, d’une femme, les bras eteudus en croix et le corps convert de representa- 
tions du soieil, de la lune, des anges, et de tous les etres imaginables, que les 
brahmanes adoraient dans une large grotte, sur une haute montagne et que certains 
Hindous, envoyes en ambassade a Antonin, decri\irent a BarJesane (Stobee, Eclog. 
Physic.^ I, 56). La description s’accorde parfaitemeat avec le pantheisme materialiste 
qui caracLerise cette branche de la religion ^ivaite. — ^i^a androgyne (ardhanariga) 
parait dans les bas-reliefs de Badaini, Ind, Antiq,, VI, p. 359, Le Matsya-Purana parle 
doses images, Aufrecht, Catalogue^ p, 42. Gf. egalement Malavikagnimitra, st. 1 et 4, 
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variable que compliquee, de puissances femelles, les Mahdmdtris 
« les Grandes Meres », personnifications des forces productrices 
et nourricieres de la nature*, les Yoginis a les Magiciennes », 
dont I’intervention est violente et capricieuse, les Ndyikds., les 
Dakints, les Qdkints., bien d’autres classes encore, sans attribu- 
tions uniformement definies, mais presque toutes malfaisantes, et 
dont la faveur ne s’obtient qu’au prix des plus repugnantes pra- 
tiques^. Tout cela, reuni aux divinites males, forme le pantheon le 
plus monstrueux que I’homme ait jamais imagine. Inconcevable 
elle-meme en son essence supreme, la MahamayA, « la Grande 
Illusion », est adoree sous mille noms et revet une infinite de 
formes. Mais en meme temps on distingue entre ces formes comme 
entre des etres differents, et chacune d’elles a son cercle special de 
devots. Elies repondent la plupart a I’un des aspects de sa double 
nature, blanche ou noire, bienveillante ou cruelle, et elles consti- 
tuent ainsi deux series de manifestations de la Force infinie, en 
quelque sorte deux series de deesses supremes, les unes presidant 
plus particulierement aux energies creatrices de la vie, les autres 
representant plut6t celles de la destruction. Aux unes et aux autres 
s’adresse un double culte : le culte avoue, public, le dakshindcdra 
ou « culte de la main droite » qui, a I’exception d’un seul point, la 
persistence du sacrifice animal en I’honneur de DurgA, de Kali et 
des autres formes terribles de la Grande Deesse, ne differe pas 
essentiellement des usages generaux de I’liindouisme, et le vdmd- 
cdra « le culte de la main gauche », dont les pratiques ont toujours 

1 . Le culte des mores, grandes meres ou meres du monde (Mataras, Mahamataras, 
Lokamataras) s’est etendu bien au dela du ^aktisme et meme du givaisme propre- 
ment dit. L'idee dont il part est evidente ; c'est celle du principe feminin adore dans 
ses diverses manifestations; mais son histoire est obscure, parce que chaque systeme 
reiigieux I’a appropriee de fagon a I’harmoniser avec sa theologie particuiiere. A. We- 
ber (Zwei vedische Texte uber Omina and Porlenia, p. 349 ss.j a essaye d’en suivre la 
trace jusqu'au Veda ou nous trouvons, en fait, un culte tres approchant dans celui 
des Tisro Devis « les trois deesses ». Dans le Mahabharata (111, 14467 ss.) elles sont 
les meres de Skanda, le dieu de la guerre, et a ce litre elles apparaissent frequem- 
ment dans les inscriptions du moyen age ; par exemple, dans les inscriptions des 
Calukyas et des Kadambas du Dekhan. Varaha .Mitiira mentionne leurs Images 
(Brihat-Samhita, VIII, 56, ed. Kern). Ordinaireraent 7 ou 8, on en compte par ail- 
leurs, 13, 16 (cf. les differentes enumerations dans le Dictionnaire de Saint-Peters- 
bourg, s V. .Miitar). Le Pancadandachattraprabandha (p. 24, ed. Weber) en mentionne 
64. Dans le Gujarat, on en adore 120 [Ind. Anliq., VTIL 211). Elles sont toujours 
invoquees en troupe ou en cercle (gana, mandala) ; et meme quand on les croit 
propices, il y a en elles une part de mystere et de terreur. 

2. Cf. le cinquieme acte du M&lali-Mddhava de Bhavabhuti et Kathasaritsagara, 
chap. xvui. 
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ete tenues plus ou moins secretes. Les conjui-ations, les malefices, 
la magie et la sorcellerie vulgaire tiennent une grande place dans 
ce dernier, et beaucoup de ces rites etranges n’ont pas d’autre objet 
que I’acquisition des diverses siddhis ou facultes surnaturelles. Ce 
sont la des pratiques bien vieilles dans I’lnde, puisqu’elles ont de 
profondes racines dans le Veda*, et qu’un systeme special de phi- 
losophies le Yoga, leur a ete consacre; mais nulle part elles n’ont 
trouve un sol aussi bien approprie que dans le ^ivaisme et dans le 
culte des (^aktis. On ne saurait douter nonplus que lesang devic- 
times humaines n’ait coule frequemment sur les autels de ces 
sombres deesses, devant les horribles images de Durga, de Kali, 
de C&mundA. Des temoignagesformelsviennent confirmer les nom- 
breuses allusions que font a cet usage les contes et les drames 
Au seizieme siecle, les Musulmans le trouvent etabli dans le Bengale 
septentrional ^ ; au dix-septieme, les Sikhs avouent que leur grand 
reformateur Guru Govind se prepara a sa mission en imraolant un 
de ses disciples a Durga I’eveque Heber (1824) a encore connu 
des personnes qui avaient vu sacrifier de jeunes gardens aux portes 
memes de Calcutta^, et,presque de nos jours, les Thugs pretendaient 
assassiner leurs victimes en Thonneur de Kali. Peut-6tre faut-il 
▼oir dans ces pratiques une contagion ou un heritage des cultes 
sanglants des tribus aborigenes. II est incontestable que beaucoup 

1. ^ig-Veda, X, 136, 3. Le S5ma\idhana Brahmana est, en fait, un manuel de sor' 
cellerie. On peut dire la meme chose du Kaugika Sutra de I’Atharva-V’eda. Cf. I'ana- 
Ljrse que donne Shankar Pandurang Pandit, suivant Sayana, dans Academy, 6 Juin 
1880. Nous rencontrons souvent la mdme caracteristiquo dans les sections du Taitti- 
saya Yajus se rapportant aus kamyeshtis, ou offrandes presentees pour I'accomplisse- 
ment d'un voeu particulier. 

2. Par exemple Maiati-Madhava, acte5'; H. H. Wilson, Hindu Theatre, II, pp. 391, 
397 ; Hitopade?a, III, fable 8 (Histoire de Viravara) ; Kathasaritsagara, chap, i, 
XVIII, XX, XXII, XXXVI, etc. ; Viracaritra, dans Iiid. Stud., XIV, pp. 120, 123; Da^aku 
mdracarita, ucchv. Vll, p. 169, ed. H. H. Wilson; Pancadandachattraprabandha, p. 25 
(ed. Weber, dans Memolres de I’Academie de Berlin, 1877). A dcfaut d’autrcs victimes, 
le sacrificateur est sa propre victime : A. Weber, Die Simhdsanadvdcrimfilcd, Ind. Stud., 
XV, pp. 314, 315, et ibid., XIV, 149; Kathasarits.igara, chap, vi, xxii, etc. Le Kalika- 
Purana (un Upapurana) decrit ces riles en detail : H. H. Wilson, preface du Vishnu 
Purana, p. xc, ed. Hall. Cette section du K^ika Purana est traduite dans le vol. V, 
des Asiatic Researches. 

3. H. Blochraann, Contributions to the Geography and History of Bengal, ap. Journ. of 
{he As. Soc. of Bengal, t. XLll. Shahrastani (douzieme siecle) mentionne les sacrifices 
humains des ^aktas, mais ajoute que le people, communement, les rejette ; traduction 
d>e Haarbrilcker, t. II, p. 370. Cf. Dabistan, 11, p. 15.4, traduit par Shea et Troyer. 

4. T. Trumpp, The Adi-Oranth, translated ; Introduction, p. xn. 

6. Lettre du 10 janvier 1824 a Mrs. Douglas, dans la Correspondance imprimee a la 
suite du Narrative of a Journey through the Upper Provinces of India. 
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de formes cle la Grande Deesse (et on pent en dire autant pour 
(Jiva et pour Vishnu) sont de vieilles divinites locales adoptees par 
I’hindouisme : plusieurs, et des plus cruelles, paraissent etre ori- 
ginaires de I’lnde centrale et, pour I’une d’elies au moins, son nom 
meme de Vindhyav^sini « I’habitante du Vindhya » , indique qu’elle 
a regne sur ces montagnes ou le sacrifice huraain faisait encore 
partie, il y a moins d’un demi-siecle, du culte national des Gonds, 
des Kols, des Uraons'. De nos jours la police anglaise a mis fin 
a ces rites qui, dans les parties civilisees de I’lnde, ont toujours 
ete du reste des faits plus ou moins exceptionnels. II n’en est pas 
de meme des pratiques grossierement sensuelles et obscenes qui 
forment I’autre face de ces cultes secrets, et dont les Tantras expo- 
sent minutieusement les immondes prescriptions. L’usage de la 
viande et celui des boissons spiritueuses pousse jusqu’a I’ivresse 
sont de regie dans ces etranges ceremonies, ou la Qakti est adoree 
en la personne d’une femme nue, et qui se terminent par I’accou- 
plement charnel des inities, chaque couple representant Bhairava 
et Bhairavi ((^iva et Devi), et devenant ainsimomentanement iden- 
tique avec eux. C'est la le Qrtcakra « le saint cercle », ou le 
Purndbhisheka « la pleine consecration)), I’acte essentiel ou plu- 
tot I’anticipation du salut, le rite supreme de ce mysticisme en 
delire. Gar il n’y a pas que du libertinage dans ces aberrations. 
Les livres qui prescrivent ces pratiques sont, non moins que d’autres, 
remplis de hautes visees speculatives et morales, voire m6me de 
theories ascetiques ; autant qu’ailleurs on y professe I’horreur du 
peche et une religiosite pleine de scrupules : c’est pieusement, la 
pensee absorbee dans la priere, que le fidele doit participer a ces 
mysteres, et ce serait les profaner que d’y chercher la satisfaction 
des sens. De fait, un (^akta de la main gauche est presque toujours 
un hypocrite et superstitieux debauche ; mais on ne saurait douter 
que parmi les auteurs de ces abjects catechismes, plus d’un n’ait 
cru sincerement faire oeuvre de saintete. La statistique a naturel- 
lement peu de prise sur des pratiques pareilles. Aucun Hindou qui 
se respecte n’avouera qu’il est affilie aux Vamacarins. Mais ils 
passent pour etre nombreux, beaucoup de sectateurs qui se disent 
de la main droite appurtenant en secret a I’autre rite. Ils forment 


1. W. Hunter, Statistical account of Bengal, i. XVI, p. 291; 313; XVII, 281; 283; XIX, 
218. Pour un cas recent (1872) chez des Tamouis de Geylan, vid. Ind. Antiq., II, 125. 
Des pratiques semblables ont ete en usage Jusqu'a nos jours chez les Banjaris et chez 
les Kois du pays Telugu ; ibid., VITI, pp. 219, 220. 
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dte petites confreries qui admettent des gens de toute condition, 
mais qui, notamment an Bengale, se recrutent, dit-on, dans une 
forte proportion parmi les brahmanes et les classes riches. II con- 
vient d’ajouter, toutefois, que ceux qui ne font pas mystere deleur 
initiation nient que leur secte doive etre jugee d’apres ses livres, 
et il est probable en effet qu’il y a des degres dans ces turpitudes 
et que, parmi des gens raffines et de peu de foi, une sorte d’epicu- 
risme superstitieux a succede aux orgies de I’ancien rituel. Quant 
aux Qaktas Dakshinacarins ou sectateurs de la main droite, ils sont 
repandus en grand nombre dans toutes les contreesdel’Inde. Dans 
I’Hindoustan ils forment la grosse masse des givaites, et au Ben- 
gale la population entiere prendpart a la grande fete de leur deesse, 
la Durgapuift,bienque les Hindous rigides reprouvent les indecences 
publiques qui se commettent a cette occasion et qu’ils fletrissent 
cette coutume comme appartenant aux pratiques de la main gauche 
A cote du givaisme que nous venons de parcourir et qui releve 
phis ou moins directement des doctrines Samkliya, il y en a un 
autre qui s’inspire de I’idealisme du Vedanta et maintient par con- 
sequent I’unite essentielle du monde, de Tame et de Dieu. Les 
sectes les plus anciennes qui le professent de nos jours, les tridun- 
dins (au propre « les porteurs du triple baton » , au figure « ceux 
qui exercent la triple souverainete sur leurs paroles, sur leurs pen- 
sees et sur leurs actes » ; comme symbole de cette souverainete, 
ils portent un baton a trois noeuds), et la plupart des Smdrtas (sec- 
tateurs de la Smriti, de la tradition orthodoxe), pretendent se rat- 
tacher a Qamkara. Les premiers, qui se divisent en dix tribus, 
selon les contrees d’ou ils sont originaires et qui pour cela sont 
aussi appeles daqandmis « ceux des dix surnoms », sont ascetes et 
ont leur centre a Benares. Les seconds, nombreux surtout dans le 
Dekhan, vivent en partie dans le monde, en partie dans des cou- 
vents^. Beaucoup d’entre eux sont de purs vedantins et appartien- 
nentau ?ivaisme. Les uns et les autres n’admettent dans leur ordre 
que des brahmanes, et eux-memes ne font pas remonter leur tradi- 
tion directe plus haut que le huitieme siecle. Mais ici encore il 
convient de rappeler I’observation deja faite a propos des systemes 

1. Le Dabistan (II, 118-164, traduit par Shea et Troyer) contientune curieuse notice 
lur les Qaktas (dix-septieme siecle). A partir de cette periode, ils constituerent, dans 
I’Hindoustan, la majorite des ^ivailes. 

2. Leur guru supreme reside au convent de l^rihgeri dans le Ma’isour. Cf. K. G. Bur- 
nell, Vamfabrdhmana, Pref., p. xni. 
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vishnouites, qu’en fait de doctrine, les sectes historiques ont peu 
invente. Bien avant le huitieme siecle on trouve en effet, dans la 
litterature non technique, le Qivaisme associe a des idees qui rele- 
■vent d’une tout autre doctrine que le Samkhya. Le 
exemple, qu’on invoque au debut du drame de Qakuntala, qui est 
a la fois le dieu, le pretre et I’offrande, et dont I’univers est le corps, 
est une conception vedantique*. On semble parfois oublier ces 
temoignages quand on fait commencer tout le vedantisme sectaire 
apres Qamkara. 

Du neuvieme au onzieme siecle, cette branche de la tbeosophie 
givaite regut sa forme definitive au Cachemir, dans les ecrits de 
I’ecole de Somananda et d’Abbinavagupta Ce sont les traites 
techniques les plus anciens sur la matiere qui nous soient parve- 
nus, les plus anciens aussi auxquels Sayanase refere dansl’expose 
qu’il a fait du systeme. Ce systeme est le pur idealisme ; Dieu est 
I’unique substance; les objets sont ses concepts et, comme il est 
nous-memes, les objets sont en realite en nous ; ce que nous 
croyons voir au dehors, c’est en dedans que nous le voyons ; le 
moi individuel pergoit ou plutot repergoit en soi-meme, comme en 
un miroir, les concepts du moi transcendant, et la connaissance 
n’est qu’une recognition. De la le nom du systeme, qui est celui de la 
Pratyabhijhd ou de la Recognition. Guidee par la vraie methode de 
la contemplation interieure, eclairee par la grace qu’elle aura meritee 
par sa foi en Civa, Tame individuelle triomphe de la Maya de qui pre- 
cede toute diversite, et finit par se reconnaitre elle-meme en Dieu®. 

Des hauteurs du Timee, nous retombons au niveau des plus 
grossieres superstitions, en passant de cette doctrine que nous ne 
connaissons que sous sa forme savante, a la secte des lihgdyits 
qui ne nous est connue que comme religion populaire. Eu somme 
les Liiigayits paraissent se rattacher au givaisme idealiste, puisque 
les Jangarnas « les vagabonds », qui forment parmi eux I’ordre 
religieux et ascetique, reconnaissent pour principale autorite un 
commentaire givaite des Vedanta-Sutras. Mais il est difficile de 
degager un credo quelconque de I’amas confus de legendes qui, 

1 . Cf. encore le debut de Vifcramorvai;!. La gvelaijvatara-Up., qui est cerlaineraeut 
anterieure a garnkara, est une sorte de Bhagavad-GUa givaite ; voir surlout les sections 
HI et IV. 

2. G. Buhler, qui a retrouve recemment au Cachemir une bonne partie des ecrits de 
cette ecole, a fourni sur elle des renseignements precieuic dans le Journ. of the Roy. 
As. Soc. Bombay, XII, extra-number, p. 77 ss. 

3. Sarvadarganasamgraha, chap. \m. 
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avec des renseignements sur leur histoire, sur leur organisation et 
sur leur culte, constituent a peu pres tout ce que nous savons sur 
leur compte. Leur fondateur, Basava (forme dravidienne du Sans- 
crit Vrishabha), un brahmane, naquit dans le Dekhan occidental 
dans la premiere moitie du douzieme siecle. II combattit a la fois 
les orthodoxes, les vishnouites et les Jainas, precha le ^ivaisme, 
Tabolition du sacrifice et des distinctions de caste, et s’eleva rapi- 
dement a une grande puissance. Le roi qui dominait alors dans le 
Dekhan, le Kaluburigi Bijjala, qui etait devenu son gendre, s’etant 
fait centre lui le defenseur des Jainas, il le fit assassiner par ses 
disciples, mais fut reduit a se donner la mort pour echapper a la 
vengeance du successeur dece prince. Son oeuvre ne peritpas avec 
lui ; aujourd’hui la secte ou plutot les sectes qui se rattachent a 
Basava sent dominantes dans les Etats du Nizam etdans le Maisour, 
tres repandues dans Textreme sud, et leurs ascetes itinerants, les 
Jangamas, se rencontrent dans I’lnde entiereL Leurs livres prin- 
cipaux sent des ecrits intitules Puranas, dans lesquels la biogra- 
phie du fondateur est m^lee a une grande quantite de legendes 
relatives a Qliva et a ses diverses manifestations locales. 11s ont 
aussi des chants populaires qui sont parfois d’un caractere eleve. 
Presque toute cette litterature, encore peu connue, est en langue 
canarese et tamoule. Les croyances paraissent etre, comme dans 
la plupart de ces religions, un melange de mysticisme vedantique, 
de deisrae et de grossiere idolatrie -. Ils adorent Qiva sous la forme 
du linga, du phallus, et ils en portent toujours sur eux une petite 
image en cuivre ou en argent ; d’ou leur nom de Liiigayits ou de 
« porteurs de phallus ;>. A cote d’eux il y a d’autres sectes givaites 
plus anciennes qui observent la meme coutume, mais qui n’ont pas 
rompu aussi ouvertement avec les vieilles traditions, sous le rap- 
port de la caste et du rltuel. La principale parait etre celle des 
drddhyas, des « reverends », qui sont tous brahmanes et qui, 
fort nombreux autrefois, sont aujourd’hui en declin. 

Infiniment plus pure est la forme sous laquelle le givaisme 

1. Les Jangamas ne menent pas toujours une vie errante; comme les autres reli- 
gieux ils vivent parfois en communaute, en colleges |inathas). Leur nom usuel, qui 
signifie « ambulants », est considere comme exprimant leur caractere de lingas en 
mouvement. Cf. la description d’un d’eux dans une inscription du treizieme siecle, 
Journ. of the Roy. /Is. Soc. Bombay, XII, p. 40. 

2. Les communications les plus recentes sur la litterature et sur les croyances des 
Lingiyits sont dues a M. F. Kittel : Ueber den Urspraraj des Lihgakultus, pp. 11 et 27 ; 
InJ. Antiq., t. IV, 211 ; V, 183. 
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apparait dans les poesies tamoules des (en Sanscrit siddhas), 

des « parfaits * » . On ne sait pas grand’chose de la secte de qui 
emanent ces chants : actuellement elle parait eteinte ; mais les 
chants eux-memes sont restes populaires, malgre le dementi qu’ils 
infligent aux croyances les plus chores des masses. Ce sont des 
compositions en general peu anciennes, ne remontant pas a plus 
de deux ou trois siecles, bien qu’elles circulent sous les noms des 
saints fameux de I’antiquite, tels qu’Agastya, le civilisateur fabu- 
leux du Dekhan, et ses non moins fabuleux disciples. Par leur ele- 
Yation, elles rivalisent avec ce que Tiruvalluvar, Auvaiyar et les 
anciens poetes tamouls, ont laisse de plus partait. Mais, en mSme 
temps, par leur monotheisme severe, par leur mepris des Vedas et 
des Qastras, par leur horreur de toute pratique idolatre, par leur 
negation surtout d’une doctrine aussi essentiellement hindoue que 
la metempsycose, elles accusent bien plus nettement une influence 
etrangere. Des juges tres competents ^ ont cru y reconnaitre une 
inspiration chretienne, et, en effet, les Eglises indigenes, qui 
croient ala haute antiquitede ces recueils, professent pour eux la 
m6me estime que celles d’Occident ont eue pour les livres sibyl- 
lins. Mais peut-etre y a-t-il la encore plus de soufisme que d’idees 
chretiennes. Ce n’est pas en general le cote monotheiste dont les 
Hindous sont le plus frappes dans le christianisme. Or, ces chants 
professent un monotheisme rigide qui rappelle plut6t le Coran que 
les croyances passablemeut alterees des chretiens de Saint-Thomas. 
Pour I’alchimie du moins, dont les sittars ont ete de fervents 
adeptes, ils ont ete les disciples des Arabes. D’autres givaites les 
avaient precedes du reste dans la pratique du grand oeuvre. D6ja 
Sayana, dans son expose des diverses doctrines des C^ivas, a cru 
devoir consacrer un chapitre particulier au Rasegvara-dai'gana ou 
« systemo du mercure^ », un etrange amalgame de vedantisme et 
d’alchimie. On s’y propose pour but de transmuer le corps en une 
substance incorruptible au moyen du rasapdna, de I’absorption 
d’elixirs composes principaleraent de mercure et de mica, c’est-a- 
dire des essences memes de Qiva et de Gauri, avec lesquels on 
arrive ainsi a s’identifier. Cette sorte de transsubstantiation cons- 

1. Pour cette secte, \oir R. CaldweU, A Comparative Grammar of the Dravidian Lan- 
guages, Introd., p. 127 ; 146, 2* ed., el E. CIi. Cover, The Folh-songs of Southern India, 
Madras, 1871. 

2. Nolamment R. Caldwell. 

3. Sarvadarganasamgraha, ch. ii. 
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titue la jivanmukti, I’etat de delivrance des cette vie, la condition 
indispensable et unique du salut. II est clair que les formules 
devotes du Vedanta ne sont ici qu’une sorte de jargon sous lequel 
se cache une doctrine radicalement impie, et il est non moins clair 
que sous cette doctrine, qui des le quatorzieme siecle avait produit 
une litterature assez considerable ' , il y a une importation musul- 
mane. On est d’ordinaire a I’affut des moindres traces d’une 
influence chretienne sur I’bindouisme; mais peut-etre ne tient-on 
pas assez comptede celle qu’a pu exercer I’lslam. On semble n’ap- 
precier cette derniere qu’a travers les resultats en somme negatifs 
de la conquete qui a ete en general I’ceuvre de races lourdes et 
grossieres, et on oubbe la presence ancienne, dans le Dekhan sur- 
tout, de I’element arabe. Les Arabes du khalifat etaient arrives 
sur ces c6tes en qualite de voyageurs, de marchands; ils y avaient 
•etabli des relations commerciales et des comptoirs bien avant que 
leurs coreligionnaires afghans, turcs, mongols y fussent venus 
comme conquerants Or, c’est precisement dans ces parages que, 
du neuvieme au douzieme siecle, ont pris naissance ces grands 
mouvements religieux qui se rattachent aux noms de Qamkara, de 
Ramanuja, d’Anandatirtha, de Basava,d’ou sont sorties la plupart 
des sectes historiques et dont I’Hindoustan n’a offert I’analogue 
que bien plus tard. On a note que ces faits se sont passes dans le 
voisinage de vieilles communautes chretiennes®. Mais a c6te de 
celles-ci avaient apparu des tors des sectateurs du Coran. Ni aux 
unes, ni aux autres nous ne somraes tentes d’attribuer une influence 
appreciable sur la theologie hindoue, qui nous parait s’expliquer 
suffisamment par elle-meme ; mais il est fort possible qu’indirecte' 
ment et par une sorte d’action de presence, ils aient ete pour quelque 
chose dans I’eclosion de ces grandes reformes religieuses qui, a 
defaut de doctrines bien nouvelles, ont introduit dans I’hindouisme 
une organisation et un esprit nouveaux, et qui ont eu toutes ce 
caractere comraun de se developper tres vite sous la direction d’un 
chef indiscutable et d’etre fondees sur une sorte de prophetisme ou 
d’imamat. Or, pour exercer une action semblable, les marchands 
arabes des premiers siecles de I’hegire, qui avaient derriere eux le 


1. SSyana ne cite pas moins de huit noms d’auteurs ou litres d’ouvrages different*. 

2. Cf. Reinaud, Relation des voyages fails par les Arabes et les Persons dans I'Inde et & 
la Chine dans le neuviirne siecle de l ire chrelienne, 1845. La plus ancienne de ces rela- 
tions est de 841. Le commerce arabe etait alors florissant sur ia cote de Malabar. 

3. A. C. Burnell, On some Pahlavi inscriptions in Soath India, Mangalore, 1873, p. 14. 
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monde musulman, etaient peut-etre mieux qualifies que les Eglises 
pauvres et delaissees des cotes de Malabar et de Coromandel. 

Avec les systemes qui precedent, nous avons a peu pres epuise 
la theologie speculative du givaisme, et nous pouvons passer rapi- 
dement sur la foule de sectes ou d’associations plus obscures dans 
lesquelles il se fractionne •. Ces divisions penetrent fort peu dans 
le monde laique, surtout dans le Nord, oil le givaisme est reste 
plus archaique. 11 n’y a pas donne naissance a de grandes religions 
populaires organisees et compactes comme celle des Liiigayits de 
Basava dans le sud. Compare au vishnouisme, on pent meme dire 
qu’il n'y a pas produit a proprement parler de sectes modernes, et 
qu’il y represente plutot un ensemble de cultes locaux qu’un en- 
semble de doctrines. Aussiles divisions dont il s’agit sont-elles for- 
mees principalement de devots de profession, qui n’ont pas d’Eglise 
derriere eux. Ce sont, soit des ordres religieux plus ou moins 
reguliers, soit des associations sans lien fixe, a tendances ou 
du moins a pretentions ascetiques. Les plus respectables se rappro- 
chent des Tridandins et des Jaiigamas, dont il a ete precedemment 
parle et professent le vedantisme. Mais, en general, ils se distin- 
guent surtout par les pratiques et par les signes e.xterieurs. Leur 
denomination commune est celle de yogins, « possesseurs ou pra- 
ticiens du yoga », terme qui dans I’usage repond a bien des nuances, 
depuis celle de saint liomme jusqu’a celle de sorcier et de charla- 
tan. Le plus repandu peut-etre de ces ordres est celui des Kdn~ 
phdtas’^, « des Oreilles fendues », ainsi appeles de I’operation 
qu’ils font subir a leurs novices. Comme la plupart des yogins, ils 


1. Sur la plupart des sectes qui suivent aussi bien que de cedes qui precedent on 
trouvera quantile de renseigncments el d’anecdolcs caracteristiques dans un iivrecitc 
souvent deja, The Dabisldn, or School of Manners^ traduit du persan par D. Shea el 
A. Troyer, 18i3, dont le second chapitre (vol. U, pp. 1-228) est consacre aux croyances 
religieuses de I’lnde. L’auteur, quel qu’il fut, de celle curieuse Ilisloire des religions, 
un des iivres le® plus singuliers que I’Oricnt nous ail donne, Mail un soufi, Ires libre 
penseur, fort curieux de theosophie, de doctrines secretes et d’irnpiete raffinee et fort 
au courant de tout ce qui se passait dans le monde sectaire de I’hindouisme vers le 
milieu du dix-seplieme siecle. Il enlretenait des relations personneiles, souvent iu- 
tiraes, avec un grand nombre de ceiebrites appartenant aux diverses sectes contem- 
poraines, avec des Vedantins, des Yogins, des (^.aktas, des Vairagins, des Jainas, des 
disciples de Kabir et de Nanak, etc. 11 avail beaucoup lu, el pour un Oriental il nc 
manquail pas de sens critique. Il n’y a pas d’ouvrage plus propre que le sien a nous 
introduire au cceur de ce singulier melange d’exaltalion religieuse et morale et do 
corruption, d’iieroique piele et d’effronte charlatanisnie que nous rencontrons dans la 
vie sectaire hindoue. 

2. Cf. Ind. Antiq., VII, 47 ; 298, 
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ne font aucune distinction de caste. On les rencontre vivant isole- 
ment de mendicite, plus souvent reunis en groupes cenobitiques 
(dans ce cas ils sont charitables et nourrissent les pauvres) dans le 
Dekhan septentrional, dans le Gujarat, au Penjab, dans les pro- 
vinces du Gange et au Nepal. Leurs traditions, extremement con- 
fuses, revendiquent leur fondateur Gorakhnatha pour chacune de 
ces con trees. Mais comme elles s’accordent a faire de lui le fils ou 
b; disciple plus ou moins immediatde Matsyendranatha, qui appar- 
tient au bouddhisme nepalais (on I’identifie avec le Bodhisattva 
Avalokitegvara), il est probable que, de meme que les Jatis et les 
Savaras^^ ils se rattachent par leur origine a la religion de Oakya- 
muni. On ne sait pas au juste a quelle epoque a vecu Gorakhnatha. 
Quant aux autres sectes ou varietes de yogins givaites, Gosains 
(il y a aussi des Gosains vishnouites) , Bhartharis, Qwdcdrins, 
Brahmacdrins , Hamsas, Paramahamsas, Akdgamukhins, Urdh- 
vabdhus, Kdpdlikas, Ndgas,Bahikathas, Aghons,eic., etc., elles 
ont encore moins d’kistoire*. Les noms, dans leur acception spe- 
ciale, sont rarement anciens. Cependant Hiouen-Thsang et, avant 
lui, Var^ha-Mihira (sixieme siecle) ^ ont connu les Kap^likas, ainsi 
nommes parce qu’ils portent une tete de mort qui leur sert d’ai- 
guiere. Mais la tradition de ces sectes, c’est leur profession mSme, 
et celle-ci est immemoriale. Des I’origine, et plus que toute autre 
religion hindoue, le givaisme a verse dans le fanatisme ascetique. 
Nulle autre n’a etale autant de pratiques horribles ou repugnantes 
et n’a porte avec autant d’ostentation la livree souvent bien etrange 
de la devotion^. Aussi Hiouen-Thsang, d'ordinaire si bien informe, 
semble-t-il, en fait de sectes brahmaniques distinctes, n’avoir vu 
que des ^aivas pendant les quinze annees qu’il mit a parcourir les 
diverses contrees de I’lnde. De nos jours, les mortifications cruelles 
deviennent races ; cependant, il y a encore des Akdcamukhins , 
des Urdhvabdhus qui se tiennent immobiles, la face ou les bras 


1. Sherring, Hindu Tribes, p. 266, ratlache ces deux divisions aux bouddhistes. La 
description qu’en donne I'auteur du Dabislan {II, 211) les rapprocherait plutol des 
Jainas. Jati est le Sanscrit Yati; sous Savara, Sevra, ()rivara (le nom est ecrit de 
diverses manieres) se cache peut-etre ^ravaka, une designation des laiques jainas. 

2. Pour ces sectes et confreries, voir A. Sherring, Hindu Tribes and Castes as represen- 
ted in Benares, 1872, p. 255 ss. 

3. Stanislas Julien, Voyages des Pelerins bouddhistes, t. I, p. 222. — Varaha Mihira, 
Brihat-Samhitd, lxxivh, 22, p. 432, ed. Kern. 

4. Varaha Mihira donne sabhasmadvija, le brahinane frotte de cendres, comme nom 
generique des fivai'tes : Brihat-Samhitd, l\, 19, p. 328, ed. Kern. 
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leves au ciel, jusqu’a ce que leurs tendons racornis ne leur per- 
mettent plus de changer de posture ; des , des Paramahamsas^ 

des Avadhutas et autres qui, en depit des ordonnances anglaises, 
s’exposent aux intemperies dans un etat de nudite absolue. Dans 
tout cela, il y a sans nul doutebeaucoup de fanatisme sincere; mais 
il y entre aussi beaucoup de ruse et de charlatanisme. Bien sou- 
vent la mendicite fait tout le fonds de ces pretendues mortifications, 
et c’est moins pour meriter le ciel que pour extorquer des aumones 
par la terreur ou par le degout que les Bahikathas se dechirent le 
corps a coups de couteau et que les Aghoris se repaissent de cha- 
rognes et d’excrements*. Des yogins, les uns sont reunis dans des 
mathas aupres des lieux saints du ?i\’aisme,notamment a Benares. 
D’autres se font les gardiens de quelquechapelle isolee etviventen 
solitaires. Mais le plus grand nombre menent une existence errante ; 
ils tiennent le pays par bandes parfois nombreuses, allant de pele- 
rinage en pelerinage et affluant par milliers aux melas, aux foires 
qui se tiennent a epoque fixe dans le voisinage de tout sanctuaire 
celebre. De ces derniers, beaucoup vendent des charmes, font des 
conjurations et des exorcismes, sont diseurs de bonne aventure, 
jongleurs et musicians. Ils sont a la fois craints et meprises, les 
Caktas, qui sont nombreux parmi eux, encore plus que les 
autres. et ils fournissent un gros appoint aux classes dangereuses. 
Et ce n’est pas la un etat de choses a mettre uniquement au 
compte de la corruption moderne. Depuis I’epoque de Patanjali 
(deuxieme siecle av. J.-C.), oii la Auolence de ces fanatiques devots 
etait deja passee en proverbe les temoignages ne manquent pas 
qui etablissent que de tout temps la maxime omnia sancta sanctis 
a ete largement pratiquee parmi eux^. Pour se representer cequ’ils 
ont pu etre aux epoques troublees du passe, il suffit de se reporter 
a des recits qui ne sont pas loin de nous. Encore a la fin du siecle 
dernier, ils formaient le noyau de ces bandes qui parcouraient le 
Bengale au nombre parfois d'un millier d’hommes armes jusqu’aux 
dents, avec des dephants et de I’artillerie, et qui osaient tenir la 
campagne centre les detachements britanniques^. 

11 semble hors de doute que, parmi les pratiques de quclques-uns de cesobscene.s 
fanatique8> se renconlrent aussi des acles de cannibalismc : Babistan, II, 153, 156, 157 ; 
Ind. A. 11 I., VIII, 88. 

2. MaUabhashya, ap. /nd. Stad.^ XIH, p. 347. 

3. Deja dans la Mricchakatika, p. 35, 1, 5, ed. Stenzler, gosduid « religieuse » csl 
synonynie de vegya, courtisane. Cf. Muir, Sanskrit Texts^ t. II, p. 25, 2* ed. 

4. \V. Hunter, Statistical account of Bengaf^ 1. H, p. 311 : 1. VU, p. 159. 
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Actuellement, (^iva est probablement le dieu qui compte le plus 
de sanctuaires. D’un bout a I’autre de I’lnde, on rencontre a chaque 
pas ses temples, ses chapelles, et parfois de simples niches ou des 
tertres oii on I’adore principalement sous la forme du linga. Mais 
le givaisme proprement dit est loin d’etre la religion dominants. 
Excepte auCachemir et au Nepal, ou I’element hindou^ est en tres 
grande majorite compose de Qaivas, et a Benares, qui est comme 
sa cite sainte, il a perdu du terrain dans I’Hindoustan. Tout le 
monde y adore Qiva ; mais a Texception des devots de profession, 
il s’y trouve relativement peu de givaites, c’est-a-dire de gens qui 
font de Qiva leur dieu principal, au mantra duquel ils ont et6 
specialement inities et en la foi duquel ils esperent faire leur salut. 
Et encore leur nombre serait-il fort diminue, s’il fallait en retran- 
cher les Qaktas qui adressent leurs hommages a Devi bien plus 
qu’a son epoux. Dans tons les pays au nord du Vindhya, dont plu- 
sieurs comptent parmi les plus peoples de la terre, partout ou ne 
dominent pas les cultes locaux d’origine aborigene, la majorite 
appartient a des religions vishnouites. Dans le Dekhan, les propor- 
tions sent differentes : les givaites forment de grosses masses, sur- 
tout dans la partie meridionale, et les deux religions s’y font pro- 
bablement equilibre. Mais la encore le vishnouisme semble iHre en 
progres. Plus expansif et plus aimable, trop aimable meme, comme 
nous le verrons plus loin, il se prete mieux a la mise en commun 
du culte et des sentiments religieux que le givaisme, dont les som- 
bres mysteres, sous leur triple forme ascetique, magique et 
orgiaste, s’accommodent plutot de Tisolement ou du demi-jour des 
petites congregations. 11 est pare d’ailleurs d’une fable plus riche, 
et il a trouve son expression dans des oeuvres litteraires plus ecla- 
tantes qui, traduites ou plutot reproduites dans les principaux 
idiomes tant aryens que dravidiens.ont fourni un fonds inepuisable 
a la poesie populaire. Entin, s’il offre moins d’aliments aux appe- 
tits superstitieux, d’un autre cote, par les perspectives que la doc- 
trine des Avataras ouvreen quelque sorte dans la nature divine, il 
s’allie plus aisement au mysticisme vedantique, de tons les sys- 
temes imagines par I’lnde celui qui repond le mieux a ses aspira- 
tions. S’il etait permis de se d(;mander vers quel avenir religieux 
aurait marche ce peuple au cas oii il fut reste livre a lui-meme.on 
serait probablement conduit a supposer un jour oil il aurait eu 


1. C'esl-8-dirc non musulman dans le premier pays, non bouddhiste dansle second. 
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pour religion une forme quelconque du vishnouisme doublee de 
superstitions givaites. 

Toutes les sectes que nous venons de passer en revue, Vaishna- 
vas et Qiaivas, les plus estimables comme les plus abjectes, pour- 
suivent ou du moins pretendent poursuivre un but unique, le salut. 
Elies ont des recettes pour Facquisition des biens temporels ; mais 
elles professent le mepris de ces biens. Comme moyen d’obtenir le 
salut, elles prescrivent toutes un culte plus ou moins charge ou de- 
gage de pratiques, sur lequel nous aurons a revenir plus loin. Mais 
au-dessus de ce culte, d’accord en ceci avec toute I’ancienne theo- 
logie, elles mettent le jhdna, la science transcendante, la connais- 
sance des mysteres de Dieu*. Les legendes pieuses, les purdnas, 
qui relatent les gestes et les manifestations des divinites, ne sont 
que I’enveloppe d’une verite plus haute que le fidele doit penetrer. 
La fable epique fut remaniee a ce point de vue dans des ouvrages 
speciauxtels Adhydtma-Rdmdyana, « le Ramayanaspirituel», 
oil tous les faits de Fhistoire de Rama sont reportes a I’ordre 
divin^. Parallelement a la doctrine abstraite, il se forma ainsi chez 
la plupart des sectes une doctrine figuree, une gnose ou interpre- 
tation mystique de leur legende, estimee bien superieure a la 
simple philosophic. Chez les Pancaratras par exemple, Krishna 
etait Vdtman supreme; son frere Balarama etait le jiva, Fame 
individuelle ; son fils Pradyumna representait le manas, le senti- 
ment, et Aniruddha, son petit-fils, Yahamkdra, la conscience. De 
meme encore chez tous les vishnouites, les amours de Krishna et 
des Bergeres devinrent Fexpression allegorique des rapports de 
F4ine avec Dieu. En ceci les sectes ne faisaient qu’appli(juer une 
methode qui remonte au Veda et dont les bouddhistes et les Jainas 
se sont egalement beaucoup servi. Mais oii elles se separent et de 
Fancienne theosophie, et de Forthodoxie moderne telle qu’elle a ete 
formulee par (^ainkara, et en general de la doctrine commune de tous 
les darganas, c’est quand elles subordonnent cette science a un fait 
psychique d’une nature toute differente, la bhahti^ «la Foi,Fabsolue 
devotion, Famour de Dieu», sans laquelle la science est ou vaine, 
ou impossible. C’est la bhakti qui illumine Fame et qui seule pent 
rendre fructueux les efforts de la contemplation et de Fascetisrne 3. 

1. Bhagavad-Gita, IV, 40-42 ; VII, 3. 

2. L Adliyalma-Ramavana fait parlie du BrahmSuda-Purana. Cf. I'analyse donneepar 
Aufrechl, Oxford (Mtalmjac, pp. 28, 29. 

3. Bhaga^ aJ-Gita, W U, 28- 
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Ou plut6t elle en dispense ; car a celui qui la possede, tout le 
reste est donne par surcroit * . Elle s’adresse non an Dieu des 
savants et des philosophes, mais a la manifestation de Dieu 
la plus accessible , la plus rapprochee , chez les vishnouites par 
exemple, non a Vishnu ni au Paramatman, mais a Krishna, au 
dieu fait homme, lequel y repond par sa grace [anugraha, pra- 
sdda), ou qui plutot y a repondu d’avance, quand, daignant revetir 
d’une forme sensible son ineffable et inconcevable majeste, il a 
ainsi permis au plus humble de I’aimer et de se donner a lui avant 
de le connaitre^. G’etait la une conception nouvelle.Le Veda avait 
connu la qraddhd, la confiance de I’homme en ses dieux et, dans 
quelques Upanishads {Katha-U., Mundaka-U.^), se rencontre un 
vieux dicton impliquant tres nettement la notion de la Grace. Mais 
toute I’antiquite avait ramene en definitive la religion a un fait 
de connaissance, soit rationnelle, soit intuitive, soit revelee : les 
sectes la ramenerent a un fait de sentiment. Aussi la nouveaute 
de cette doctrine y fit-elle soupgonner de bonne heure une influence 
etrangere, un emprunt plus ou moins direct fait au christianisme^. 
Cette premiere hypothese en suggera d’autres. On rappela la 
legende du MahMiharata, ou il est dit que Narada et avant lui 
d’autres personnages mythiques avaient visite le Ovetadvipa« I’lle 
Blanche », et y avaient trouve une race d’hommes parfaits en pos- 
session de la foi excellente en I’unique Bhagavat, et on vit la le 
souvenir d’anciennes relations des brahmanes avec le christianisme 
alexandrin On observa que dans I’epopee ces doctrines sem- 
blent se rattacher plus specialement au vishnouisme, que la B/ia- 
gavad-Gitd ou elles sont e.\posees avec ampleur, les Bhakti-Sutras 
ou elles ont ete formulees systematiquement, appartiennent a la 
religion de Krishna, qui, plus que toute autre, a ete une religion 
d’amour. On appuya sur le caractere monotheiste de cette religion, 
sur I’analogie qu’il y a entre la theorie des Avataras et celle de 
rincarnation sur les curieuses ressemblances que la legende de 
Jesus presente avec celle de Krishna, dans laquelle se trouvent 
plus ou moins nettement les scenes pastorales de laNativite, I’Ado- 

1 . Bhagavata-Purana, XI, 20, 31-34. 

2. Bhagavad-Gita, XU, 5-8. 

3. Katha-Up., II, 23; Mundaka-Up., Ill, 2, 3. Cf. supra, p. 76. 

4. H. H. Wilson, Select Works, 1. I, 161, et Visknu-Pur., Preface, p. nv, ed. Hall. 

5. A. Weber, Ind. Stud., t. I, p. 400; II, p. 168. Cf. Lassen, Ind, Allerthum.sk., Il, 
1118, 2- ed. 

6. A. Weber, Ind. Stud., II, 169 ; 409. 
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ration des Bergers et des Mages, la Fuite en Egypte, le Massacre 
des Innocents, les Miracles de I’Enfance, la Tentation, la Transfi- 
guration, et tout cela chez un dieu dont le nom meme offre une 
certaine assonance avec Christos. On appela I’attention sur cer- 
taines ceremonies du krishnaisme posterieur, sur sa fete de la Na- 
tivite, sur le culte de Krishna enfant, represente au giron ou au 
sein de sa mere, dans un gokula, dans une etable, et on re unit 
ainsi un ensemble imposant de donnees tendant a etablir : 1“ que 
I’avenement dans I’Inde d’une religion de foi et d’amour est un fait 
d’origine purement chretienne ; 2" que le christianisme a exerce une 
influence plus ou moins considerable sur le culte et sur le mythe 
de Krishna. 

Nous croyons avoir resume fidelement les principaux arguments 
de cette theorie, qui, scientifiquement, appartient presqueen entier 
a A. Weber, etque ce savanta developpee aplusieurs reprises avec 
une erudition et une critique auxquelles on ne saurait assez 
rendre bommageb Comme elle est de premiere importance, nous 
demandons qu’il nous soit permis de nous y arreter quelques ins- 
tants de plus et de dire aussi brievement que possible, pourquoi 
elle ne nous a pas convaincu. La bbakti nous parait etre le com- 
plement necessaire d’une religion parvenue a un certain degre de 
monotheisme. Elle sera d’autant plus vive, que ce monotheisme 
sera un produit moins direct de la speculation et qu’il aura pour 
objet un Dieu d’une nature plus concrete et plus humaine. Elle 
se traduira soit par I’amour, soit par un entbousiasme sombre, 
selon que le dieu lui-meme sera ou aimable ou terrible. Si plusieurs 
religions semblables sont en presence, elle sera ardente. Cela 
etant, nous n avons qu’a nous demander si I’lnde a du attendee 
jusqu’a I’avenement du christianisme pour, d’une part, arriver a 
des conceptions monotheistes, et, d’autre part, pour appliquer ces 
conceptions a des dieux populaires tels que Civa et Krishna. Re- 
pondre non, et nous n’hesitons pas a le faire, e’est admettre que la 
bbakti peut s’expliquer comme un fait indigene, qui a pu se pro- 
duire dans I’lnde comme il s’est produit ailleurs, dans les reli- 
gions d’Osiris, d’ Adonis, de Cybele, de Bacchus, a son heure et 
independamment de toute influence chretienne. Nous ne pretendons 
nullement faire de I’lnde ancienne un monde a part, sans comrau- 


1, De la fa(;on la plus complete dans son savant meraoire Ueber die Krishnajanmdsh- 
tamt (Krishna’s Qeburts Fest), Memoires de I'Academie de Berlin, 1867, p. 217 ss. 

Religio.ss de l’Isde. — I. 13 
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nications avec le dehors, et, bien que la legende du (^vetadvipa, 
I’Albion de Wilford, Alexandrie ou I’Asie Mineure d’apres Weber,, 
nous paraisse un recit de pure fantaisie, nous admettons comme 
parfaitement possible que des brahmanes aient visite jadis des 
Eglises d’Orient. En tout cas, les bouddhistes allaient dans ces 
parages et pouvaient leur en apporter des nouvelles, car il n’y avait 
point alors entre bouddhistes et brahmanes de barrieres absolues. 
D’ailleurs dans I’lnde meme, il y a eu certainement des chretiens 
et probablement des Eglises chretiennes des avant la cloture defi- 
nitive de la redaction du Mahabharata ' . Ce n’est done pas sur la 
possibilite d’un emprunt, mais sur I’emprunt m^me, tel qu’on I’af- 
lirme, que portent nos objections. Le dogme de la Foi ne s’importe 
pas comme une doctrine ordinaire ou une coutume ; il ne se laisse 
pas detacher d’une religion et greffer a distance sur une autre ; 
pratiquement, il se confond avec la foi elle-meme et, comme elle,il 
est inseparable du dieu qui I’inspire. Or, Weber n’entend nulle- 
ment que dans Krishna, chez qui il n’y a pas trace du dogme de 
la Redemption, ni des ecrits de la Passion, la vraie source et sub- 
stance de la foi chretienne, I’lnde ait jamais adore Jesus. 11 ne pre- 
tend pas faire du krishnaisme un christianisme defigure, quelque 
chose d’ analogue a ce qu’a ete de nos jours a la Chine la religion 
desTaiping^. Le dieu hindou n’aurait jamais cesse d'etre lui-meme ; 
on aurait seulement reporte sur lui, outre le dogme de la foi, un cer- 
tain nombre de donnees chretiennes ; en d’autres termes, on aurait 
pris Tame du christianisme sans prendre le Christ. A notre avis, 
il y a la une sortede contradiction. Mais, m6me pour ces emprunts 
secondaires, nous ne pouvons accepter sans reserve les conclu- 
sions de Weber. La theorie des Avat4ras nous parait etre pure- 
ment indienne. Elle s’est probablement formulee a propos de 
Krishna (et en ceci nous allons peut-etre plus loin que Weber) ; mais 
elle est en germe dans I’ancienne fable ; elle est en harmonie avec 
la distinction peu nette etablie par I’lnde entre Dieu et I’homme, 
et elle devait comme d’elle-meme sortir de la conception vedan- 
tique de I’immanence divine, dont elle n’est en quelque sorte que 

1. Sur I'origine des Eglises dites de Saint-Thomas, cf. Lassen, Ind. Alterthumsk., 11, 
p. 1H9, 2‘ ed. ; A. C. Burnell et R. Collins, ap. Ind. Antiq., Ill, 308 ; IV, 153, 183, 
311 . V, 25. 

2. M. E. Lorinser est alle jusque-la dans Die Bhagavad-Gitd ubersetzt and erldulert, 
1869. Il arrive a I’etrange conclusion que l auteur du poeme hindou etait fort verse 
dans les tvangiles et dans les Peres. 
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I’application a des cas particuliers. Nous avons deja indique d’ail- 
leurs I’analogie qu’elle presente avec la theorie des apparitions 
successives du Buddha, et celle-ci parait bien etre anterieure a notre 
ere, puisqu’elle figure deja dans les bas-reliefs de Barahout. Nous 
ne pouvons examiner ici une a une les autres ressemblances qu’on 
a signalees entre les deux legendes. Elies sont certaineraent 
eurieuses. Plusieurs, telles que les prodiges de I’enfance et la 
transfiguration, s’expliquent peut-etre d’elies-memes dans la bio- 
graphie d’un homme-dieu. Mais le reste est d’un caractere si par- 
ticulier, qu’on est bien force d’admettre qu’il y a la en effet de 
part et d’autre un ensemble de recits communs. Seulement nous 
ferons observer que ces recits repondent aux elements les plus 
manifestement legendaires delavie de Jesus ' ; qu’ils se retrouvent 
plus oumoins ailleurs, dans d’autres biographies divines chez les 
Hindoos, par exemple, dans celle du Buddha; que les traditions 
relatives a Kamsa, I’Herode indien, sont certainement anterieures 
a notre ere ^ ; que les scenes pastorales de I’enfance de Krishpa et 
I’idee de lui donner pour berceau une etable se rattachent par mille 
liens aux representations les plus anciennes du Veda. En presence 
de ces rencontres multiples, on sent qu’on touche a un vieux fonds 
mythique devant lequel la question d’un emprunt direct se com- 
plique ou ne porte plus que sur d’insignifiants details. Peut-etre la 
trace la plus manifeste d’un emprunt semblable se trouve-t-elle 
dans certaines particularites signalees par Weber pour la fete de 
la nativite de Krishna, notamment dans les images oil Devaki est 
liguree allaitant son fils, et qui semblent imitees en effet des repre- 
sentations analogues de I’iconographie chretienne. Mais ici encore 
le mythe est ancien et, d’autre part, I’idee de celebrer la naissance 
du divin enfant et d’associer en cette occasion a son culte le culte 
de sa mere a du se presenter si naturellement, que la probability 
de I'emprunt ne va pas au dela de la mise en scene. Devaki n’oc- 
cupe pas une place bien niarquante dans la religion de son fils 
(c’est ailleurs, dans la religion givaite de Skanda, que s’est deve- 
loppe surtout le role de la deesse mere) ; sa plus proche parents 
est la Miiya Devi, la mere du Buddha, et rien n’autorise a conside- 

1. Les ressemblances deviennent parliculierement frappantes quand nous nous 
reportons aux L>angiles apocryphes, parliculierement a I'^vangile de I Enfance Ires 
repaiidu dans toute TAsie. Cf. E. Henan, lEijlise ckrelienne, p. 515. 

2. Cf. Bliandarkar, Allusions to Krishna in Patanjali's Mahdbhdshya, ap. Ind. Antiq., 
Ill, p. U. 



196 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


rer les modestes et rares hommages qu’on lui rend, comme une 
reproduction hindoue du culte de la Vierge. 

La discussion de la these inverse qui a longtemps regne sans 
partage, celle d’une influence profonde de I’lnde sur les doctrines 
et sur les religions de TOccident, est en dehors des limites de ce 
travail. II est bon toutefois de remarquer que la aussi il a fallu 
rabattre des premieres suppositions. On ne fait plus venir indis- 
tinctement des bords du Gauge les opinions des neo-platoniciens, 
des gnostiques, des manicheens, I’esprit d’ascetisme, les institu- 
tions monastiques. Malgre les aveux multiplies que le monde hel- 
lenistique nous a laisses de sa curiosite pour les mysteres de 
I’Extreme-Orient, il paraity avoir cberche surtout la confirmation 
de ses propres tendances. L’Eglise a probablement emprunte a 
rinde, par 1’ inter mediaire des bouddhistes, un petit nombre de le- 
gendes et d’usages exterieurs, tels que ceux de la cloche aux 
offices et du chapelet (ces deux usages, communs a la plupart des 
religions et sectes hindoues, paraissent etre d’origine, I’un boud- 
dhique, I’autre ^ivaite, peut-etre brahmanique) ; elle ne lui a ete 
redevable ni des speculations surle Logos, ni du dogme de la Tri- 
nite, ni en general d’aucune de ces doctrines dont I’emprunt equi- 
vaudrait a une sorte de conversion. A plus forte raison pensons- 
nous qu’il a du en etre de m^me pour I’lnde, qui, en religion, ne 
s’est jamais avouee debitrice de I’Occident, et dont la profession 
d’ignorance a I’egard des choses etrangeres, quelque suspecte 
qu’elle soit a bon droit, ne saurait etre mise entierement au comptc 
de la dissimulation. En resume, nous croyons que les traces d’une 
influence chretienne surle mythe et surle culte de Krishna sont tres 
problematiques, qu’elles n’apparaissent avec quelque clarte que 
beaucoup plus tard, dans quelques details du culte, et qu'en tout cas 
cette influence a porte sur des points tellement secondaires, que 
I’origine chretienne de la doctrine et du sentiment de la foi tels 
qu’ils se sont developpes dans les religions sectaires, doit etre 
ecartee comme absolument improbable*. 

La bhakti, a laquelle nous revenons apres cette longue digres- 


1. Pour toute la question des anciennes influences du christianisme sur les reli- 
gions de rinde, le lecteur consultera avec fruit le resume impartial et tres complet 
donne par J. Muir, dans I’introduclion a ses Metrical Translations from Sanskrit Wri- 
ters, 1879 (comparer Revue Critique, 30 octobre 1875, p. 275) ; et C. P. Tiele, Christas 
en Krishna dans Theolog. Tijdschr, 1877, n® 1, p. 63. A I'opinion de Weber so rallie 
F. Neve, Des iUments elrangers du mythe et du culte de Krishna, 1876. 
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sion, a tou jours pour objet immediat le dieu congu ou plut6t ima- 
gine sous la forme la plus precise, avec les attributs les plus par- 
ticuliers. Elle s’adresse moins a Vishnu qu’a Krishna ou a Rama, 
moins a (^iva qu’a Bhairava ou a telle autre de ses manifestations. 
Elle a ete ainsi une des causes les plus actives du fractionnement 
des sectes. Deja dans le Mahabharata il y a des allusions obscures 
a un faux Vasudeva (Vasudeva signifie fils de Vasudeva, c’est-a- 
dire Krishna- Vishnu) appele le Vasudeva des Pundras, un peuple 
du Bengaleb D’autre part, malgre ses visees spiritualistes, elle a 
pousse a I’idolatrie. A force de preciser le dieu, elle le confond 
parfois avec son image et, de meme qu’elle distingue entre les di- 
verses formes de la meme divinite, il lui arrive de distinguer entre 
les diverses images de la meme forme. Elle a des preferences lo- 
cales. Dans les chants populaires, par exemple, on a souvent soin de 
preciser, en ajoutant le nom du sanctuaire, de quel Hari ou de quel 
Hara on se reconnait le bhakta, le fidele et il est difficile de dire 
en ce cas si c’estle dieu ou bienl’idolequiestrobjetde la devotion. 

Consideree d’abord comme un fait simple et qu’il suffit d’affirmer 
sans autre explication, on ne tarda pas a I’analyser. On y decou- 
vrit des degres et des nuances. On distingua entre la gdnti, la 
quietude, la piete calme et contemplative, et le ddsatva, I’etat d’es- 
clave, I’abandon fait a Dieu de toute volonte, et entre celui-ci et les 
divers degres du sentiment actif de I’amour, le sdkkya, I’amitie, le 
('dfsa/yajl’affectionfiliale, etle mddhurya,\A tendresse extatique^; 
ces dernieres nuances plutdt propres aux vishnouites, mais appa- 
raissant aussi chez quelques sectes givaites particulierement spiri- 
tualistes, telles que les Sittars tamouls,qui disent dans undeleurs 
recueils : « Les mechants pensent que Dieu et I’amour sont diffe- 
rents, et nul ne voLt qu’ils sont un. Si tons les hommes savaient 
que Dieu et I’amour sont un, ils vivraient entre eux en paix, con- 
siderant I’amour comme Dieu meme^. » Dans son sens le plus 
eleve elle est synonyme de yoga, I’union mystique ou I’&me sent 
que « elle est en Dieu et que Dieu est en elle » . En meme temps 

1. Mahabharata, I, 6992 ; II, 583, 1096, 1270. L Agni-Purina (XII, 29) I’identifie avec 
le roi Jarasandha. 

2. Cf. F. Kittel, ap. Ind. Antiq., Il, 307 ; IV, 20. 

3. H. H. Wilson, Select Works, 1. I, p. 163. 

4. R. Caldwell, Comparative Grammar of the Dravidian Languages, Introd., p. 147, 
2" ed. 11 est juste de remarquer pourtant que le nom que Caldwell rend par« Dieu », 
fiuam, serait peut-etre plus correctement traduit par « salut ». 

6. Bhagavad-Cita, IX, 29 ; Narada-Paiicaratra, I, 36. 
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on ref ait a un point de vue nouveau une theorie bien vieille, cell© 
des actes propres a la developper et a la nourrir, tels que I’obser- 
▼ance des pratiques et du culte, les exercices spirituals, la contem- 
plation, I’ascetisme ; chaque secte appreciant a sa fagon la valeur 
de ces actes, les unes, telles que les Rirndnujas (vishnouites) et les 
Smartas (civaites) , attachant un grand prix a la minutie des obser- 
vances, les autres, telles que les RamAnandis (vishnouites) et les Lih- 
g^yits (givaites), affectant plus ou moins de les dedaigner ; les 
Vaishnavas inclinant en general vers I’idealisme et la contempla- 
tion, les ^aivas s’attachant davantage aux pratiques et aux morti- 
fications. Mais ces actes ne sont que des adjuvants de la bhakti : 
ils ne I’engendrent pas. Elle est un fait primitif, anterieura lacon- 
naissance : « Gelui qui a la foi, est-il dit dans la Bhagavad-Gitd, 
obtient la science*. » Elle est done, a I’origine du moins, ou un 
acte a priori de la volonte, ou un don de Dieu. 

Les sectes furent ainsi ameneesa travailler la doctrine de la gr^ce, 
alaquelle ellesetaient conduites d’autre part par les speculations sur 
I’omnipotence ou sur I’universalite divines. Nous avons dejavu les 
solutions opposees que cette doctrine a regues dans la metaphysique 
givaite. La m^me divergence, avec plus de precision encore, se re- 
trouve chez les vishnouites. Aufond tons les Vaishnavas attribuent 
a Dieu I’initiative de la gr^ce. En s’incarnant, la divinite vient au- 
devant de la faiblesse humaine, et la theorie des AvatAras implique 
celle des graces exterieures ou de la gr&ce prevenante. Mais, sur 
la question des graces interieures, ils se partagerent, les uns n’y 
reconnaissant que Taction irresistible etgratuitede Dieu, les autres 
admettant la cooperation de Thomme a Tceuvre du salut. C’est sur- 
tout parmi les sectes issues de la reforme de R&mAnuja, que cette 
controverse prit une grande importance. Conformement aux habi- 
tudes hindoues, on formula chaque opinion en un argument-image. 
D’un c6te on tenait pour V argument du chat : Dieu saisit Tame et 
la sauve, commele chat emporte sespe tits loin du danger ; deTautre 
on en appelait a V argument du singe : Tame saisit Dieu et se fait 
sauver par lui, comme le petit du singe echappe au peril en s’atta- 
chant au flanc de sa mere. A ces questions s’en ajouterent bien 
d’autres : Comment Dieu, s’il est juste et bon, peut-il se re&oudre 
a choisir ? Comment, s’il est tout-puissant, peut-il y avoir une action 
en dehors de la sienne? La foi et la grAce une fois ob tenues, sont- 


1. IV, 39. 
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€lles amissibles ? N’etait ici le vernis de la couleur locale, on se 
croirait parfois transporte en plein Occident, an milieu des contro- 
verses entre Arminienset Gomaristes. Mais onest bien viteramene 
dans rinde, quand on voit que cette grace est aussitot personnifiee 
en Lakshmi on en Radh&, et que les memes theologiens qui dis- 
cutent ces theses, ont souvent d’etroites affinites avec les Qaktas. 

A mesure que la doctrine de la bhakti se developpe ainsi, elle 
s’exalte. De condition premiere et indispensable du salut, elle devient 
peu a peu la condition unique. Un soul acte de foi, une seule invo- 
cation sincere du nom du dieu, effacent toute une vie d’iniquites et 
de crimes. De la I’importance attachee, deja dans la Bhagavad- 
Gita^, a la pensee derniere, et I’idee de se rendre maitre de cette 
pensee en recourant au suicide, de se jeter dans le feu apres s’etre 
mis en etat de grace, ou de se noyer dans quelque riviere sacree. 
De la encore cette maxime qui a ete fatale a tant de sectes mys- 
tiques, que les actes du vrai fidele, du bhakta, sont indifferents, et 
que rhomme qui a une fois eprouve les effets de la grace, quoi 
qu'il fasse, ne peche plus. D’exageration en exageration, la bhakti 
en vint a se supprimer elle-meme. A force d’attribuer les effets 
les plus surprenants a un minimum d'intention, on finit par neplus 
exiger d’intention du tout. Dans les Puranas il suffit parfois, au 
moment de la mort, de prononcer par hasard des syllabes formant 
un des noms de Vishnu ou de Qliva, pour etre sauve, fiit-on le plus 
crimincl des hommes. Dans le Ndrada-Pahcardtra^ un des livres 
qui professent la doctrine de la bhakti avec le plus d’exaltation, un 
brahmane de peu de foi, apres avoir mange sans s’en douter d’un 
reste de nourriture consacree et en avoir donne a sa femme, est 
mange lui-mSme par un tigre ; la femme se briile sur le biicher de 
son mari, et, purifies par cette communion inconsciente, les trois 
participants, le brahmane, la brahmani et le tigre vont droit au 
goloka, « au monde des vaches », leciel supreme de Krishna^. 

A ces doctrines exaltees se rattache etroitement un autre trait 
caracteristique de I’hindouisme et la nouveaute peut-etre la plus 
marquante des sectes historiques : la deification du guru fondateur, 
laquelle a presque toujours pour consequence I’obligation d’un 
devouement absolu a la personne des gurus actuels, les heritiers 
de ses pouvoirs, soit par le sang, soit par la consecration. Dans le 


1. VIII, 5; 6; 13. 

2 . NSrada-Paficaratra, II, 69-77. 
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vieux brahmanisme on rend hommage aux saints desanciens temps, 
aux fondateurs inspires de I’ecole a laquelle on appartient, et les 
preceptes deviennent surtout imperatifs a I’egard du guru imme- 
diat, du precepteur spirituel. Celui-ci est plus qu’un pere : I’eleve 
lui doit une obeissance parfaite {gugrushd) pendant la duree de son 
noviciat, et un pieux respect jusqu’a la fin de ses jours*. Mais il 
ne lui doit pas au dela, et, I’apprentissage une fois termine, il 
n’attend plus rien de lui *. Dans les religions neo-brahmaniques, ces 
rapports paraissent etre restes longtemps a peu pres les memes : 
du moins les anciennes sectes sont-elles toutes anonymes. A partir 
du douzieme siecle au contraire, le fondateur s’eleve au rang du 
Buddha ou du Jina ; il devientce que le Prophete ou les imans sont 
pour les musulmans, un revelateur, un sauveur surnaturel. 11 se 
confond avec le dieu meme,dontil est une incarnation ; comme lui, 
il a droit a la bhakti, et, si la secte comporte une hierarchic tradi- 
tionnelle, ses successeurs participent plus ou moins a la meme 
prerogative. Ramanuja, Ramananda, Anandatirtha, Basava, bien 
d’autres qui ont fonde des subdivisions secondaires ou qui ont 
brille comme saints ou comme poetes, furent consideres de bonne 
heure comme des avataras de la divinite, soit de Vishnu, soit de 
(^iva. Caitanya, Vallabh4carya, Nanak et la plupart des reforma- 
teurs plus recents furent acceptes comme tels de leur vivant. Les 
veddntins les plus orthodoxes finirent eux-m6mes par admettre 
quelque chose de semblable pour (^amkara, et, de nos jours encore, 
le chef des Smartas de (^ringeri dans le Maisour, qui passe pour 
avoir succede a sa gaddi, a son siege, prend le titre de jagad- 
gm-u, de « guru du monde », auquel est attache I’infaillibilite^. Il 
s’etablit ainsi dans quelques sectes une sorte de lamaisme qui leur 
donna beaucoup de consistance et de stabilite. Mais pour d’autres 
moins bien organisees ou moins bien serviespar les circonstances , 
le culte fanatique du guru fut autant un principe de division que 
de discipline. Les secessions se multiplierent, non plus sur des 
questions de doctrine, mais sur des questions de personnes : les 
honneurs divins s’accorderent avec une facilite extreme ; et telles 
communautes issues de la meme secte, se rattachant au m^me fon- 

1. Agvaldy. Gr. S., Ill, 4,4; Apastaniba Dh. S., I, 1, 13-17; Manu, 11,146, 148; Ni- 
rukta, 11, 4 (= Manu, II, 144 ; Samhitopanishailbr., III). 

2. .Apastamba Dh. S., I, 13, 6; 18-21. Le cas est cependant prevu ou I'eleve prefere- 
rait Tester toute sa vie aupres du guru, Gautauma, 111, 5 ; Manu, II, 243-244. 

3. A. C. Burnell, Vamgabrahmana, Pref., p. im. 
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dateur, en desaccord seulement sur le choix d’un chef immediat 
deifie a son tour, furent aussi profondement divisees parfois que 
telles autres qui adoraient des dieux differents. Nous verrons plus 
loin a quelles extremites cette superstition conduisit certaines 
branches de I’hindouisme. Ici nous ajouterons seulement qu’en 
presence de ces applications nouvelles de la bhakti, la theologie 
passa a I’arriere-plan, et se simplifia singulierement. L’autorite, 
au lieu de reposer comme jadis sur I’accord plus ou moins fictif 
avec la tradition immemoriale, en vint a resider tout entiere dans 
la parole meme du guru. Aussi voit-on la plupart des sectes nou- 
velles mettre presque autant de soin a preciser leurs origines, que 
calles d’autrefois en avaient mis a deguiser les leurs. On ne renia 
pas toujours I’ancienne litterature sacree, etles Vedas, les Puranas, 
les epopees, etc. , garderent en general leur aureole de saintete. Mais 
les livres de la secte emanes directement ou indirectement du guru, 
ne releverent plus d’eux. 11 arriva meme qu’a defaut d’ecrits sem- 
blables, on se passa de tout codes acre, et on vit ainsi, chez quel- 
ques sectes, s’ef facer completement cevieuxcaractere des religions 
de rinde, d’etre des « religious du Livre ». 

Enfin, c’est principalement sous I’influence de la bhakti que le 
vishnouisme perdit peu a peu de vue le c6te heroique de ses legendes ; 
qu’il se rejeta de preference sur les episodes idylliques de I’histoire 
de Krishna et de Rdma ; qu’il fit parler de plus en plus a I’amour 
divin le langage de la passion humaine, et qu’il finit par devenir 
une religion erotique. La tendance est visible dans plusieurs Pu- 
ranas ; elle fut exprimee avec un incomparable eclat dans le Bha- 
gavata, qui, traduit dans la plupart des dialectes de I’lnde tant 
aryens que dravidiens, contribua plus que tout autre ecrit a la 
repandre, et elle eclate avec plus d’intensite encore dans les rema- 
niements populaires de cet ouvrage, tels que le Premsdgar hindi ’, 
« I’Ocean d’amour » , dont le titre seul indique suffisamment I’esprit. 
L’idylle joyeuse et tendre des bosquets de Vrindavan devint le 
roman mystique des rapports de I’ame avec Dieu et le principal 
aliment dela piete. Les transports de la foi et les largesses inepuisa- 
bles de la grace trouverent leur figure dans les ardeurs sensuelles des 
Gopis et dans I’empressement du dieu a y repondre et a se donner 
tout entier a toutes a la fois. Ou bien dans ces memes amours aux- 
quels Krishna s’abandonne, mais quine peuventpas lui faire oublier 


1. tdite plusieurs fois, entre autres par E. Eastwick, 1851. 
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Radha, le veritable objet de ses affections, on peignit les egare* 
ments de Tame (car Krishna est aussi Tame universelle), et I’inef- 
fable bonheur qu’elle eprouve quand, revenue a elle-meme et cedant 
aux invitations de la grace, ellese jetteentre les bras de Dieu. Ces 
descriptions qui n’avaient jamais ete bien chastes*, devinrent 
bientot lascives. Dans le drame lyriquedu poMe bengalais Jayadeva 
(douzieme siecle), intitule Gltagovinda'^ ^ « le Chant du Patre » 
{Govinda, patre, est un nom de Krishna), qu’on asouvent compare 
au Cantique des cantiques et qui rappelle aussi certaines produc- 
tions du soufisme, le delire sensuel defie toute traduction, et on ne 
sait ce qui confond davantage, de la lubricite d’imagination ou de 
I’exaltation devote qui ont inspire ces strophes brulantes. 

Ce mysticisme erotique a infecte a peu d’exceptions pres toutes 
les branches du vishnouisme, les religions de Rama aussi bien que 
celles de Krishna. Mais il s’est manifeste d’une fa^on particuliere- 
ment intense chez deux sectes nouvelles, qui se formerent a peu 
pres en meme temps, au commencement du seizieme siecle, dans 
I’Inde septentrionale. L’une, plus repandue dans les contrees orien- 
tales, eut pour auteur un brahmane de Nadiya au Bengale, pauvre 
visionnaire extatique, connu sous le surnom de Caitanya qui se 
proclama lui-meme une incarnation de Krishna et qui est revere 
comme tel par ses sectateurs. Ses principaux disciples, notamment 
son frere Nityanand et un autre brahmane qui parait avoir eu un 
rdle preponderant dans la formation de la secte, Advaitanand, 
passent egalement pour avoir ete des manifestations de la divinite. 
Leurs descendants qui tiennent le premier rang parmi les gosains ^ 
ou docteurs ont herite de ce caractere sacre, et sontrestes jusqu’a 
ce jour la principale autorite de la secte. Celle-ci est du reste fort 
peu dogmatique, surtout au Bengale, ou elle se recrute indistincte- 
ment parmi les plus basses castes, fidele enceci a I’exemplede Cai- 
tanya, qui avait appele a lui des gens de toute origine et jusqu’a 


1. Cf. Hauvette-Besnault, Pantchadhydyiy ou les cinq chapitres sur les amours de 
Grichna avec les Gopis, extrait du Bhagavata-Purfina, livre X, ap. Journal Asiatique, 
t. V, 5* ser., 1866. 

2. Sou>ent 4dite, entre autres par Lassen, GUayooinda, Jayadevse poetx indici drama 
lyricuniy avec traduction latine, 1836. 

3. Un des termes employes pour designer I’inlelligence supreme. 

4. Gosairiy en Sanscrit gosvdmin, « possesseur de > aches », qui, comme tous les mots 
signifiant patre, est aussi un nom de Krishna, designe cn general un individu faisant 
profession de vie religieuse ; il s’appUque en outre d’une fagon speciale, tant chez les 
vishnouites que chez les givaites, aux membres de certaines confreries. 
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des musulmans*. Y,^hhakti de Krishna, de Radha, de Caitanya, 
«t le respect superstitieux du guru, pousse jusqu’a I’adoration, 
constituent a peu pres tout le credo de ces communautes popu- 
laires. Comme tous les vishnouites, ils out une grande devotion 
au sanctuaire de Jagannatha en Orissa et a ceux de Mathura, le 
lieu de naissance de Krishna, oil resident leursprincipaux^o^aiw^. 
Mais I’acte essential de leur culte propre est le kirtan, « la glorifi- 
cation », qu’ils celebrent en commun et oil, par de longues litanies, 
par des chants meles de danses et suivis parfois d’une sorte d’agapes, 
ils s’exaltent a I’envi en I’honneur du Berger de Yrindavan. Ces 
chants 0M,padas, en hindi et envieux bengali, dont plusieurs datent 
d’une epoque anterieure a Caitanya et qui, avec quelques biographies 
du fondateur, constituent leur veritable litterature, sont tous ero- 
tiques et presque tous lascifs*. Aussi n’y a-t-il pas a s’etonner que 
le niveau moral soit assez bas dans la secte. Ce qui doit plutot 
surprendre, c’est qu’elle n’ait pas verse davantage dans des pra- 
tiques ahsolument corrompues. Les classes elevees la dedaignent, 
du moins an Bengalee ; dans les provinces superieures, ou elle est 
mieux coraposee, elle jouit de plus d’estime et compte parrai ses 
raembres des personnes influentes et lettrees. 

L’autre secte, fondee, comme celle de Caitanya, au commence- 
ment du seizieme siecle, eut pour auteur Vallabhacarya, un brah- 
mane ne dans le district de Camparan sur la frontiere du Nepal, 
d’une famille d’origine meridionale. Apres de longs voyages, il 
fixa son siege a Gokula, sur la Jumna, aux lieux memes oii s’etait 
passee I’enfance de Krishna. Aussi la secte est-elle communement 
appelee du nom de ses chefs celle des gokulastha gosains, des 
« Saints de Gokula ». Les quarante-huit disciples de Vallabhacarya 
la propagerent dans les diverses contrees de la Peninsule ; mais 
elle est surtout nombreuse en Hindoustan et dans la presidence de 


1. L’auteur du Dabistan (II, 185, li)3) affirme d’une fagon generale I’esprit de tole- 
rance des Vairagins vishnouites. 

2. J. Beames a donne des specimens de celle litterature, ap. Ind. Antiq.^ I, 215 ; 823, 
11, 1, 37. Le lecteur en trouvera d’autres dans The Literature of Bengal, being an 
Attempt to trace the Progress of the National Mind in its various Aspects, as reflected in the 
Nation's Literature, by Ar. Cy. Dae, Calcutta, 1877. Le seul tort de cet interessant petit ii\re 
est de presenter les choses sous un jour trop favorable. Parmi les ouvrages qui appar- 
tiennent d’une fagon plus generale a la litterature vishnouite du Bengale, le Caitanya- 
candrodaya ou « le lever de lune de Caitanya », une glorification, sous forme dramatique, 
du fondateur de la secte, aete edite par HSjendralMa Mitra dans la Bibliotheca Indica. 

3. On trouvera d’interessants details sur I'etat acluel des Caitanyas du Bengale et de 
rOrissa, ap. W. Hunter, Statistical account of Bengal, passim, principalement t. XIX., p. 50. 
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Bombay- Sans exclure les castes inferieures, elle se recrute large- 
ment parmi les classes aisees ; la moitie par example des riches 
commergants de Bombay en fait partie. Ses gosains ou docteurs, 
dont tres pen vivent dans la retraite et dans le celibat, sont souvent 
eux-memes banquiers ou marchands, et ils profitent d’une existence 
itinerante, qui les conduit de sanctuaire en sanctuaire d’un bout de 
rinde a I’autre, pour joindre les poursuites du negoce a celles de 
la piete. Enfin les auto rites supremes de la secte, les descendants 
directs de Vallabhacarya, qui forment a eux seuls une tribu nom- 
breuse (ils sont divises en sept branches principales issues chacune 
d’un des sept petit-fils du fondateur), sont presque tous des per- 
sonnages influents meme en dehors du cercle de leurs fideles, qui 
vivent dans I’opulence et a qui I’opinion ne contests nullement leur 
titre pompeux de Maharaja. Vallabhacarya lui-meme parait avoir 
ete mieux qu’un mystique ordinaire. 11 est une des autorites du 
Vedanta, sur lequel il a laisse plusieurs traites ecrits dans le sens 
idealiste de I’Advaita, et il fit preuve de vigueur d’esprit en osant 
repudier ouvertement les theories ascetiques dans un pays oil les 
doctrines les plus sensuelles empruntent d’ordinaire le langage du 
renoncement. 11 enseigna que c’etait outrager Dieu que de se refuser 
le bien-6tre, et que le culte devait se celebrer dans la joie. Aujour- 
d’hui ses sectateurs n’ont plus guere souci du Vedanta et I’epicu- 
risme n’est que le moindre de leurs defauts : dans quelque mesure 
au juste qu’ils aient rencheri sur les legons du maitre, ils sont une 
des sectes les plus corrompues de I’lnde. Des ecrits du fondateur, 
ils n’ont guere retenu que son commentaire sur le Bhagavata-Pu- 
rana, dont le dixieme chant, le plus erotique detous, constitue avec 
le Premsagar a peu pres toute leur litterature d’edification. De 
meme que les Caitanyas, ils adorent le berger de Vrindavan, I’amant 
de Radha et des Gopis, et, par un raffinement de piete malsaine, 
ils le figurent sous les traits d’un enfant, comme Bala Gopdl, Bala 
Lai, « le Petit PMre, le Petit Mignon ». Ils entourent ses images 
d’un culte minutieux, tant public que prive, de soins corporels, 
auquel les femmes surtout se livrent avec un empressement pas- 
sionne. Non moins que les Vaishnavas du Bengale, ils recherchent 
les occasions de s’exalter en commun ; mais ils le font d’une 
maniere encore plus depravee, et leurs rasmandalis qu’ils cele- 
brent entre eux en imitation des j eux de Krishna et des Gopis, sont 
d’une licence extreme. Nulle secte n’a pousse plus loin I’idolatrie 
An guru. Tous les descendants de Vallabhacarya, qu’on les estime 
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ou non, sont adores comme des incarnations de Krishna. La salive 
qu’ils rejettent en machant le betel, i’eau qui a servi a laver leurs 
pieds, sont hues avidement par les fidelesL Geux-cileur doivent le 
triple samarpana, le triple abandon de tan, man, dhan, du corps, 
de I’esprit et de la fortune, et, pour les femmes de la secte, c’est 
la plus grande des benedictions que d’etre distinguees par eux et 
de servir a leurs plaisirs. II y a une vingtaine d’annees, la seule 
presidence de Bombay comptait environ soixante-dix de ces hommes- 
dieux, et un proces celebre, debattu en 1861 devantla Haute Cour, 
a fourni la preuve qu’ils ne se font pas faute d’user de leurs droits 2 . 

Comme toutes les branches de I’hindouisme, ces sectes se sont 
subdivisees a leur tour. Meme parmi les Vallabhacaryas, qui sont 
une des plus compactes, il y a des groupes qui ne sont pas en com- 
munion avec le reste de la communaute. De ces dissidents les uns 
precedent d’un mouvement reformateur; mais d’autres rencheris- 
sent encore sur les exagerations de la secte principale. Tels sont, 
parmi les Caitanyas, les Kartabhdjs, « les fideles du Createur », 
fondes a la fin du siecle dernier, et qui ne reconnaissent d’autre 
dieu que le guru 3. Tels encore sont {qs Rddhdvallabhis, qui datent 
de la fin du seizieme siecle et qui adorent Krishna en tant qu’il est 
I’amant de Radh4, et les Sakbibhdvas (« ceux quis’identilient avec 
I’Amie », c’est-a-dire avec Radha), qui adoptent le costume, les 
manieres et les occupations des femmes^. Ces deux dernieres sectes 
sont en realite des (^aktasvishnouites, parmi lesquels il faut ranger 
egalement un grand nombre d’individus et meme des communautes 
entieres des Caitanyas, des Vallabhacaryas et des Ramanandis. 
Comme les (^aktas civaites, ils ontdes pratiques de la main gauche, 
qu’ils tiennent secretes. Ils ont des Tantras speciaux encore peu 
connus : le Brahmavaivarta-Piirdna, qui Test davantage, appar- 
tient pour le fond a la meme litterature^. 

On comprend quels ravages ont du exercer a la longue ces 
impures croyances. Ce serait toutefois bien peu connaitre les res- 


1 . Ces pratiques, qui rappellent celles du lamaisme tibetain, se retrouvent aussi eii 
d’autres sectes : Dabistan, [I, 112 ; Ind. Anliq., Vlll, 292. 

2. Les debats de ce proces, precedes de I’histoire de la secte, sont consigues dan' 
I’ouvrage anonjme History of the Sect of Maharajas or Vallabhacharyas in li esitrn India, 
18li6. 

3. Sur cette secte, cf. Hunter, Statistical account of Bengal, I, 73 ; II, 53. 

4. Ils semblent avoir ete nombreux au dix-scptieme siecle: Dabistan, 11, pp. 182. 186. 

5. Cf. particulierement I'analyse de la qualrieme section, le Krishnaldi.oida, par 
Aufrecht, Catalogue, pp. 26-27. 



206 


LES RELIGIONS DE L’INDE 


sources infinies du sentiment religieux, que de croire que Teffet en 
a ete forcement et universellement corrupteur. Le peuple trouve une 
certaine sauvegarde dans la grossierete meme de sa superstition, 
et, dans les rangs plus eleves, bien des ames a la fois mystiques 
et chastes savent extraire le miel du pur amour de cet etrange amas 
de lubricites. G’est par exemple une touchante legende que celle de 
cette jeune reine d’Udayapura, une contemporaine d’Akbar (fin du 
seizieme siecle), Mira Bm, qui renontjaau trone et a son epoux plu- 
tdt que d’abjurer Krishna et qui, pressee par ses persecuteurs, vint 
se jeter aux pieds de I’image de son dieu : « J’ai quitte mon amour, 
mes biens, ma royaute, mon epoux. Mira, ta servante, vienta toi, 
son refuge ; prends-la aupres de toi ! Si tu me sais pure de toute 
tache, accepte-moi. Excepte toi, nul autre n’aura compassion de 
moi. Aie done pitie de moi ! Seigneur de Mira, son bien-aime, 
accepte-la et permets qu’elle ne soit plus separee de toi a jamais ! » 
L’image s’entr’ouvrit et Mir4 Bai disparut dans ses flancs*. Son 
culte associe a celui de son dieu donna naissance a une nouvelle 
secte issue probablement des Vallabhacaryas, etqui subsists encore 
sous son nom. Toutes ces religions d’ailleurs comptent des rigo- 
ristes qui, sans rompre avec leur secte, en repudient plus ou moins 
les doctrines et les pratiques, soit que retires du monde ils menent 
la vie devote des vairdgins (« e.xempts de passions », e’est la deno- 
mination la plus commune des sannyasins vishnouites), soit qu’avec 
leur famille, parfois avec quelques voisins, ils forment de petits 
groupes oil I’on fait profession d’une piete plus eclairee et de ten- 
dances puritaines. Le cercle vient-il a s’elargir, il se transforms 
peu a peu en une communaute independante. Ainsi surgirent par 
exemple. chez les Caitanyas, les Spashtaddyakas , qui ne recon- 
naissent pasde^ara etvivent dans des convents, hommes et femmes 
reunis sous le meme toit, observant le celibat et la chastete ; chez 
les Vallabhacaryas, les Caranddsis, fondes versle milieu du siecle 
dernier par un marchand de Delhi, Caran Das et par sa sreur 
Sahaji Bai ; chez les Ramanandis toute une serie de petites sectes 
dont un assez grand nombre subsistent encore. Toutes ces com- 
munautes se distinguent moins par des nouveautes dogmatiques, 
que par une certaine tendance au pietisme et a I’austerite. 


1. H. 11. Wilson, Select Works, t. 1, p. 138. 
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Kabir-Panthis et autres sectes issues du mouvement reformateur de Kabtr. Part des 
influences musulmanes. Les Sikhs : Nanak. et ses successeurs les Gurus, Guru Arjua 
el TAdigranth. Guru Govind et la guerre sainte. L Etat sikh ; la fin de I'indepen- 
dance des Sikhs ; leur culte et leurs divisions. De nouvelles sectes continuent de se 
former dans l*Inde. 


A c6te de ces protestations timides, il ne cessa pas de s’en pro- 
duire de plus hardies, dont une du raoins fit une grande fortune, 
mais qui toutes, meme cedes qui n’eurent qu’un petit nombre 
d’adherents directs, exercerent une influence salutaire dans ce mi- 
lieu trouble. Jointes a ce que I’ancienne tradition avait laisse de 
meilleur, elles furent pour I’hindouisrae comme un levain qui I’em- 
pecha de croupir et de se corrompre tout a fait. Le representant 
peut-etre le plus parfait de ce mouvement reformateur fut Kabir, 
ou, comme le surnomment aussi ses disciples qui reverent en lui 
une incarnation de la divinite, Jnanin, «celui qui a la science, le 
Yoyant ». On salt si peu de chose de positif sur le compte de cet 
homme remarquable, qu’on a ete jusqu’a douter de son existence*. 
Le plus probable est qu’il naquit a Benares dans la caste des tis- 
serands ; qu’il fut unvairagin de la secte de Ramananda, peut-etre, 
comme le veut la tradition, un disciple immediat de ce maitre, et 
qu’il enseigna dans les commencements du quinzieme siecle (la 
legende le fait vivre trois cents ans, de 1149 a 1449). Kabir n’a 
pas laisse d’ecrits. Mais la secte possede d’assez nombreux recueils 
en hindi, dont la composition est attribute, avec plus ou moins de 


1. H. H. Wilson, Select Works, t. 1, p. 69. 
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fondement, a ses premiers disciples, et dans lesquels sont conserves 
an grand nombre de dits du maitre, formant parfois des pieces 
versifiees d’nne certaine etendue, ainsi que des dialogues repro- 
duisant des controverses en partie surement imaginaires, on il est 
le principal interlocuteur. Dans cet enseignement, Kabir s’attaque 
a tout I’ensemble des superstitions hindoues. II rejette et tourne 
en ridicule les (^astras et les Puranas, il fustige I’arrogance et 
I’hypocrisie des brahmanes, il repousse toute distinction haineuse 
de caste, de religion et de secte. Tous ceux qui aiment Dieu et 
font le bien sont freres, qu’ils soient hindous on musulmans. 
L’idolatrie et tout ce qui en approche ou qui pourrait la suggerer, 
est severement condamne : le temple ne doit etre qu’une maison de 
priere. Il ne tolere chez ses disciples, ni les pratiques trop demons- 
tratives, ni les singularites dans le costume, ni aucune de ces 
marques exterieures qui sont les signes distinctifs des sectes hin- 
doues et qui ne servent qu’a diviser les hommes. Toutefois, pour 
ne pas scandaliser le prochain, il leur enjoint de se conformer a 
I’usage dans les choses indifferentes. Il recommande le renonce- 
ment et I’existence contemplative ; mais il exige par-dessus tout la 
purete morale, sans I’attacher a un genre de vie particulier. Toute 
I’autorite en matiere de foiet de mceurs appartient oxiguru: cepen- 
dant I’obeissance a ses commandements ne doit pas etre aveugle 
et les droits de la conscience du fidele sont expressement reserves. 

De ces traits, il n’en est guere qui ne se retrouvent plus ou 
moins ailleurs, dans le passe des religions sectaires; mais I’en- 
semble en est nouveau, et rappelle singulierement le quietisme 
musulman. Cette resserablance a ete saisie dans I’Inde meme : les 
mahometans reclament Kabir coinme un des leurs, et, parmi les 
Hindous, une tradition tres repandue en fait un musulman con- 
vert!. Il est certain que Kabir s’est beaucoup preoccupe de I'lslam. 
Son but a ete visiblement de fonder une religion unitaire qui aurait 
reuni dans la m^me foi les Hindous et les sectateurs du Prophete, 
et, pour cela, il attaque I’intolerance du Coran et le fanatisme des 
mollahs, avec non moins de vigueur que les prejugos de ses com- 
patriotos. On ne saurait douter non plus que le spectacle de I’lslam 
avec son monotheisme triomphant, son culte severement spiritua- 
liste, sa large fraternite et sa morale d’une superior! te pratique in- 
contestable, n’aitfait sur lui une impression tres vive. Mais en meme 
temps cette impression parait n’ avoir ete que toute generale. Kabir 
connait mal la theologie musulmane ; son Dieu n’est ni celui du 



HISDOUISME 


209 


Coran, ni meme celui du souFisme, mais celui du Vedanta : le man- 
tra d’initiation avec lequel il revolt ses disciples est an nom de 
Rama et, malgre la profession tres nette qu’il fait du monotheisme, 
il semble avoir admis lui-meme et, en tout cas, ses fideles ont 
admis apres lui, la plupart des personnifications de I’hindouisme. 
Les membres de cette secte, les Kabir-panthis, « ceux qui suivent 
la voie de Kabir », forment aujourd’hui douze branches princi- 
pales, restees en communion entre elles malgre quelques diffe- 
rences dans les doctrines et dans les pratiques. Leur centre est a 
Benares ; mais on les rencontre dans toute la presidence du Ben- 
gale, dansle Gujarat, dans I’lndecentrale, et j usque dans le Dekhan. 
Leur nombre, difficile a evaluer a cause du soin qu’ils mettent a 
se conformer aux usages du milieu dans lequel ils vivent, parait 
etre assez considerable. A la fin du siecle dernier, leur ordre reli- 
gieux a lui seul fournit, dit-on, trente-cinq mille participants aune 
jnela tenue a Benares; et ils sont encore plus influents que nom- 
breux. Kabir lui-m^me est revere comme un saint par la plupart 
des vishnouites : son autorite est directement reconnue par beau- 
coup de sectes reformatrices, et son action est sensible chez toutes. 

C’est ainsi que les Dddu-panthis, fondes a la fin du seizieme 
siecle par un blanchisseur du nom de Dadu, et qui sont nombreux 
parmi les Rajpoutes d’Ajmir et de Jaypour; les Dcibd-laUs oa sec- 
tateurs de Baba-Lal, un Rajpoute du Malva, qui compta parmi ses 
auditeurs le liberal et infortune frere d’Aurangzeb, Dara Shakbh 
(milieu du dix-septieme siecle); les Sddhus, « les purs », tres 
repandus aux environs de Delhi, et dont le fondateur, Birbhdn, 
vivait dans la deuxierne moitie du dix-septieme siecle ; les Satndmis, 
« les adorateurs du vrai nom ^ », qui datent du milieu du siecle 
suivant et se rattachent a Jivan Das'^, un homrae de caste militaire, 
natif d’Oude, sont en quelque sorte des branches issues de la secte 
de Kabir. Les Prdn-ndthts, ou sectateurs de Pran-Natha, un ksha- 
triya du Bandelkhand (fin du dix-septieme siecle), qui admettent 


1. 11 s’est produit recemment une sorte de reveil dans cette secte sous I'influence 
d'un certain Ghasi Das, mort en 1850, et qui avait groupe autour de lui pres d un 
demi-million de fideles, Mai Muller, Chips from a German Workshop, t. IV, p. 329. 

2. Le nom integral est Jagjivan Dis, « le serviteur de (celui qui est) la vie de 1 uni- 
vers ». Dne note tres interessante sur ce reformateur, ses ouvrages, ses principaux 
disciples et I'etat actuel de la secte, dont le niveau semble etre tombe tres bas, a ete 
recemment reproduite dans Indian Antiq., Vlll, 289 ss. La gaddi, ou siege du fonda- 
teur, est encore occupee presentement par un de ses descendants directs. La secte 
«nterre ses roorts au lieu de les briiler. 
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indistinctement des Hindous et des musulmans, laissant aux uns 
et aux autres leurs croyances et leurs usages particuliers, et n’exi- 
geant d’autre profession de foi que celle de croire en un seul Dieu 
les Qiva-nardyanis, fondes dans la premiere moitie du dix-hui- 
tieme siecle par un rajpoute de Ghazipour, Qiva Narciyana, qui ne 
reconnaissent pas de gurus et professent egalement le deisme; 
bien d’autres encore se rattachent au meme mouvement. Moins 
directe, mais sensible encore, est I’influence des memes doctrines 
dans I’oeuvre de Svamin N^rayana, qui, dans le premier quart de 
ce siecle, s’eleva dans le Gujarat centre I’idolatrie et les supersti- 
tions de ses compatriotes, en particulier contre les croyances im- 
pures des gosains vallabhacaryas. II precha une morale austere, 
I’amour du prochain sans distinction de caste et I’unite de Dieu, 
ajoutant que ce Dieu, qui s’etait incarne jadis en Krishna, et dont 
Valla bhac&rya avail usurpe le nom, avail daigne reparaitre ici-bas 
en sa personne. L’eveque Heber, qui se rencontra avec lui dans le 
printemps de 1825, nous a laisse de cette entrevue une curieuse 
relation qui meriterait d’etre reproduite ici in extenso’^. Rien n’est 
plus propre que ce recit a donner une idee de I’indescriptible me- 
lange de vues elevees et de superstitions grossieres qui se rencontre 
a tous les degres de I’hindouisme, et a faire toucher pour ainsi dire 
du doigt toutes les restrictions qu’il faut faire quand on vient a 
parler du monotheisme des Hindous. Svamin Narayana, qui se pre- 
senta a cette entrevue a la tete de deux cents cavaliers armes jus- 
qu’aux dents, commandait alors en maitre absolu a plus de cin- 
quante mille fideles. Aujourd’hui, la secte en compte environ deux 
cent mille et, conformement a la loi qui regit toutes ces commu- 
nautes, elle commence a se scinder en deux groupes. 

Mais la plus remarquable des nombreuses sectes se rattachant 
plus ou moins directement a Kabir est celle des Sikhs, des « Dis- 
ciples, » qui, seule de toutes les branches de I’hindouisme, aboutit 
a une religion nationale, ou plutot qui engendra une nation 3. Leur 


1. Cf, P. S. Orowse, The Sect of the Prdn-ndthis, dans le Journ. of the Ks. Soc, of 
Bengal, vol. XLVIll, pp. 171 ss. 

2. Narrative of a Journey through the Upper provinres of India, ch. xiv. 

8. Pour I'histoire generate des Sikhs, consulter : J. Malcom, Sketch of the Sikhs, ap. 
Asiatic Researches, t. XI ; H. T. Prinsep, Origine et progrH de la puissance des Sikhs 
dans le Penjab el hisloire de Maharadja liandjit Singh (Calcutta, 1834), traduction fran- 
<;aise par X. Raymond. 183i> ; W. L. Mac Gregor. History of the Sikhs, 2 vol., 1846; 
J. D. Cunningham, A History of the Sikhs, 1849 ; pour leur hisloire religieuse : 
H. H. Wilson, Account of the Civil and Heligious Institutions of the Sikhs, ap. Journ. of 
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londateur, Nanak, naquit en 1469 dans le Penjab, a pen de distance 
de Lahore, dans la caste commerQante des Khatris. Une partie de 
son existence fut errante, et c’est probablement an cours de ces 
Toyages qu’il entra en relation avec les disciples de Kabir. De 
memo que ce dernier, il se fit I’apotre d’une religion unitaire fnndee 
sur le monotheisme et sur la purete morale. « II n’y a ni Hindous, 
ni musulmans » fut, dit-on, le theme d’une de ses premieres pre- 
dications, et, comme Kabir, il est reste en odeur de saintete 
aupres des soufis, des fakirs et, en general, des mahoraetans 
mediocrement orthodoxes. Mais, comrne lui et plus que lui il fut 
foncierement hindou. Il rejeta les Vedas, les Castras, les Puranas 
aussi bien que le Goran ; mais il retint la plupart des samskdras 
ou ceremonies privees, qui ne furent supprimees que longtemps 
apres lui, et il ne ronipit pas memo d’une fa^on absolue avec la 
caste, qu’il tolera comme institution civile et dont la secte, malgre 
des tentatives ulterieures d’abolition complete, a toujours conserve 
quelques vestiges. Elle n’a jamais cesse par e.xemple de temoigner 
beaucoup de respect aux brahmanes, et, de presque tons les gurus, 
il est dit qu’ils en entretinrent aupres de leur personne en qualite 
de pretres domestiques. De memo pour les dogmes, depuis que le 
Granth, la Bible des Sikhs, est public *, il ne saurait plus guere 
etre question d’une influence profonde do I’lslam sur la pensee des 
fondateurs de cette religion. D’un bout a I’autre, et pour la forme, 
et pour le fond des idees, ce livre respire le pantheisme mystique 
du Vedanta, renforce des doctrines de la bhakli, de la grace et du 
devouement absolu au guru. Il se distingue bien de la litterature 
sectaire prise en masse par I’iraportance qu’il attache aux prescrip- 
tions morales, par la simplicite et le caractere spiritualiste d’un 
culte depouille detoute idolatrie, par sa sobriete mytliologique sur- 
tout, bien qu’on y trouve en assez grand nombre les personnifica- 
tions de I’hindouisme et que meme ony surprenne parfois comme 
un retour aux divinites hindoues. Mais il serait difficile de faire en 
tout cela la part precise de I’influence musulmane. Pratiquement, il 
estvrai, les Sikhs ont fini par adorer un Dieu personnel, et leur 


the Roy. As. Soc., t. IX (1848), reproduit dans les Select Works, II, p. 121, etc. ; 
E. Tnimpp, Ndnak, der Stifter der Sikhreligion^ dans les Memoires de i’Academie de 
Munich, 1876, et surtout les Introductory Essays^ places par le meme en tete de sa 
traduction de TAdi Granth, 1877. 

1. The Adi Granth or the Holy Scriptures of the Sikhs^ translated from the original 
gurmukhi, by Dr. E. Trumpp, 1877. PubU6 par ordre du gouvernemenl anglais. 
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religion pent se definir comme un deisme plus ou moins assaisonne 
de superstitions. Mais c’etait la une modification qu’elle devait 
subir forcement, le pantheisme, qui pent bien etre la foi d’un petit 
cercle de mystiques, ne se concevant pas comme croyance positive 
d’une nombreuse communaute. Par centre il est incontestable que 
le contact avec les musulmans, qui n’a ete nulle part plus intime 
que dans ces pays frontieres, a puissamment agi sur I’esprit et sur 
les moeurs des Sikhs. G’est aux sectateurs du Prophete qu’ils ont 
emprunte notamment leur fanatisme militaire et le dograe de la 
guerre sainte, notion nullement hindoue, mais qui, sous la meme 
influence, s’est developpee egalement chez d’autres populations de 
rinde, par example chez les Marhattes et chez certaines tribus raj- 
poutes. W Adi-Grantli « le Livre fondamental » fut compile par le 
cinquieme successeur de Nanak, Guru Arjun (1581-1606). II y 
recueillit les poesies laissees par le fondateur et par les trois 
gurus qui etaient venus apres lui, et y ajouta ses propres compo- 
sitions, ainsi qu’un grand nombre de sentences et de pieces de 
Ramananda, de Kabir, du poete marhatte Namdevet d’autres saints 
personnages. Quelques additions y furent faites encore par le 
dixieme et dernier guru, Govind (1675-1708), qui composa en 
outre un deuxierae Granth, intitule « le Granth du dixieme regne». 
Ces deux livres, volumineux Tun et I’autre, sont rediges en une 
forme vieillie du penjabi appeleeGw/TOwAAt « qui vientdela bouche 
du Guru ». Avec des biographies des gurus ^ et des saints et un 
certain nombre d’instructions rituelles et disciplinaires, ils forment 
la litterature sacree de la secte. 

Pendant pres d’un siecle les Sikhs paraissent etre restes une 
communaute purement religieuse d’inoffensifs puritains. Comme 
Nanak, sans en faire I’objet d’une defense formelle, avait decon- 
seille a ses disciples de renoncer a la vie active, la secte, a peu 
d’exceptions pres, n’etait composee que de peres de famille indus- 
trieux, laboureurs ou marchands. Comme en outre I’infanticide, 
une des pratiques sombres de I’hindouisme et fort en usage parmi 
les tribus de I’Ouest, Jats et Rajpoutes, y etait severement interdit, 
et qu’elle se recrutait indifferemment parmi toutes les classes de la 
population tant musulmane qu’hindoue,elle ne tarda pas a devenir 
nombreuse sous I’autorite de ses gurus. Celle-ci etait absolue. Le 


1. Ces biographies ont ete traduites en partie par E. Trumpp dans bos Introductory 
E$$aysy en tete de sa traduction de I'Adi Granth. 
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gu ru est le mediateur et le sauveur; il est infaillible ; le fidele lui 
doit une obeissance aveugle, et ses rivaux, les fauteurs d’heresie, 
finirent par etre voues au feu, eux et leurfamille. Bien que Nanak, 
en bien des endroits, parle modestement de lui-meme, on ne sau- 
raitdouter qu’il ne se soit cru une mission divine, ce qui, traduit 
en langage hindou, revenait a dire qu’il etait une incarnation de 
Hari (un nom de Krishna- N'ishnu, la designation la plus usitee 
dans le Granth de I’Etre supreme). Pour lui et pour ses disciples, 
il etait identique avec Dieu, et tous ses successeurs furent, comme 
lui, des manifestations de la divinite. Jusqu’au cinquieme guru, 
I’autorite supreme se transmit par voie de consecration du titulaire 
mourant au plus digne d’entre les disciples Guru Arjun, le com- 
pilateur du Granth, la rendit hereditaire. Le premier, il s’entoura 
d’un appareil royal et profita de sa puissance pour jouer un role 
politique. Il pria pour Khusro^, le fils rebelle de I’empereur Jahan- 
gir, et perit la m6me annee a Lahore dans les prisons du padishah 
(1606). Apartirde ce moment la communaute des Sikhs se trans- 
forma rapidement en une theocratie militaire, a laquelle la rude 
population des Jats fournit de fanatiques soldats. Sous le regne du 
bigot Aurangzeb, la lutte avec le pouvoir imperial recommenga 
pour ne plus finir. Le neuvieme^wru, T^gh Bahadur, fut decapite 
a Delhi (1675). Son fils Govind Siiigh, dont le pontifical ne fut 
qu’une longue suite de combats, acheva la transformation de la 
secte ou, comme elle s’appela desormais d’un nom emprunte a 
I’arabe, du Khalsa « la propriete, la part de (Dieu) ». Il I’entoura 
d’un ensemble d’ordonnances qui en fit un peuple a part, voue au 
triomphe ou a I’extermination^. Toute inegalite sociale fut abolie 
au sein du Kkalsa, dont chaque membre regut le surnom nobiliaire 
de Singh (en Sanscrit sirnha, lion). Le costume fut regie d’une 
fagon uniforme. A I’exception du respect temoigne aux vaches, tout 
ce qui rappelait les usages, pratiques et ceremonies del’hindouisme 

1. NSnak en avail donne lui-meme I’exemple en designant Angad de preference a 
•es deux fils, dont les descendants, les Ndnakpotras, forment encore aujourd'hui deux 
clans partlculierement honores parmi les Sikhs. 

2. Dabistdn or School of Manners, t. II, p. 272, trad. Shea et Troyer. L’auteur avail 
•ntrelenu des relations personnelles avec le huitieme Guru, Hari Govind. 

3. Sur les reformes effectuees par Govind Singh, cf. Sakhee Book, or the Descrip- 
tion of Gooroo Gobin Singh's Beligion and Doctrines, translated from Gooroomukhi into 
Hindi and afterwards into English by Sirdar Altar Singh, chief of Bhadour, Benares, 
1873. — Cf. du meme auteur : The Travels of Guru Tegh Bahadar and Guru Govind 
Singh, translated from the original Gurmukhi, Lahore, janvier 1876. 



214 LES RELIGIONS DE L’lNDE 

fut rigoureusement proscrit, bien que, personnellement, Govind 
partageat quelques-unes des pires superstitions hindoues, au point 
qu’il immola un de ses disciples a Durga. Aucun rapport ne fut 
plus tolere avec I’infidele, avec celui que cinq inities n’avaient pas 
re?u membre du Khalsa en buvant avec lui le sorbet dnPahuL Un 
Sikh ne devait meme pas rendre le salut a un Hindou. Quant au 
niusulman, il etait tenu de le tuer sans raerci en quelque lieu qu’il 
le rencontrat. Aussitot qu’initie, il etait soldat. La guerre sainte 
devenait son occupation permanente ; il devait toujours etre arme, 
ou du moins, comme signe desa vocation, porter sur lui de I’acier, 
qui devint une sorte d’amulette. Dieu lui-meme regut le nom de 
Sarba Lohanti « le tout de fer », et par laquelques pratiques feti- 
chistes s’introduisirent dans cette religion iconoclaste. Le soldat 
sikh adresse sa priere a son sabre ;de meme le volume du Granth 
est devenu I’objet d’une sorte de culte. 

Dans cette lutte inegale centre le formidable empire d’Aurangzeb, 
Guru Govind Singh devait finir par succomber. Traques comme 
des betes fauves, apres trente annees de combats, ce qui restaitde 
fideles se dispersa dans les montagnes ; lui-m^me accepta un cora- 
mandement dans les armees imperiales et tomba enfin sous les 
coups d’un assassin afghan pres de Nander, dans les Etats du 
Nizam (1708)'. Tons les Sikhs n’avaient pas adopte ses reformes, 
et il parait avoir vu parfaitement qu’au point ou en etait arrive la 
secte, la personnalite du guru serait desormais une cause de 
schisme plutot que d’union. Aussi, sur son lit de mort, presse de 
designer son successeur, declara-t-il que la dignite etait abolie et 
que le Granth serait a I’avenir le guru des Sikhs. 

Apres lui la direction du Khalsa dans le Penjab passa a un 
ascMe du nom de Banda, A trois reprises, sous le commandement 
de ce chef feroce, les Sikhs sortirent de leurs repaires de Sirhind, 
et chacune de ces irruptions fut accompagnee de massacres comme 
rinde elle-meme en a peu vu de semblables. A la suite de la der- 
niere, ils furent a peu pres aneantis par les generau-K de I’empereur 
Farokshir. Banda fut pris et envoye a Delhi. Apres avoir assiste 
pendant sept jours consecutifs au supplice de 740 de ses compa- 
gnons, dont aucun ne faiblit, apres avoir vu egorger sous ses 
yeux son fils, dont le bourreau lui jeta le cceur a la figure, il 
expira le dernier, dechire avec des tenailles ardentes, louant 


1. M. Elphinslone, History of India, t. il, p. 564. 
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Dieu de I’avoir choisi pour ctre I’executeur de ses vengeances sur 
la race des mechants (1716)*. Aux horreurs de cette guerre 
sans merci, les Sikhs avaient mele les dissensions intestines. De 
meme que Guru Govind, Banda avait introduit des nouveau tes, 
non dans le dogme, mais dans les usages. II avait touche au cos- 
tume et, a I’interdiction du tabac, il avait ajoute celle des liqueurs 
spiritueuses et de la viande (les Sikhs ne s’abstenaient que de la 
chair de vache). C’etait un retour aux maximes de la devotion 
hindoue. II avait rencontre une resistance acharnee dans ce milieu 
fanatique ou les moindres choses prenaient des proportions enormes 
et le sang avait coule abondamment dans le Khalsa. Comme il 
n’avait ete qu’un chef et non une autorite divine a la fa^on des 
gurus, ces innovations furent aisement abrogees apres sa mort. A 
partir de ce moment, la direction de la secte passa a une milice de 
zelotes, les AkdlCs « les fideles de I’Eternel », institues, dit-on, par 
Guru Govind, qui se firent les defenseurs farouches de I’orthodoxie. 
Quand la decomposition de I’empire mogol permit aux Sikhs de 
reprendre pied dans la plaine, les Akalis se constituerent les gar- 
diens du sanctuaire d’ Amritsar, ou se conservait I’exemplaire ori- 
ginal du Granth de Guru Arjun. Dans les grandes occasions, ils y 
convoquaient le Qurmatd « I’avis du » , I’assemblee generale 
des chefs sikhs, en laquelle residait pour le temporel et pourle 
spiritual I’autorite supreme de la nation et qui, sans assurer une 
unite parfaitement stable a ce singulier melange d’oligarchie theo- 
cratique et de federation militaire, y maintint cependant une cohe- 
sion suffisante et empecha la production de nouveaux schismes 
dans le sein du Khalsa. 

Ici finit I’histoire religieuse des Sikhs; la suite en est toute poli- 
tique. Quarante ans apres leur dernier desastre, ils avaient ramene 
a leur federation la plupart des sirdars Jats. En 1764, apres la 
retraite definitive des Afghans, ils s’emparerent de Lahore et de- 
vinrent les maitres incontestes du Penjab ; ils pouvaient alors 
mettre sur pied 70.000 chevaux 2. Ranjit Singh (1797-1839) reus- 
sit a leur imposer la forme monarchique. Mais leur fanatisme tur- 
bulent, que le « Lion du Penjab » avait su tenir en bride, se 
reveilla sous ses faibles successeurs. A deux reprises, ils vinrent 
se briser sur les baionnettes britanniques. Enfin au printemps de 
1848, le Penjab fut annexe aux possessions de la Compagnie ; 

1. M. Elphinstone, History of India, t. II, p. 575. 

2. H. T. Prinsep, Origine et progrh de la puissance des Sikhs dans le Penjdb, p. 60. 
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Tarmee du Khalsa avait cesse d’exister. Aujourd’hui les Sikhs, 
Lien que constitues d’elements ethniques divers, forraent une race 
aussi nettement caracterisee qu’aucune autre de la Peninsule. Us 
out conserve leurs aptitudes martiales et ils fournissent un contin- 
gent d’elite a I’armee anglo-indienne. Mais leur fanatisme s’est 
assoupi. Ils sont en dehors de I’hindouisme proprement dit, bien 
que quelques-unes de leurs subdivisions tendent a y rentrer. Au 
nombre d’environ 1.200.000, ils ne forment une population agglo- 
meree qu’au Penjab ; mais on les trouve repandus par petits groupes 
dans tout I’Hindoustan et dans quelques parties du Dekhan. Au 
point de vue religieux, ils sont restes assez compacts, bien qu’il se 
soit forme parmi eux des ordres qui constituent des communautes 
distinctes. Tels sont, outre les Akalis deja mentionnes et qui n’ont 
plus la meme influence qu’autrefois, les Uddsis a les renongants », 
qui rejettent le Granth de Guru Govind et qui finissent leurs jours 
dans I’ascetisme et dans le celibat; (les Ndnakpotras, les descen- 
dants de Nanak, font partie des Udasis) ; les Divdnd sddhs « les 
saints fous », dont une portion observe egalement le celibat et qui, 
comme les precedents, s’en tiennent a I’Adi-Granth ; les Suthres 
« les purs » et les Nirmale sddhus « les saints purs ». Ces der- 
niers menent une existence cenobitique; ils sont la plupart lettres 
et tendent a se rapprocher de I’hindouisme, dont ils ont repris 
beaucoup de pratiques. Quand aux Suthres, ce sont des vagabonds 
adonnes a tous les vices, meprisables et meprises, et que rien ne dis- 
tingue des pires especes de fakirs et de yogins. Le culte des Sikhs 
est simple et pur. A I’exception d’ Amritsar, qui estle centre religieux 
de la nation, et de quelques sanctuaires aux endroits consacres par 
la vie ou par la mort des gurus et des martyrs, ils n’ont pas de lieux 
saints. Leurs temples sont des maisons de priere. On y recite des 
morceaux, on y chante des hymnes extraits du Granth et I’assem- 
blee se separe apres que chaque fidele a regu une portion du kardh 
prasdd, de 1’ « oblation efficace », une sorte de patisserie consacree 
au nom dxxguru. Aussi tolerants qu’ils etaient fanatiques naguere,ils 
ne refusent pas d’admettre a leurs offices des etrangers, auxquels 
ils permettent meme de participer a leur communion. 11 est vrai que 
sous cette tolerance il se cache beaucoup de tiedeur, etque, de I’avis 
du meilleur juge en cette matiere, du traducteur de I’Adi-Granth, 
le docteur Trumpp, le « sikhisme » est une religion qui s’en vaL 


1. Adi Granth, Introduction, p. cxmii. 
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Nous arretons ici cette revue des sectes hindoues, bien que le 
mouvement que nousavons essaye desuivre soit loin d’etre epuise. 
Hari n’a pas cesse de descendre sur terre, et encore a I’heure qu’il 
est, parmi le peuple, surtout dans les campagnes, de nouveaux 
groupes religieux sont en train de se former ga et la autour de 
nouvelles incarnations. Ces manifestations toujours renaissantes, 
auxquelles d’ailleurs les classes superieures et les brahmanes 
demeurent depuislongtemps etrangers, sont interessantes a noter, 
parce qu’elles temoignent de la soif obstinee d’une revelation 
dont ce peuple est possede plus qu’aucune autre race asiatique. 
Mais la description n’en apprendrait rien de neuf sur le compte 
de I’hindouisme. Meme parmi les sectes du passe, nous n’avons 
choisi que celles qui nous ont paru le mieux se preter a I’expose 
des doctrines essentielles, ou qui fournissaient quelque trait propre 
a caracteriser une des faces de cet etrange ensemble religieux. 
Des communautes importantes ont ete ainsi passees sous silence. 
II n’a ete question, par example, ni des Nimbdrkas, une des plus 
anciennes branches sursnvantes du vishnouisme, qui pretendent se 
rattacher a I’astronome Bhaskara (ne en 1114) ^ ni des Vishnu- 
bhaktas du Dekhan, qui adorent Vishnu sous les noms de PAn^u- 
rahga et de Vitthala, et qui sont fort nombreux parmi les Vai- 
shnavas des pays mahrattes^. Mentionner ces sectes ainsi que 
bien d’autres c’eut ete, dans les limites que comporte ce travail, 
ajouter des noms a d’autres noms, soin apres tout inutile, quand 
il s’agit d’un pays comme I’lnde, oil les varietes religieuses se 
comptent par milliers. Quelques additions absolument indispen- 
sables trouveront d’ailleurs mieux leur place dans I’examen qu’il 
nous reste a faire du culte et en quelque sorte des dehors de I’hin- 
douisme, sujet auquel il n’a ete touche jusqu’icique d’une maniere 
incidente et dont il importe pourtant de prendre un apergu gene- 
ral. 

1. H. H. Wilson, Select IVorfes, I, 150. 

2. Lassen, Ind. Altherthumsk., IV, 589. Le celebre poete marhatte Tutarama etait un 
xele devol de ce dieu, dont le principal sanctuaire est a Pandharpour, cf. Ind Antiq . , 
II, 272. 
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Diversity des cuUes de rhindouisme. Ces calles sont independanls les uns des autres : 
divinites et mythes auxquels its s'adressent : cuUe des etuiles ; culte de Ganeca, 
Culte du soieil : influences iraniennes Les religions neo-brahmaniques sont essen- 
tiellement idolatres ; origines et progres du culte des images. Symboles sacres. 
Le linga et la yoni ; le (alagrama et la tulasi. Plantes et arbres sacres. Animaux 
sacres : la vache, le taureau, le singe ; culte du serpent. Pratiques religieuses pri- 
vees : I'acara et sa diversite ; formules mystiques et litanies. Culte public ; les gri- 
madevatas. Culte et service des temples : offrandes et victimes. Communion, Fetes 
et metis. Pelerinages; le Gange et les autres rivieres sacrees. Benares. Suicide reli- 
gieux. Malhuri, Gaya, Jagannatha, Somnith, etc. Statistique des pelerinages et 
leur importance pour le maintien d’une cerlaine unite dans Tbindouisme Limites 
de i’hindouisme ; castes maudites. Les aborigenes, Dravidiens et autres, et leurs 
religions. Coup d’oeil retrospectif. Avenir religieux de I'lnde ; I’hindouisme tombe 
en mines et semble ne pas avoir de successeur. Resultats negatifs de la conqudte 
musulmane et des missions chretiennes. Le Brahma-Samaj. 


Comme il est a peine besoin de le dire, les cultes de I’lnde pre- 
sentent une diversite encore plus grande que celle de ses doctrines. 
Non seulement chaque personnage du pantheon a le sien, mais 
d’ordinaire il en a plusieurs, autant parfois qu’il a de noms et de 
sanctuaires principaux. Ce pantheon lui-meme est forme d’elements 
heterogenes, ou tons les systemes religieux qui ont surgi a tra- 
vers les ages, ont laisse leur apport. A cote des grandes divini- 
tes sectaires et de leur entourage, de leurs femmes, de leurs peres, 
de leurs meres, de leurs fils, de leurs serviteurs, on y retrouve 
les anciens dieux du brahmanisme, Agni, Indra, Varuna, etc., 
puissances la plupart bien dechues, mais qui survivent dans ce 
qui reste du vieux rituel, notamraent dans les ceremonies domes- 
tiques. Les heros de la legende epique,tels que Hanumat, le singe 
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allie de Rama , ou les cinq fils de Pandu et leur commune epouse 
Draupadi, dont le culte est populaire d’un bout a I’autre de la Pe- 
ninsuleS s’y rencontrent avec des personnifications d’une origine 
bien differente, telles que la Ganga (le Gauge), le soleil, la lune, 
les planetes Chaque contree, surtoutdans le Sud dravidien, a eu 
outre ses dieux regionaux, identifies d’ordinaire avec les types 
generaux de I’hindouisme, mais rarement au point de se confondre 
absolument avec eux. — Enfin, le personnel devient litteralement 
innombrable, quand on y ajoute, comme il le faut bien, une foule 
de puissances anonymes et subordonnees dans la litterature, mais 
qui tiennent une grande place dans les preoccupations du peuple, 
les Bhiitas ou demons, les Vetalasou vampires, les Pi 5 acas,et autres 
lutins malicieux, les Pretas ou revenants, les Yakshas ou gnomes, 
lesVidyadharasou sylphes, les Rakshasas ou ogres, lesNagas, sorte 
de genies moitie hommes, moitie serpents, etla multitude infinie des 
divinites locales Point de montagne, de riviere, de rocher,de ca- 
verne, d’arbre remarquable qui n’ait son genius loci: point de vil- 
lage surtout qui n' niiso grdmadevatd, laquelle, m^me dans le cas ou 
elle est une des figures du grand pantheon, n’en reste pas moins,pour 
la conscience populaire, distincte de la m4me divinite adoree ailleurs. 


1. Dans le seul district de South Arkot, qui entoure Pondichery, il n’y a pas moins 
de 500 temples ou chapelles consacres aux PAndavas. Ind. anliq., Vll, 127. 

2. Pour le Gauge et le Soleil, cf. infra. La Lune, Candra, de bonne heure identiUee 
a Soma, etait, au temps des Brahmanas, le centre de nombreuscs legendes et Tob- 
jet d’honneurs divins. Le ^amkaravijaya, ch ilv, el les ecnvains musulmans (Ketab- 
al-fihrist, dans Reinaud, Memoire sur Vlnde^ p. 293, et Shahraslani, t. II, p. 367, 
traduit par Haarbrucker) parlent d une secte d’adorateurs de la Lune. Les Planetes, 
Graha, sent rarement mentionnees avec quelque certitude dans I’ancienne litterature. 
Elies n*etaient pourtant pas completemenl inconnues comme on le pretend generaie- 
ment, puisqu’elles sont invoquees, Atharva-V., xix, 9, 7 et 10. En outre, il en est 
fait mention dans les vers du khila^ insere sous le nom de Ratrisukta a la suite dc 
Rig-Veda, X, 127; dansia Maitri Up., VI, 16; dans Manu, I, 24; VII, 121, etc. FJles 
figurent, a cote du soleil et de la lune, ct sans doute comme symboles religieux, sur 
les monnaies des rois satrapes, Lassen, Ind. Allerthumsk., 1 1, 918 el 1134, 2* ed. Le culte 
de ces astres est prescrit tout au long par \ajnavalkya, I, 294-307. Comparer Brihat 
Pardgara Samhiidf XIX, dans Dharmagaslrasamgraha, 11, 250 ss. Varaha Mihira, Yogaya- 
trdy VI, 2-18, dans Ind. Stud., XIV, 326 ss,, decrit leurs images et une secte d adora- 
teurs des planetes est mentionnee au chap, xiv du Qlarpkara^ijaya. 11 est impossible 
pour le moment de dire dans quelle mesure les Hindous ont eu une aslrologie plane- 
taire independante. Ce que nous en savons derive des Grecs, comme I’indique le mot 
Hora qui la deslgne. L’astrologie stellaire, bien que son origine soil encore en dis- 
cussion, est de date ancienne chez eux, et, depuis Tepoque \edique, certains groupes 
d’etoiles, en particulier les Nakshatras, ont ete I’objet d*un culte. Cf. supra, pp. 33 el 48. 

3. Cf. une curieuse invocation de ces elrcs multiformes dans Varaha Mihira, Yogayd- 
Irdy VI, 20-29, dans Ind. Stud., XIV, 329. Cf. ausai supra, p. 179. 



220 


LES RELIGIONS DE L INDE 


Presque tous ces cultes sont plus ou moins independants les uns 
des autres. II y a bien des dieux synedres ; mais ces associations 
sont loin d’etre fixes ; en tout cas il n’y a plus dans les religions 
modernes d’actes rituels comparables aux grandes ceremonies ve- 
diques, ou toutes les puissances du ciel et de la terre participaient 
en commun a une serie determineed’hommages. Ge qui subsists de 
la sorte est, ou unesurvivance, ou une imitation du vieux brahma- 
nisme. Ils sont independants encore dans un autre sens. La specu- 
lation qui s’est affirmee parfois si librement dans les doctrines, a 
eu bien moins de prise sur les pratiques. De ce cote elle s’est heur- 
tee, et pas seulement cbez les masses, a un fond d’habitudes et de 
croyances contre lesquelles I’enthousiasme sectaire lui-meme a 
presque toujours fini a la longue par s’emousser. L’idee meme si 
universellement admise, que toutes choses en definitive dependent 
d’un iQvara, d’un souverain Seigneur, se traduit tres iraparfaite- 
ment dans le culte. Les dieux y sont petits ou grands selon la 
nature et I’etendue de leurs functions : dans la limite de ces fonc- 
tions, ils ne sont pas de simples lieutenants. Aussi, parmi tant de 
manieres de s’assurer la faveur du ciel, tout Hindou a-t-il des 
preferences; mais, a moms d’etre tres cultive ou d’appartenir a une 
secte rigide, il n’est indifferent a aucune de celles qui sont a sa 
portee. En depit de toutes ses aspirations, il faut done dire que, 
prise en masse, I’lnde est restee pratiquement polytheiste*, et on 
comprend qu’il ait fallu quelque temps aux musulmans et, apres 
eux, aux Europeans, pour s’apercevoir qu’au-dessus de toute la 
bigarrure de ces religions, ily avait chez ces gentils une theologie 
avouable et des speculations dignes de compter dans I’histoire de 
I’esprit humain^. 

Aujourd’hui, et bien qu’il y ait encore ?a et la des populations 
arrierees (nous ne parlons ici que des populations hindoues ou 
ayant adopte plus ou moins les moeurs hindoues) dont toute la reli- 
gion consiste a se conformer a la coutume et a servir le fetiche du 

1. Gaudapada, qui est probabletnent de la Bn du septieme siecle, mentionne encore 
un polytheisme dogmatique dans ses (lokas sur la Mandukya Upanishad (11,21, p. 424 
de l ed. de la Bibl. Ind.). 11 entendail sans doute designer les anejens Mimamsistes, 
qui n’admettaient pas d’lgvara. 

2. « Il est clair maintenant que I’opinion generalement admise qui considere les 
Hindous comme polytheistes est sans base reelle ; car, bien que leurs principes admet- 
tent des positions difficiles a defendre, on ne saurait contester qu’ils sont adorateurs 
d’un Dieu et d’un seul Dieu, » Ayeen Akbari, traduction de Gladwin, vol. UI, pp. i',. 
ir, Calcutta, 1876. 
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village, ce polytheisme n’a plus guere d’autre centre que Civa ou 
Vishnu. Mais la preponderance de ces deux divinites n’a pas tou- 
jours ete aussi universellement reconnue, et, dans le passe, d’autres 
cultes ont parfois dispute aux leurs le premier rang. Notre con- 
naissance de ces dernieres religions est tres limitee. Elies n’ont 
pas laisse de litterature, et hors le choix de leur dieu principal, 
nous ne savons rien de leurtheologie. Nous ignorons meme si elles 
ont eu jamais un corps de doctrines qui leur fiit propre, si elles ont 
about! a de veritables sectes, ou s’il ne faut pas plutot y voir sim- 
plement, soit des cultes populaires, soit des devotions plus ou moins 
repandues, mais ayant toujours garde quelque chose de personnel. 
II en est certainement ainsi de la plupart de celles que passe en 
revue I’auteur pseudonyme du Cainkaravijaya, quand toutefois 
elles ont existe ailleurs que dans sa fantaisie. II n’y a aucune 
apparence par exemple que des communautes se soient jamais for- 
mees aux noms d’Agni, d’Indra, de Yama, de Varuna, de Kuvera 
(Plutus), de Manniatha (Cupidon), du Gandhai^va Vifvavasu*, etc. 
De Vac ou Sarasvati I’epouse de Brahma et la deesse de I’elo- 
quence, nous savons qu’elle etait la patronne du Cachemir: mais le 
Cachemir n’en etait pas moins givaite. Les religions de Garuda, 
I’oiseau solaire, de (^esha, le roi des serpeats, des Bhutas ou des 
demons 3 n’ont pu etre que des croyances populaires, comme il s’en 
observe encore chez bien des peuplades. Celle de Hiranyagarbha, 
ou Brahma relevait au contraire de la tradition savante. 11 est 
probable que, sans avoir jamais ete bien repandue, elle I’etait plus 
autrefois que maintenant, oii elle n’est plus professee que par des 
brahmanes particulierement scrupuleux en fait d’orthodoxie. De 
meme, il y a encore par-ci par-la des Gunupulyas, qui ont une de- 
votion toute speciale pour Ganapatiou Ganega, « le chef des troupes 
(des suivants de (Jiva) », le dieu a la tete d’elephant, qui ecarte 
les obstacles et inspire les prudentes resolutions, que tout Hindou 
du reste invoque avant de i-ien entreprendre et qui, en sa qualite 
de patron des lettres et des arts, est mentionne en tete de presque 
tous leslivres. Le (^amkaravijaya distingue jusqu’a six subdivisions 
des Ganapatyas, qui auraient adore chacune une forme particuliere 


1. Qamkaravijaya, ch. iii, ixxiii, xxxiv, ixxv, ixxii, xxxi, l, ed. de la Bibl. Ind. 
Pour Yama, cf. Mudrarakshasa, acte I, entree de Nipunaka. 

2. Ibid., ch. XXI. 

3. Ibid., ch. XLViii, u. 

4. Ibid., ch. XI. 
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du dieu*. Mais, de toutes ces religions, la plus puissante, la seule 
qui ait pu reellement rivaliser avec celles de Vishnu et de Civa, la 
seule aussi dont nous ayons des temoignages nombreuxet positifs, 
estcelle du Soleil. Depuis les temps vediques, le Soleil n’a pas 
cesse de faire grande figure dans le pantheon ainsi que dans la lit- 
teraturepoetique et religieuse de I’lnde.Une grande partie du Blia- 
vishya-Purdna lui est specialement consacree^. La trace de son 
culte se trouve surles monnaies des rois satrapes qui ont regne sur 
le Gujarat vers I’ere chretienne®, aussi bien que sur celles des 
princes indo-scythes Plus tard, dans la meme region, un au 
moins d’entre les rois de Valabhi est qualifie, dans les inscriptions, 
d'Adityabhakta, d’adorateur du soleil^. Un peuplus vers le Nord, 
a Multan dans le Penjab, s’elevait le temple de ce dieu le plus 
celebre de I’Inde, dont Hiouen-Thsang et les ecrivains musulmans 
ont decrit les splendours et qui n’a ete definitivement detruit que 
sous Aurangzeb. D’autres sanctuaires se trouvaient a Gwalior en 
Rajastan'^, au Cachemir 8, en Orissa Peut-etre des influences ira- 
niennes n’ont-elles pas ete etrangeres a I’organisation de ce culte 
pendant le moyen age : en tout cas I’onomastique a elle seule 

1. Ibid., cb. iv-xvin. YAjaavalkya, 1, 289-293, attache une importance speciale au 
culte de Ganepa. II figure, en place preponderante, dans plusieurs Puranas ; par 
exemple dans le Brahmavaivarta et le Bhavishya. De plus, un Upapurana, le Gane^a- 
Purana lui est specialement consacre. Cf. I'analyse dans Aufrecht, Oxford Catalogue, 
pp. 78, 79. Comparer Brihat ParS^ara-SamhitS dans le DharmagSstrasaipgraha, II, 
247 sq. 

2. Cf. les extraits de ce Purina, ap. Aufrecht, Oxford Catalogue, pp. 31 ss. 

3. Lassen, tnd. AUerthumsk., II, 919, 3" id. 

4. Lassen, op oil., II, 832, sous le nom iranien de MllPO et le nom grec de 

■HAIOS. 

6. Inscriptions de Dharasena 11, ap. Journ. of the As. Soc. of Bengal, t. IV, p.482, 
et Ind., Antiq. VI, 11 ; Vll, 69, 71; VlII, 302. 

6. St. Julien, Voyages des Pelerins bouddhistes, t. Ill, p. 173. Hiouen-Thsang declare 
que ce temple et le culte sont tres anciens. Pour les temoignages musulmans, vid. 
A. Cunningham, Archseological Survey, t. V, p. 115. 

7. Inscript, de Gwalior, ap. Journ. of the As. Soc. of Bengal, t. XXX, 275 ; texte 
rectifie ap. H. Kern, Over eenige Tijdstippen der Indische Geschiedenis, Memoires de 
I’Academie d'Amsterdam, 1873. 

8. Rajatarahgini, IV, 187. 

9. Hunter, A Statistical Account of Bengal, t. XIX, p. 85. — Parmi les rois de Canoje, 
nous savons de trois au moins (du septieme au dixieme siecle) qu'ils ont ete des Adi- 
tjabhaktas ; Bana ap. Hall, Preface de la Vdsaoadattd, p. 51, et I’inscription d’Udaya- 
pura ap. Hall, Vestiges of three Royal Lines of Kanyakubjd, Journ. of the As. Soc. of 
Bengal, t. XXXI. 

10. Cf. Reinaud, Mimoire geographiqae , historique et scientifique sur iinde, pp. 102, 122 ; 
ainsi que la note de H. H. Wilson, ibid., pp. 391 ss. Varaha Mihira, Brihat-Samhitd, 



HINDOUISME 


223 


prouverait combien il a ete en faveur dans I’lnde entiere*. Enfin, 
le soleil a ete de tout temps le dieu en quelque sorte professionnel 
et familial des astronomes et des astrologues, qui manquent rare- 
ment de I’invoquer au debut de leurs ecrits. De nos jours, il n’y a 
plus ^ Adityabhaktas ou de Sauras que dans le Sud, et la meme, 
ils sont peu nombreux. Mais le soleil n’a pas cesse d’occuper une 
grande place dans les prieres des Hindous. Bien peu debrahmanes 
surtout commencent leur journee sans le saluer avecla vieille for- 
mule, maintenant peu comprise, de la Sdvitri, et, dans I’imagina- 
tion de ces peuples, il est reste comme le symbole merae de la divi- 
nite. Quand I’eveque Heber questionna Svamin Narayana sur la 
nature de son dieu, celui-ci repondit en exhibant une image du so- 
leil '^. On ne lui batit plus de temples, mais on lui consacre encore 
des idoles et il a sa place comme dieu synedre dans beaucoup de 
sanctuaires du vishnouisme, lequel du reste n’a jamais cesse lui- 
meme d’etre, a beaucoup d’egards, une religion solaire. 

Un systeme polj'^theiste meme parvenu a un etatavance d’anthro- 
pomorphisme, s’il conserve I’unite de ses rites, peut, comme celui 
du Veda et de I’Avesta, se passer longtemps d’images. Mais il ne 
le peut plus, des que cette unite vient a se briser et qu’a la plura- 


liX, 19, p. 328, ed. Kern, dit que les pretres du Soleil sont appeles Magas et le Bha- 
vishya-Purutia, ap. Aufrecht, Catalogue d'Oxford, p.Z2, raconte la legende de ces Maga- 
Brahmanes, leur arrivee de ^atadvlpa 'ici la conlree des Qakas ou Indo-Scythes, 
I’lran ?) avec un rituel dont certalnes parliculariles rappellent celui des Parsis. 
Cette question a ete recemment reprise par Weber, au point ou Wilson I’avait 
laissee, a propos d’un petit ecrit portant sur le meme sujet, la Magavyakti, pubii6 
par lui dans les proces-verbaui de I’Academie de Berlin, juin et octobre 1879. 
Apres avoir discute toutes les traces encore observables d'anciens rapports entrc 
riran et I’lnde, il arrive a la conclusion tres plausible que le temoignage de Varalia 
Mihlra se rapporte a des colonies mithriaques venues probablement de Perse au 
temps des rois indo-scythes, et dont les chefs, les Magas, auraient ete admis dans la 
caste brahmanique ; que plus tard, a partir du septieme ou du huitieme siecle, les 
souvenirs de ce premier etablissement se seraient fondus avec des recits relatifs a 
I’arrivee dans le Gujarat de troupes de Parsis fugitifs, et que la legende du Bhavishya- 
Purana serait le resultat de cette confusion. Gf., de plus, Ueber zwei Parteischriften zu 
Gunsten der Maga, resp. Qdkadviptya Brdhmana, ibid., janvier 1880, par le meme sa. 
vant. 

1. Un trait distinctif de ce culte, depuis le temps du Rig-Veda (VIII, 91, legende 
d’Apala) jusqu’aux recits musulmans (Ketab-al-fihrist, dans Reinaud, Mimoire sur I'Inde, 
p. 292), etait son efficacite pour la guerison de certaines maladies, particulierement de 
la lepre. C’est egalement pour se delivrer de la lepre que (Jamba, le fils de Krishna, 
fonda le temple de Multan (Bhavishya-Purana, dans Aufrecht, Oxford Catalogue, p. 31), 
et que le poete Mayura composa, dit-on, en I’honneur du Soleil le Siiryagataka : Hall, 
Ydsavadatld, pref., pp. 8 et 49 ; Ind. Antiq., 1, 114. 

2. Narrative of a Journey, etc., ch. xiv. 
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lite des dieux s’ajoute la pluralite des cultes. Aussi les religions 
neo-brahmaniques ont-elles ete de tres bonne heure idolatres.Dans 
les ecrits les plus recents de la litterature vedique, dans les Sutras 
et meme dans un morceau, peu ancien, il estvrai, d’un Brahmana *, 
il y a des mentions expresses de temples et d’images des dieux, 
qui ne peuvent se rapporter qu’a ces religions, car il n’est jamais 
parle ni des uns ni des autres dans les prescriptions que ces ecrits 
donnent pour leur culte propre, qui est le vieux culte brahmanique. 
Il y a de meme des allusions a des representations figurees dans 
Panini, qu’on place d’ordinaire au quatrieme siecle avant Jesus- 
Ghrist, et Patanjali, qui est du deuxieme, et qui nous a conserve 
a cet egard quelques renseignements curieux, mentionne speciale- 
ment des idoles de Civa, de Skanda, de Vigakha (une forme de 
Skanda), de Ka^yapa (probablement un dieu solaire Ces images 
etaient en general petites, puisque le nom en etait forme a I’aide 
d’un suffixe diminutif, etque, d’apres une glose assez moderne, il 
est vrai, leurs possesseurs les promenaient parfois de maison en 
maison et les presentaient centre retribution aux hommages des 
fideles^. Ceux qui faisaient ce metier etaient appeles Devalas, De- 
valakas et, comme tons ceux qui vivaient de ces cultes populaires, 
ils etaient en butte auxmepris officielsdes brahmanes De meme, 
les premiers temples etaient simplement des places consacrees par 
la presence a poste fixe d’une idole, tout au plus des edicules de 
la structure la plus primitive, tels qu’on en rencontre encore a 
chaque pas dans le pays : au premier rang, les Sutras de Gau- 
tama citent les carrefours Et ces dimensions exigues sont tou- 
jours restees un des caracteres distinctifs du temple hindou. 11 
s’est accru par le dehors ; a I’interieur il a peu change. Meme plus 
tard, quand les edifices religieux vinrent a couvrir d’enormes 

1. L’Adbhutabrahmana, public par M. A- Weber ap. Zwei vediscke Texte uber Oiniria 
und Portenta. Pour d’autres passages vediques ou il est question d'idoles, cf. ibid., 
p. 337. On peut y ajouter Gautama, IX, 12; 66. Apastamba, 1, 30, 20 ; 22. 

2. .\. Weber, Ind. Stud., Xlll, 344. De la glose sur Panini, I, 2, 49, et du passage du 
Mababharata signale ibid., p. 346, rapprocher I’erection des » cinq Indras « dont il 
est question dans I’inscription du pUier de Xahaon, Journal of the As. Soc. of Bengal, 
t. Vll, et A. Cunningham, Archseological Survey, t. I, p. 94, pi. xxx. 

3. Goldstiicker, Pdgini, his Place in Sanskrit Literature, p. 229. On songe involontai- 
rement a ^V., IV, 24, 10. — Pour Page de Kaiyata, 1 auteur de la glose, cf. Eielhorn, 
Katydyana and Patanjali, p. 12 ; et Biihler, ap. Journ. of the Roy. As. Soc. Bombay, 
t. XU, extra number, p. 71. 

4. Gautama, XV, 16; XX, I; Manu, III, 151, 162, 180; IV, 205. 

6. IX, 66. 
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4tendues de terrain, et a former parfois des villes entieres, le sanc- 
tuaire proprement dit resta ce qu’il etait d’abord, une 6troite et 
obscure colla, un devatdyatana, le gite d’un dieu. Ce n’est pas ici 
Je lieu de classer ni de decrire les iimombrables images qui for- 
merent peu a peu le pantheon figure de I'lnde, depuis la pierre 
infortae, barbouillee de vermilion qui se dresse aux abords des 
villages, jusqu’a I’idole faite d’or massif et toute revetue de pierre- 
ries, qui s’abrite, ou plutot qui s’abritait’ au fond des pagodes. II 
n’est personne qui n’ait presentes a la memoire quelques-unes de 
ces figures souvent colossales, parfois obscenes, toujours mons- 
trueuses, de divinitcs aux tetes, aux bras, aux jambes, aux attri- 
buts multiples, qui resident dans I’ombre des grands sanctuaires, 
qui en peuplent les portiques et les parvis, s’etageant parfois jus- 
qu’au faite de leurs hautes pyramides, productions d’un art etrange, 
qni semble s’etre propose de realiser toutes les formes imaginables 
en dehors des limites du possible et du beau 2 . 

Outre les images, il y a des symboles ; en premiere ligne celui 
de Civa, le phallus. Ce dieu est en effet figure de bien des fagons; 
mais ses veritables idoles sont les lingas. Les commencements du 
culte du lihga sont obscurs. Creuzer en faisait, apres celui de la 
triade, la forme religieuse la plus ancienne de I’lnde 3, et il se pent 

1 . Depuis Mahmoud le Ghaznc>ide, qui pilla Nagarkot, Thanessar, MathurS, Som- 
uAth (1008-1024), les musulmans out ele de lerribles destructeurs d’idoles dans I’lnde. 
Rulb-Uddin, le conqu6rant de Delhi (1191), b.itit sa grande mosquee sur I'emplace- 
merit et avec les materiaux de vingt-sepl temples palens. A. Cunningham, Archeologi- 
cal •Suruej', 1, p. 175. Longlemps avant la conquete, la cupidite des musulmans avail 6t4 
exciteo paries descriptions fantastiques des ricliesses reuiiies dans les sanctuaires de 
i'lnde. Cf., par exemple, celles du Kclab-al-fihrist (dixi.)me siecle, suivant des docu- 
ments du neuvieme) dans Reiiiaud, Memoire sur I hide, p. 289, et le Journ. of the Roy. 
As. Soc. Bombay, vol. XIV, p. 44. 

2. Varaha Mihira (sixieme siecle) nous a laisse de curieuses listes descriptives 
d'images de dieux. On en trouve une dans sa Yogaydtrd, VI, 1-18 (ed. Kern, dans 
Ind. Stud., XIV, 326 sq.);elle ne renferme quo les diviiiites qui regnent sur les huit 
points de I'espace et sur lesplanetes, Indra, le Soleil, Agni, Venus, Yama, Mars, Nir- 
riti, Rahu (la planete sombre qui, pensail-on, cause les eclipses), Varuna, Saturne, 
Vayu, la Lune, Kubera, Mercure, Qiva et Jupiter. L'autre, plus longue, et que Rei- 
naud le premier nous a fait connaitre dans son Mimoire sar I'lnde, p. 119 (d’apres la ver- 
sion arabe d’Albirouni), se trouve dans la Brihat-Samhila, ch. lviii, 29-58, pp. 317-322, 
ed. Kern. Elle comprend Rama, I’Asura Bali, Vishnu-Krishna, son frere Baladeva, sa 
femme Lakshral, ses deux fils Qamba et Pradyumna, avec leurs femmes, Brahma, 
Skanda, Indra, ^ambhulGiva) et sa femme Parvali, Buddha, Jina, le Soleil, le lihga, 
les Mores, Revanta (un fils du Soleil), Yama, Varuna, Kubera et Gane?a. On rencon- 
tre des listes serablables dans le M.dsva et dans le Varaha-Puraaa, Aufrecht, Oxford 
Catalogue, pp. 42, 60. 

3. Symbolik, t. I, p. 57.'>, 2' ed. 

Religions he e’Isoe. — I. 
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en effet que, comme pratique de feticliisme populaire, il lemonte 
aux temps les plus recules. Mais il n’a certainement pas penetre 
dans les grandes religions du Veda, oii il y a bien des idees et des 
rites phalliques < mais point de culte du phallus. N’en trouvantpas 
I’origine dans le Veda, on la chercha sans raisons suffisantes, tan- 
tot chez les races dravidiennes -, tantot chez les nations occiden- 
tales, et jusque chez les Grecs Le plus probable est que les Hin- 
dous, une fois en quete de symboles figures, auront trouve celui-ci 
d’eux-memes ; ce qui n’a pas du etre difficile a un peuple pour qui 
les noms de « male » et de « taureau » etaient depuis longtemps 
des synonymesde « dieu ». En tout cas, on le voit apparaitre en 
meme temps que le ^ivaisme. Deja dans le Mahabharata il est 
I’embleme de Mahadeva, et les Puranas en font I’objetdes specu- 
lations les plus bizarres Dans les monuments du culte il a sou- 
vent pour support I’organe femelle, la yoni, qui represente Devi. 
Ges figures n’ont du reste rien d’indecent dans la forme. Pour I’ap- 
parence, ce sont de purs symboles, nullement des images, comme 
on en a vu ailleurs, dans I’antiquite greco-italique par example. Le 
lihga est un cylindre, la yoni un prisme triangulaire et, de toutes 
les representations de la divinite qu’a imaginees I’lnde, ce sont 
peut-Stre les moins choquantes pour le regard. Ce sont en tout cas 
les moins raaterielles, et, si levulgaire s’en fait des fetiches, il n’en 
est pas moins vrai que le choix de ces sj^mboles abstraits a 1’ exclu- 
sion detoute autre image, a ete, de la part de certains fondateurs de 
sectes tels que Basava, une sorte de protestation centre I’idolatrie. 

Ce que sont pour Giva et pour Devi le liiiga et la yoni, une 
ammonite petrifiee, le gdlagrdma (ainsi nommee d’un endroit sur 
les bords de la Gandaki ou on la trouve) , et une plante de I’espece 
des basilics, la tulasi, le sont pour Vishnu et pour Lakshmi. Ici 


1. Cf. Muir, Sanskrit Texts, t. IV, 406, 2" cd., t. V, 384. — Wober, Indische Lite- 
raturgeschichte , p. 333, 2* ed., et Ind. Stud., I, 183. 

2. Stevenson, On the Ante-brahmanical Religion of the Hindus, ap. Journ. of the Roy. 
As. Soc., t. Vlll. Lassen, Ind. Alterthumsk., t. 1, p. 924; t. IV, p. 265. 

3. F. Kittel, Ueber den Ursprung des Lingakultus in Indicn, p. 46. L’auteur de ce petit 
ecrit, plein de renseignements precieux sur les religions de I'lnde du Sud, a parfai- 
tement refute I’hypothese de I'origine dravidienne du culte du lihga. 

4. Gf. Muir, Sanskrit Texts, t. IV, p. 386. 

5. Parfois les lihgas sont converts de sculptures precieuseraent fouillees et d’orne- 
ments en melaux precieui. On compte ordinairement 12 lihgas principaux enumercs 
dans le Qiva-Purana, Aufrechl, Catalogue, p. 64. Outre ces douze, le Purana en enu- 
niere et en decrit plusieurs centaines appartenant a toutes les contrees de I'lnde. Cf. 
aussi Weber, Catalogue des manuscrits de Berlin, p. 347. 
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encore nous avons des symboles quant a la forme ; mais en realite, 
ces objets sont de veritables fetiches. Le galagrama, par exemple, 
n’est pas simplement le signe de Vishnu ; le dieu y reside, il y est 
present comme (^iva Test dans le linga. 11s different toutefois de 
ce dernier en ce qu’ils tiennent moins de place dans le culte des 
temples, et qu’ils sontrestes plutotdu domaine de la devotion privee, 
^iva, Ganega, Agni, le Soleil, la Lune, d’autres divinites encore 
ont de meme leurs pierres, leurs herbes, leurs arbres sacres. Les 
produits du regne vegetal, en particulier, n’ont jamais cesse d’etre 
I’objet d’un culte dont la trace, pour quelques-uns du moins, pent 
se suivre a travers toute I’antiquite indienne jusqu’aux plus anciens 
mythes et aux plus anciens usages 2 . La plupart des especes, no- 
tamment, qui servaient au sacrifice vedique, ont garde quelque 
chose de divin ; seule, par une chance bizarre, la plus sainte de 
toutes, le soma, s’est si bien effacee du souvenir, qu’il n’est plus 
possible de I’identifier exactement A cote de ses images des dieux 
rinde a ainsi des dieux objets en nombre infini. II n’est pas rare de 
voir le soldat rendre hommage a ses armes, I’artisan adresser une 
priere a ses outils, et tel estle caractere trouble et confusde toutes 

1 . Cf. gaipkara, commentaire de la Chandogya-Up., p. 530, ed. de la Bibl. Ind. Le 
Brahmavaivarta-Purana traite en detail de la tulas! et du f51agr^ma : Aufrecht, Cata- 
logue, p. 24. 

2. Pour les mythes de I’arbre, cf. A. Kuhn, Die Herabkanft des Feuers, passim ; Se- 
nart, La ISgende du Buddha, Journal Asiatique, 7' serie, t. Ill, pp. 380, 202, 325, 352; 
t. VI, 100, etc. ; J. Darraesteter, Haurvatdt et Ameretat, pp. 52, 64, 76. Dans le B'S'Veda 
(X, 135, 1), c’est sous un « arbre au beau feuillage » que Yama boit avec les dieux et 
les aneetres (cf. « le figuier sous lequel sont assis les dieux dans le troisieme del », 
Atharva-Veda, V, 4, 3; cf. aussi supra, p. 20). La Chandogya-Up. (VIII, 5, 3) et la 
Kaushitaki-Up. (1, 3) ont connaissance du « figuier qui distille le soma » et de I'ar- 
bre de vie, « ilyo vrikshah », du monde celeste. Dans la litterature classique ces 
mythes sont representes par le Parijata, le Kalpadruma (I'arbre aux souhaits) et 
d’autres arbres celestes, ainsi que par des arbres extraordinaires qui sont les sym- 
boles des differents dvipas ou continents de la cosmographie fantastique des Puranas 
et leur donnent leurs noms. Chaque village hindou a dans son voisinage quelque 
arbre v4n6re comme caitya, comme objet sacre, et le figuier pippala a re?u des bota- 
nistes le nom de ficus religiosa. Les bouddhistes de leur cote ont toute une collection 
d’arbres sacres, entre autres les differents arbres de Bodhi assignes chacun a un Bud- 
dha particulier; quatre d’entre eux, deja specifies dans le Dipavatnsa, XVII, 16-24, 73, 
sont I’objet d’une grande veneration. Le culte des arbres existait aussi chez les Jainas, 
A. Weber, t^atruhjaya Mahatmya, pp. 18, 19. Le lecteur trouvera quantite de faits 
curieux, en meme temps qu’une speculation tres osee dans ie splendide ouvrage de 
J. Fergusson, Tree and Serpent Worship, 2" ed., 1873. 

3. Dans I'Inde meridionale seule on trouve trois plantes differentes avec lesquelles 
on prepare le soma : Burnell, South Indian Palaeography, p. >ni, 2“ ed., et Classified 
Index of the Tanjore manuscrits, I, 73; cf. Haug, dans Gdtting. Gel. An:., 1875, p. 684, 
et supra pp. 60-61. 
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ces religions que, malgre la distance qu’il y a des plus hautes aux. 
plus infimes, il est a peu pres impossible de marquer la limite ou 
finissent les unes et ou commencent les autres. 

Enfin, comme jadis I’Egypte, I’lnde a ses animauxsacres. Deja, 
dans I’ancienne religion, les vaches sont I’objet d’un culte^. II est 
expressement recommande de lestraiter avec douceur, etles Smritis 
prescrivent pour elles les memes egards que pour les images des 
dieux^. On ne tarda pas a se faire un scrupule de les immoler®; 
les tuer pour un usage profane est un des plus grands crimes^ ; 
veiller sur elles, les soigner, les servir, compte au premier rang 
des bonnes oeuvres et des expiations ^ ; risquer sa vie pour sauver 
la leur racheteunbrahmanicide®. Leur contact purifie et, de m^me 
que dans le rituel parsi, leur fiente et leur urine ont la vertu de 
prevenir ou d’effacer les souillures materielles et morales'^. Ges 
usages subsistent encore en partie de nos jours. Les Hindous ne 
se font pas un scrupule de soumettre leur chetif betail a un labeur 
souvent excessif, mais il est rare qu’ils le maltraitent. Bien peu 
surtout consentent a se nourrir de sa chair et le meurtre d’une 
vache excite plus d’horreur chez beaucoup d’entre eux que celui 
d’un homme. Les rapports multiples qui rattachaient ces animaux 
a I’ancien culte ne sont plus, il est vrai, la plupart que des sou- 
venirs. Mais il s’en est etabli d’autres dans le culte nouveau. C’est 
un acte des plus meritoires que de consacrer des taureaux a 
et de multiplier autour du dieu les vivantes effigies de Nandi, sa 
divine monture 8. Aussi ces animaux sont-ils nombreux aupres des 
sanctuaires, oii ils vivent en parfaite liberte. A Benares notam- 
ment, ils encombrent les rues etroites de la cite sainte, sans que 
personne songe a se plaindre, ni a les gener dans aucune de 

1. Ath. V.,XII, 4; 5. 

2. Tailt. Br., Ill, 2, 3, 7 ; Apastamba Dh. S., I, 30, 20 ; 22; I, 31 ; 6-12; Gautama, 
IX, 12; 23; 24 ; Manu, IV, 39; Yajnavalkya, 1, 133. 

3. RV., VIIl, 101, 16 ; Piraskara Gri. S., I, 3, 27-28 ; Vajas. S., XXX, 18. Pour des 
scrapulesplus elranges, cf. Sayana ad Taitt. S.,l, 7, 2, 1-2. 

4. Apastamba, 1, 26, 1; Gautama, XXII, 18; Manu, XI, 108; Yajnav., Ill, 263. 

6. Manu, XI, 110-114. 

6. Manu, XI, 79; Yajnav., Ill, 244. 

7. Acavalay. Gfi. S. 1, 3, 1 ; Gobhila Gri. S„ I, 1, 9, 2; 111, 7, 3, Manu, III, 206; V, 
105; 121 ; 124 ; XI, 78; 109; 202 ; 212; YJjnav., I, 186; III, 315 ; big' idbana, I, 7, 4. 

8. La consecration et la mise en liberte d un taurcau, vrisliotsarga, est empruntee a 
I’ancien rituel ; Paraskara Gri. S., Ill, 9; Gahkhayana Gri. S., 111,11; Vishnu-Smriti, 
XXXVI; Kaugika S., dans I'Academy, 5 juin 1880, p. 424. Mais dans ce cas I’acte n’est 
pas spocialement un acte (ivaite. 
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leurs fantaisies. Ge sont des idoles ambulantes, absolument invio- 
lables, et ce serait s’exposer a etre tue sur place, que de leur faire 
le moindre affront. Ge que les taureaux sont a Civa, les singes le 
sont a Vishnu. Des legions de ces quadrumanes infectent le voisi- 
nage de ses temples, ou ils sont entretenuset reveres comme repre- 
sentants de Hanumat, le dieu-singe allie de Rama. 11 y a la, selon 
toute apparence, des restes d’une vieille religion populaire bien 
plus anciens que la legende epique sous le couvert de laquelle ils 
ont survecu. Le Vrishakapi, par exemple, le « singe male » du Rig- 
Veda* pourrait bien etre un ancetre de Hanumat. En tous les cas, 
il faut admettre une origine semblable pour le caractere sacre qui 
s’attache a un autre animal, le serpent’. Un des plus celebres epi- 
sodes de la legende epique est le grand sacrifice offert par le roi 
Janamejaya pour la destruction des serpents^; c’est acette occasion 
que furent, dit-on, recites le Mahabharata et plusieurs Puranas. 
Dans la mythologie, les serpents sont les fils de Kadru, la basanee, 
personnification de I’obscurite, et leur ennemi est Garuda, I’oiseau 
solaire^. Ils sont ordinairement decrits, particulierement sous le 
nom de Nhgas, comme plus ou moins revdtus d’une forme humaine 
et doues de science, de force et de beaute. Ils resident le plus sou- 
vent dans les profondeurs de I’Ocean, et au fond des lacs ou des 
grands cours d’eau, plus frequemment encore dans le monde sou- 
terrain, le Patala, ou leur capitale, Bhogavati, etale aux yeux le 
spectacle des plus eblouissantes richesses 5. Ils ne sont pas toujours 
representes comme malfaisants et mechants ; ils sont armes a vrai 
dire du plus formidable venin ; mais ils possedent aussi I’elixir 
de force et d’immortalite®. Leur souverain est tantot Vasuki’, tan- 
t6t ^esha, celui qui, scion d’autres legendes, est le support de 

1. FIV., X,86. 

2. .\th. V., V1H,8, 15; 10,29; IX, 2, 22; \, 4; Khila ad Rig-Veda, VII, 55;TaiU. Samh., 
I, 5,4, 1; ChSndog. Up., 11, 21, 1; VII, 1, 2, ; Apastamba-siitra ap. Taitl. Samh. Com- 
mentary, t. 1, p. 957, ed. de la Bibl. Ind. ; A<;valay. Gri. S., II, 1, 9-14 ; IV, 8, 27, 28 
et la note de Stenzler, 11,3, 1. D'apre.s Taitt. Sarjih., Ill, 1, 1, 1, les serpents sont 
les promiers-nes de la creation. Comparer Mahabh., I, 793-800 ; Strabon, XV, 1, 
ch. xxviii. 

3. Maliabh., 1, lo47-2]97. 

4. T.utt. Saruh., VI, 1, 6, 2 ; ^atap. Br., Ill, 6, 2, 2; Suparnadhyaya (petit traite 
rattache au FUg-Veda, et edite par E. Grube, 1875), pa'isim; Mahabh., I, 1073-1546. 

5. Mahabh., I, 1282; Suparnadhy., VII, 2; Rajataraiig., IV, 597; Mahabh., I, 6018; 
Bhagav. Pur., V, 24, 31 ; Mahabh., V, 3617 sq. 

6. Mahabh., 1, 1500-1505 ; 5018-5033. 

7. Sama^ldhana Br., Ill, 3-5 ; Bhagavad-Gita, X, 28,29. 11 y a un temple et une fete 
fameusc en son hoiineur a Prajaga, Ind. Antiq., II, 121. 
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I’univers et forme lacouchede Vishnu, quiaparu parmi les hommes 
dans la personne de Balarama, et de qui Patanjali, le grammairien, 
passe aussi pour avoir ete une incarnation. Dans la chronique du 
Cachemir, ils paraissent comme les premiers habitants du pays, 
quand il etait encore tout entierunmarecage, etaujourd’hui encore, 
ils habitent les eaux de lavallee dentils sontles protecteurs Dans 
beaucoup de legendes locales, un Naga est le genius loci. Ils sont 
honores chez les bouddhistes, et ils occupent une place egalement 
eminente dans la litterature et I’iconographie du bouddhisme du 
Nord aussi bien que du Sud^. Le grand nombre de noms propres, 
tant de personnes que de lieux, dans lesquels entre le mot Naga 
est unfait qui, parlui-meme,prouve I’etendue de leur culte. Hiouen- 
Thsang le trouva largement repandu dans le Nord-Ouest de I’lnde. 
Et il est aujourd’hui encore en grande faveur chez les aborigenes 
de I’Est et du Centre (la plupart des chefs Gond pretendant etre 
descendus du Nagavamga, la race des Nagas), ainsi que dans tous 
les pays de I’Ouest et du Sud Ces breves indications suffisent a 
montrer que les religions ophiolatriques de Tlnde forment un 
ensemble complique et qu’on ne peut pas en rendre compte en les 
considerant simplement comme un culte de deprecation. Nous pou- 
vons y distinguer : 1® I’adoration directe de I’animal, le plus for- 
midable et le plus mysterieux des ennemis de Fhomme ; 2“ un culte 
des divinites des eaux, sources et rivieres, symbolisees par la 
forme sinueuse du serpent^ ; 3“ des conceptions de la m^me famille 
que celles de I’Ahi vedique, et en rapport etroit avec le grand 
mythe de I’orage et la lutte de la lumiere centre les tenebres En 
beaucoup de lieux, la meme oil le culte des serpents, a proprement 
parler, est hors de question, on leur fait des offrandes et, presque 
partout, le peuple montre de la repugnance a les tuer, malgre les 
ravages causes par leurs morsures 

1. Rajatarang., 1, 25, sq. 

2. Senarl, Journ. Asiat., 7* serie, VI, 136 sq. 

3. Jnd, Antiq,, IV, 5 ; VU, 41. 

4. Buhler, Ind. Antig.^ VI, 270, 

6. Senart, Journ. Asiat. j ibid,, 153 sq. ; Cf. Revue critique^ 1876, t. IT, p. 35; Ind' 
Stad., XIV, 149. 

6. Au Bengale, d’apres les chiffres officiels releves par Hunter, Statistical Account of 
Bengaly passim^ les serpents feraient en moyenne quatre fois plus de viclimes que tous 
les aniniaux feroces ensemble, le tigre compris. Mais la slalistique esl tres incomplete 
pour cette sorte d'accidenls, et la proportion est en realite bien plus forte, J. Fayrer, 
Thanatophidia of India, evalue a 25.000 le nombre des individus qui perissent annuei- 
lement dans i’lnde par la uiorsure des serpents. 
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Les pratiques d’une religion pareille sont naturellement aussi 
heterogenes que les objets auxquels elles s’adressent. Mai connues 
dans le passe, elles echappenta la description dans leur etat present 
par leur extreme diversite. Elles varient avec le lieu, avec la race, 
avec le pays, avec la secte, avec la caste, avec la profession. Elles 
sont autres chez le campagnard que chez le citadin, chez I’habitant 
sedentaire que chez le nomade, chez le riche que chez le pauvre. 
Elles different parfois de village a village, de famille a famille. 
Aussi tout essai d’une description generale serait-il forcement fan- 
tif, et notre tache devra-t-elle se borner a les classer. Nous distin- 
guerons done en premier lieu celles qui se rapportent a la vie 
domestique. Aujourd'hui comme jadis tous les actes de cette vie 
sont accompagnes d’ observances et regies par Vdedra^, par la 
coutume tantot ecrite, tantot de simple tradition, et dont les diver- 
sites locales ont survecu presque partout aux influences sectaires 
aussi bien qu’a celles de I’orthodoxie. Yioler ouvertement I’acara, 
e’est pour I’Hindou perdre sa caste, chose qu’il redoute par-dessus 
toute autre ; car, quelque humble qu’elle puisse 6tre, sa caste est 
tout pour lui, dans un pays ou, en dehors de ces barrieres, il n’y 
a point de vie sociale, et ou la loi purement civile n’est representee 
que par des reglements d’administration generale emanes d’une 
autorite etrangere. Combien cette coutume contredit parfois les 
prescriptions orthodoxes, on peut en juger par le fait que, chez les 
Nairs du Malabar, qui sont consideres pourtant comme Hindous et 
de haute caste, elle sanctionne la polyandrie. Get usage existe 
ailleurs encore dans le Dekhan et recemment on en a signale des 
traces dans le Penjab' ou il avait ete observe deja par les Grecs^ 
et ou I’existence en est attestee egalement pour les temps anciens 
par le Mahabharata^. Plus haut, dans la montagne, on en trouve 
des examples chez des rajpoutes et meme chez des brahmanes-’. 
Gependant, malgre toutes les differences locales, ces coutumes,du 
moins en ce qui concerne les brahmanes et les classes superieures, 
n’en presentent pas moins un fond commun. La plupart des rites 
domestiques qu’elles prescrivent se rattachent directement a la 


1. L’&cara est le supreme dharma, Va^ishthasamhUd, chap, vi., ap. Dharmarastrasaip- 
graha, t. 11, p. 467. 

2. Ind. Antiq.^Wlj 86. 

3. Lassen, Ind. Alterthumsk., II, p. 454, 2* ed. 

4. J. Muir, ap. Ind. Antiq.f VI, pp. 260, 315. 

6. Ind. Anliq.f VII, p. 135, Au Tibet, c’esl la coutume domiuantc. 
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Tieille Smriti, et ce n’est gaere qiie la quo se sont consoi”ves ob 
partie I’usage de la vieille liturgie et le culte des dieux du Veda*. 
Chez le reste de la population, la tradition s’est alteree davantage ; 
ntais il faut descendre bien bas, il faut sortir de rhindouisme pour 
ne pas en retrouver quelques vestiges. Nul Hindou, par example, 
m^e parmi les plus pauvres, meine parmi ceux qui appartienneut 
a une secte soustraite pour tout le reste a I’autorite religieuse des 
brahmanes, ne se mariera, n’elevera ses enfants, n’accomplira cer- 
tains rites funebres sans I’assistance de quelque membre de la 
caste Mcerdotale, et nous avons vu que les gurus sikbs eux-memes 
en entretenaient aupres de leur personne en qualite de chapelains 
domestiques. 

A ces usages remontant au vieux brahmanisme, se joignent de? 
pratiques sectaires. Il y a un culte prive du linga, de la plante 
tulasi^ ^M qdlagrama, et quelques sectes vishnouites, tellesqueles 
Vallabhacaryas, ont des idoles domestiques qu’ils entourent d’un 
culte a domicile, caique sur celui des temples. Comme dans I’an- 
cienne religion, il y a des prieres pour les principaux actes de la 
Journee etpour les occurrences variees de la vie, prieres d’ordinaire 
simples et courtes, parfois des formules de quelques syllabes a 
peine, mais que savent rendre fort compliquees ceux qui raffinent 
dans leurs devotions. Une bonne partie du rituel des Tantras a 
pour objet les diverses manieres de les repeter, de les combiner, 
d’en modifier I’effet en les accompagnant de gesticulations variees, 
de determiner le sens mystique des lettres qui les composent, de 
les disposer suivant certains diagrammes, d’y faire entrer pour 
ainsi dire par un effort d’imagination des significations etuneportee 
nouvelle^. A ces formules s’ajoutent des litanies, celles-ci fort 
longues, consistant a reciter les « mille noms » de Giva et de 
Vishnu®. Pour ne pas s’embrouiller dans ces exercices, on se sert 

1. Comparer par exemple les ceremonies nuptiales chez Colebrouke, Mi<ccllaneou^ 
Bssujs, t. 1, p. 217, ed. Cowell, avec les ceremonies decrites d’apres les Sutras, par 
B. Haas, ap, Ind. 5lad., V, p. 267. Il faut observer toutefois que I'elude de Golebrooke 
elle-meme repose, non pas sur I’observation directe, mais sur des documents litterairea 
dont les prescriptions sont plus ou moins lombees en desuetude. Cf. encore les Aca- 
ras attribues ^amkara et qui font autorite dans le Malabar, ap. Ind. Antiq., IV, 
p. 265, et ce que dit M. Buhler de I’acara des brahmanes cachemiriens, ap. Journ. 
^ the Boy. As. Soc. Bombay ^ t. XII, extra number, p, 21. 

2. Gf. Bdmtaapaniya-Up.j cd. A. Weber, pp, 300 ss., et les extraits des Tantras donnas 
par Aufrecht, Oxford Catalogue^ pp. 88 ss. 

3. 11 7 a des litanies semblables en I'honneur de Dcvi, de Surya, de Gahga, de 
Oane^a, etc. Un Vishnusahasrandma (les mille noms dc Vishnu) se rencontre deja danv 
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de chapelets. II va sans dire que chaque secte a ses jeunes, ses 
voeux 1, ses penitences, ses expiations, ses reglesde purete et d’im- 
purete. Les jours sont fastes on nefastes et I’astrologue trouve de 
la besogne jusque dans le moindre village . Enfin une grande im- 
portance est attachee a certains details du costume et aux signes 
exterieurs par lesquels se distinguent ces innombrables commu- 
nautes. La marque la plus generale de Thindouisme est un heri- 
tage de I’ancienne religion, la cuda, une touffe de cheveux qu’on 
laisse sur le sommet du crane quand on pratique la tonsure a I’en- 
fant^. Excepte les ascetes, qui se rasent completement la tete ou qui 
laissent pousser toute leur chevelure, quiconque ne porte pas la 
cuda n’est pas considere comme Hindou. Aussi I’ensemble hMero- 
clite de croyances qui constitue la religion nationale, est-il quel- 
quefois, par opposition avec celle des musulmans, des hors-casteet 
des aborigenes, designe comme le shendidharma, la religion dela 
shendi (shendi estlenom marhatti dela cuda), et les missionnaires 
ontplusd’une fois agite la question s’ils devaienttolerer cet usage 
chez leurs ouailles^. Mais en meme temps chaque secte, chaque 
fraction de secte a ses marques particulieres, entreautres deslignes 
et des points de diverses couleurs traces de diverses fa?ons au- 
dessus de la racine du nez, « le signedela B6te», comme les appelle 
quelque part le reverend J. Wilson^. 

La distinction d’un culte prive et d’un culte public, a peine 
admissible pour I’ancien rituel tel qu’il nous a ete transmis, s’ap- 
plique au contraire tres bien aux religions neo-brahmaniques. Nous 
avons deja vu quebeaucoup de sectes se reunissaient pour prier et 
pour s’edifier en commun®. De meme, dans le culte idol&tre, beau- 
coup de rites sont collectifs, et le lieu saint y est a I’usage de la 
communaute. Ce caractere semble meme avoir attire T attention 
d’assez bonne heure ; dans I’ancienne Smritile celui 


le Mahabharata, Xlir, 6936-7078. Une longue Utanie du meme genre cn I’honneur de 
IJiva et de Devi, le (Jivalilamfila (formant partie du Brahmottarakhanda du Skanda-Pu- 
rana) en quatorze chapitres est tres repandue et a etc traduite en plusieurs dialectes. 

1. Une des pratiques votives les plus repandues et les plus caracteristiques, et qui a 
ete adoptee meme par des musulmans, consiste a passer pieds nus sur un lit de char- 
bons ardents. Ind. Antiq., 11, 190; 111,6; Vll, 126. 

2. Le cudidkarman, la tonsure, est un des samskdras ou sacrements que I’ancien 
rituel present pour tout merabre de la communaute irva. 

3. Gf. R. Caldwell, ap. Jnd. Antiq., IV, p. 166. 

4. Indian Caste, Bombay, 1877, t. 1, p. 17. 

6. Cf. encore I’interessanle description du culte sishnouite de Satya fiarayana au 
Bengale, ap. Ind. Antiq., Ill, 83. 
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qui officie pour un village, pour une communaute est declare 
import Afin d’introduire un peu d’ordre dans ces rites multiples, 
nous distinguerons d’abord ceux qui, dans les campagnes, s’adres- 
sent a des objets sacres de diverse nature, principalement a des 
idoles isolees, debris parfois d’un autre age et d’une autre religion 
qui continuent sous des noms nouveaux de recevoir les hommages 
du vulgaire. C’est ainsi que beaucoup de monuments figures du 
bouddhisme sont devenus des fetiches hindous, et que lescolonnes 
elevees jadis par A^oka pour perpetuer la memoire de ses edits, se 
sont transformees en Ungas'^. Naturellement ces cultes, auxquels 
il faut joindre ceux de la plupart des grdmadevatds, des divinites 
ou idoles protectrices du village, relevent de traditions purement 
locales et ne sont soumis a aucune regie fixe. Ils ont toutefois ce 
double caractere commun, d’abord d’etre frequemment sanglants, 
meme quand la divinite que I’idole est censee representer n’admet 
point d’ordinaire de victimes animales et ensuite, de se passer 
presque toujours de I’intervention des brahmanes. C’est seulement 
quand I’endroit, pour une raison ou pour une autre, est devenu un 
centre de pelerinage, que des membres de la caste sainte, parfois 
aussi de simples sannyasins, viennent s’y etablir pour y vivre des 
aumdnes des fideles 

Plus pompeux et plus compliques que ces rites sont ceux qui 
s’accomplissent dans les temples proprement dits. En regie gene- 
rale, un temple hindou est desservi par des brahmanes, dont I’en- 
tretien est preleve d’une part sur les offrandes des fideles, d’autre 
part sur le revenu des terres qui sont la propriete du temple. 11 y 
a cependant a ceci des exceptions : dans beaucoup de sanctuaires 
yivaites du Dekhan, notamment dans tons ceux des lihgayits (et 
non, corame on I’a cru, dans tons les temples du linga), les pujdris' 
appartiennent tres souvent a d’autres castes^. Autrefois, semble- 
t-il, ces fonctions etaient exercees aussi par des femmes, du moins 


1. Manu, IV, 205; Gautama, XV', 16. 

2. X. Cunningham, Arckselogicul Survey. I, pp. 67, 74 ; el Corpus InscripL Indicarum, 
pp. 40, 41. 

3. Par exemple, a Baragaon dans le Bihar, les villageois immolent des boucs 5 une 
ancienne image du Buddha transformee par cui en une figure de Rukmini, I’epouse 
de Krishna, dont le culte ofliciel n’cst jamais sanglant. A. Cunningham, Archseological 
Survey, I, p. 29. On trouvera la description d’une de ces solennites villageoises, Ind. 
Anliq., Ill, 6. 

4. Cl. par esemple A. Cunningham, Corpus fnscript. Indicarum, p. 24. 

6. F. Kittel, Ueher den Ursprung des Lingakullus, pp. 10 st. 
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dans le culte de certaines formes de Durga^. Cespr6tres,du reste, 
sont de simples desservants. Ils sont en general fort ignorants : 
hors la science du ceremonial, parfois tres compliquee, il est vrai, 
et qu’ils se transmettent de pere en fils, leur savoir est borne d’or- 
dinaire aux legendes qui composent le Mdhdtmya, la chroniquedu 
temple. Ce n’est pas a eux qu’appartiennent I’autorite spirituelle de 
la secte, ni ce qu’on pourrait appelerles fonctions pastorales, mais 
aux membres de I’ordre religieux, qui resident parfois a cote du 
sanctuaire dans un matlia ou college, et qui eux-memes ne sont 
pas toujours fortlettres. 11 y a cinquante ans, quand H. H. Wil- 
son ecrivait son memoire sur les sectes, un des principaux chefs 
des Vallabhacaryas I’etait juste assez pour pouvoir signer son 
nora^. En general, les temples ne sont plus comme autrefois des 
centres de vie intellectuelle. On n’y vient plus, comme au moyen 
age, entendre en brillante compagnie la recitation du Mahabha- 
rata®, et, meme a Benares, chaque jour voit diminuer le nombre 
de ces pandits qui, accroupis a I’ombre de quelque portique, pas- 
sent leur vie a expliquer gratuitement les arcanes du Vedanta et 
de I’ancienne theologie. Le culte qu’on y celebre s’adresse peu a 
I’intelligence ; mais, au temoignage de tous ceux qui ont pu I’observer 
surtout dans les grands sanctuaires, ii impressionne vivementles 
sens et I’iraagination. La partie essentielle en est le service de 
I’idole et du temple qui est sa demeure^. H s’agit journellement de 
balayer le sanctuaire, d’entretenlr les lampes qui y repandent un 
demi-jour mysterieux, de sonner la cloche a chaque nouvel hom- 
mage, de placer des fleurs devant le dieu, de le reveiller, de le 
vetir, de le laver, de lui donner sa nourriture, de le coucher, de 
veiller sur son sommeil. Ces soins incombent aux pujaris et, dans 
les grands sanctuaires, a un nombreux personnel de valets. Parfois 
de riches laiques tiennentu honneur de s’en acquitter ; a Puri, par 
example, le descendant des anciens rois d'Orissa, le raja de Khur- 
dha, compte parmi ses prerogatives le droit de balayer le sanc- 
tuaire de Jagannatha (le maitre du monde, Vishnu). A certains 
jours, le dieu, place sur son char, change de residence, et des cen- 


1. Cf. par exemple la pretresse de Cumunda dans Malati-Madhava. 

2. Select Works, I, p. 136. 

S. Cf. le temoignage de Bana, ap. Jnd. Anlig., 1, 350, el celui de Hemacandra, ibid. 
IV, 110. 

4. L’installation et le ser>ice des temples sont minutieusement dicrits dans le M»V- 
sya etle Varaha-Purana : Aufrecht, Oxford Catalogue, pp. 43, 69. 
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taines, des milliers de fideles se disputent alors la faveur de trainer 
I’enorme vehicule. Des chanteuses et des danseuses, les devadasis, 
les servantes du dieu, qui lui sent consacrees des leur enfance, sent 
chargees de le divertir par leurs representations. De meme que 
leurs soeurs, les hierodules de I’ancien Occident, elles joignent 
souvent a leur ministere sacre la prostitution 

Naturellement, ces ceremonies varient selon le dieu, selon la lo- 
calite, selon I’importance du temple. Elies ne sont pas toutes en 
usage dans tons les sanctuaires. Dans ceux qui sont consacres au 
linga, par example, le culte est relativement simple, parfois meme 
austere, tandis qu’il atteint au maximum de la complication et du 
devergondage dans ceux de Vishnu et de Durg&. A ce culte les 
fideles, hommes et femmes, s’associent, soit individuellement, soit 
collectivement, par des prieres, par des actes d’hommage et d’ado- 
ration, par des ablutions dans I’etang sacre qui se trouve a cote 
de la plupartdes temples enfin par des dons et des offrandes. Si 
la serie de ces actes est compliquee, et elle s’etend parfois sur plu- 
sieurs jours, ils les aceomplissent sous la direction specials d’un 
prfitre. Les dons se font au dieu ou aux pretres ; ils consistent en 
argent, en objets deprix, en joyaux (Randjit Singh, le mahSraja des 
Sikhs, donna son celeb re diamant le Koh-i-Nour a Jagannatha), 
en terres. Les offrandes sont desfleurs, de I’huile et des parfums, 
des aliments de diverses sortes, des animaux auxquels on donne 
la liberte en les consacrant au dieu, ou qu’on lui immole comme 
victimes. En regie generale, les offrandes dans les cultes vish- 
nouites, excepte au fond des campagnes, ne sont jamais sanglantes ; 
a Civa, on sacrifie assez frequemment des victimes, mais pas dans 
le temple meme; dans les cultes, au contraire, qui s’adressent aux 
diverses formes de Durga, I’immolation est de pratique constants 
et elle a lieu dans I’interieur du sanctuaire. Les aliments presentes 
au dieu, naivedya, prasdda, constituent un sacrement : les fideles 
se les partagent et souvent les emportent au loin. En particulier, 
le mahdprasdda, le prasada par excellence, celui qui a ete consa- 
cre a Jagannatha, I’idole celebre de Puri, passe pour etre doue 
des plus saintes vertus, et il a donne lieu a une coutume singu- 

1 . Meghadata, st. 36. 

2. L’admirable construction de beaucoup de ccs reservoirs est deja un etonnement 
pour Albirouni ; « Nos compalriotes », dit it, « bien loin de pouvoir en construire 
de semblables, ont de la peine a decrire ceux qui existent. » Reiiiaud, iJemuire sur 
t’Inde, p. 286. 
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Here : entre ceux qiii en mangent ensemble, il cree, pour une du- 
ree qu’ils peuvent fixer a volonte, un lien plus fort que ceux du 
sang. Ils se doivent mutuellement, pendant tout le temps convenu, 
un appui sans reserve, allant au besoin jusqu’au parjure et au 
crime. Aussi ces associations, conclues souvent dans un but peu 
avouable, sont-elles parfois un obstacle des plus serieux a Taction 
de la justice '. Toutes les religions sectaires pratiquent cette espece 
de communion, dont Torigine remonte jusqu’au sacrifice vedique. 
Chez quelques givaites, qui estiment Toffrande faite audieu meme 
impropre a etre mangee, et chez les sectes qui, comme les Sikhs, 
ne presentent pas d’aliments a la divinite, le prasdda est consacre 
au nom du guru. 

La plupart des temples appartiennent a des sectes et, bien que 
THindou pris en masse soit peu exclusif dans ses adorations, le 
culte qu’on y celebre n’est d’ordinaire que celui d’une fraction. Il 
est cependant deux ordres de faits ou ces differences s’effacent et 
oil Tbindouisrae manifeste plus qu’ailleurs le sentiment de son 
unite : les f4tes et les pelerinages. Toute localite un peu remar- 
quable, soit par son importance actuelle, soit par les souvenirs 
qui s’y rattachent, a sa fete, sa meld. Ces solennites ne sauruient 
etre mieux comparees qu’aux pardons de notre Bretagne, avec 
leur double caractere religieux et profane. Bien qu’elles aient tou- 
jours pour centre quelque sanctuaire et qu’elles soient en un etroit 
rapport avec un culte determine, les populations voisines y affluent 
et y prennent part sans distinction de secte. Il en est de m^me 
pour les grandes fetes non locales qui sont echelonnees le long de 
Tannee hindoue. Decrites en detail dans plusieurs Puranas-, re- 
glees d’une fagon generale dans les traites de comput, elles sont 
marquees avec soin dans Talmanach de Tannee 3. Elles presentent 
des differences souvent considerables d’une province a une autre, 
et quelques-unes sont particulieres a certaines contrees ; mais la 
oil elles sont en usage, elles sont d’observance plus ou moins gene- 
rale. Le calendrier hindou est regional bien plus que sectaire. 

1. Voir sur cette coutuine,/nd. Antiq., VII, 113, 

2. Particulierement dans le Bhavishya et le Bhavishyoltara : Aufrecht, Catalogue^ 
pp. 30-34. La premiere section, ou Vratakanda, du Caturvargacintamani de Hemadri 
traite du meme sujet. 

3. Quelques-unes de ces fetes, celles du premier trimestre de I'annee, ont ete do- 
crites pour ie Bengale par H. H. Wiison, The Betigious Festivats of the flindas. Select 
Works, t. II, p. 151. On trouvera l enumeralion des principalcs dans un ouvrage de 
vulgarisation tres bien fait de Monier Williams, Hinduism^ 1877, p. 181. 
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Ainsi la population entiere prend part aux rejouissances du Holi, 
le carnaval de I’lnde (en mars ; la fete est krishnaite *), et s’asso- 
cie dans une certaine mesure aux jeunes et aux abstinences en 
I’honneur des Manes qui le precedent et le suivent. II en est de 
m^me de la fete du retour du soleil apres le solstice d’hiver (en 
Janvier), oil Ton se donne, comme chez nous, les etrennes, et oil 
le betail, comme a Rome, est soumis a une sorte de lustration. 
Tout le Bengale est en liesse pendant les dix jours de la Durgd- 
pujd (en septembre), oii, apres d’interminables processions entre- 
melees de bouffonneries et de representations mimiques,les images 
de la deesse sont finalement jetees a I’eau au milieu d’un concours 
de peuple immense et au bruit de tout ce qu’on a pu reunir d’ins- 
truments de musique^. Dans rHindoustan,cette solenniteestrem- 
placee par une autre d’une obseivance tout aussi generale en 
Thonneur de Rama et de Sita, dont I’histoire est figuree aux yeux 
de la multitude par une pantomime qui dure plusieurs jours Des 
f4tes meme d’un caractere aussi decidement sectaire que la nativite 
de Krishna^ (en aoiit),ou la Qivardtri (enfevrier), destinee a rap- 
peler I’humiliation infligee par ^iva sous la forme du phallus a 
Brahma et a Vishnu, sont chdmees egalement par les Qaivas et par 
les Vaishnavas. Seulement les deux partis y attachent des signifi- 
--jQations differentes. Ainsi la file des Lampes (en octobre), oil 
d’ijj^ombrables luminaires flottants sont abandonnes au courant 
des ilvieres, est celebree plus specialement en Thonneur de Devi 
par 1# en Thonneur de Lakshmi par les autres. II est un 
nomhf parti, il est vrai, qui s’abstient de ces solennites ; mais 
c’estP®^“i des rigoristes de toute communion, qui, au nom de la 
PgVgion et de la morale, en condamnent les pompes profanes et 
^uvent peu decentes. 

, Entre ces grandes fetes et les pelerinages , il y a naturellement 
un etroit rapport. On s’arrange autant que possible de fa?on a les 

1. Ce n’est que dans le sud de I’lnde qu’elle a garde quelque chose de son ancien 
caractere de fete du printemps et de I’amour. Wilson, Select Works, II, 230. 

2. Cf. Prat3pa Chandra Ghosha, Durgd-Pujd, with notes and illustrations, Calcutta, 
1871. 

3. Voir une description animee de celte fete par I’eveque Heber, Narrative qf a 
Journey, etc., ch. xni. L'accusation rapportee par Heber, que les enfants qui repre- 
sentent Rama et Sita etaient autrefois empoisonnes par les brahmanes a la fin da la 
piece, ne parait pas fondee. 

i. Voir A. Weber, Ueber die Krishgajanmdshtami. Un curieux hymne populaire se 
rapportant a cette nativite a ete publii par G. A. Grierson, Journ. of the As. Soc. of 
Bengal, vol. XLVI, p. 202. 
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faire coincider, et nulle part les premieres ne sont celebrees avec 
autant d’eclat qu’aux lieux qui sont le but de ces pieux voyages. 
Encore inconnus, autant que nous sachions, a I’epoque vedique, 
ceux-ci tiennent des le temps du Mahabharata une grande place 
dans la vie religieuse de I’lnde. Les tirtliaydtras, les visites des 
tirthas, des gues ou lieux d’acces des rivieres sanctifies par les sa- 
crifices des rishis ^ et par la presence des dieux, y sont declarees 
plus meritoires que les plus solennelles offrandes '^. Manu ne men- 
tionne specialement que le Kurukshetra (environs de Delhi) et le 
Gange 3. Mais le grand poeme enumere et decrit un nombre consi- 
derable de ces places sacrees dans I’Hindoustan, dans le Dekhan, 
et jusque dans I’extreme Nord, ou la devotion hindoue avait trouve 
des lors, a travers les neiges de 1’ Himalaya, le chemin des saints 
lacs du Kailasa^. Dans les Puranas apparaissent ensuite successi- 
vement les localites restees fameuses jusqu’a nos jours, avec leurs 
sanctuaires et leurs rites particuliers. Presque tous ces ouvrages 
contiennent, soit une esquisse generate de la geographie religieuse 
de rinde^, soit des descriptions complies, topographiques et legen- 
daires de I’une ou I’autre de ces localites. Ces chapitres, intitules 
Mdhatmyas « Majestes », sont de veritables Manuels du PMe- 
rin®. 

Le nombre de ces centres de pderinage est tres considerable. 
Depuis le lac de Manasa au Tibet, jusqu’a Ram^^varam, en face de 


1. L’ancien sacrifice exigeait le voisinage d’une riviere, pour y faire les ablutions 
el y puiser I’eau necessaire aux ceremonies. L'eau stagnante etait impropre aux riles. 
Taitt. Samh., VI, 4, 2, 2-3; VI, 1, 1, 2. — Les confluents des rivieres sont appeles 
prayaga, place sacrificiale. 

2. Mahabharata, III, 4059. Cf. Gautama, XIX, 14. 

3. Manu, VIII, 92. 

4. II y a plusieurs tirthayatras dans le Mahabharata : une des plus developpees rem- 
pUt une bonne partie du HI" livre, 3090-11450. 

5. V^oir par exemple Agni-Purdm, chap, cix-cxvi, t. 1, p. 371-11, p. 14, del’ed.de la 
Bibl. Ind. 

6. Tels sont le Mathard-Mdh. (Varaha-P.), le Gayd-Mdh. (V.iyu et .\gni-P.), le K’ufi- 
Khandia, VUtkala-Khanda, le Prabhdsa-Khandn qui passent tous trois pour des portions 
du Skanda-Purana et qui decrivent I'un Benares (cf. I'analyse donnee par Aufrecht, 
Oxford Catalogue, p. 69), I'autre les sanctuaires d’Orissa, notamment celui de Jaganna- 
tha; le troisieme Girnar, Dvaraka et Somn.alh, dans la presqu'ile de Gujarat. La 
plupart de ces morceaux sont des interpolations. It y a en outre un grand nombre do 
malialmyas qui forment des ouvrages a part. Chaque sanctuaire un peu important a 
le sien, et parfols tous ceui d’une province onl ete fondus dans des compilations dont 
quelques-unes, telles que le Tirlhasamgraha cachemirien, paraissenl avoir une veritable 
valeur pour la geographic historique. Cf. G. Biihler, ap. Journ. of the Roy. As. Soc. 
Bombay, t. XII, extra number, p. 58. 



240 


LES RELIGIONS DE L INDE 


Geylan, et depuis Dvarak^, dans la presqu’ile de Gujarat, jus- 
qu’aux dunes fievreuses d’Orissa oil trone Jagannatha, le pays 
est comme recouvert d’un reseau de sanctuaires privilegies. La 
premiere place dans cette geographie sacree revient au Gange, deja 
invoque avec d’autres fleuves dans le Rig-veda et qui, des I’epoque 
macedonienne, etait I’objet d’un des principaux cultes de I’lndeL 
Depuis Gangotri dans I’Himalaya, oil la riviere sainte est jadis 
descendue du ciel-, jusqu’a Tile de Sagar ou elle atteint la mer, le 
cours en est horde de lieux sacres. Une classe particuliere de 
brahmanes, les Gangaputras, les fils du Gange, vivent du service 
des innombrables ghats par lesquels on descend dans le fleuve. 
L’eau s’en expedie auloin, et des rajas, de riches particuliers Mitre- 
tiennent a grands frais des services speciaux afin d’en etre regu- 
lierement approvisionnes. C’est le reve de tout devot hindou d’aller 
un jour se laver de ses fautes dans la « riviere des trois niondes^ », 
de gagner le ciel a Badrinath oil elle se degage des glaciers, 
aHardv^roii elle entre en plaine, a Prayaga^ ou elle regoit sa 
soeur, la Jumna, sainte comme elle, et dont les bords out vu jadis 
les jeux de Krishna; a Benares surtout, le « lotus du monde », la 
ville aux deux mille sanctuaires et aux cinq cent mille idoles, la 
Jerusalem de toutes les sectes de I’lnde ancienne et moderne^. Le 
nombre des pelerins y descend rarement au-dessous de trente 
mille. Ils y affluent des provinces les plus reculees, de tons les 
pays oil va le Banian. Des bouddhistes y viennent du Nepal, du 
Tibet, de la Birmanie. Les vieillards, les moribonds, les malades 
s’y font porter de fort loin Heureux ceux qui y meurent, dont le 


1. Slrabon, XV, I, chap. lxix. 

2. Celle ilescenle est le sujet du bel episode de B'lmayann., I, 15. Cf. Mahubharala, III, 
9933 ss. 

3. Elle est censee couler au ciel, sur la terre et aux enfers. 

1. Cf. la description de Prajaga {c est-a-dire du confluent par excellence) faite au 
seplierae siccle par Hiouen-Tlisang, St. Julien, Voyages des pelerins bouddhistes, t. II 
p. 276. L’endroit est aussi appele Triveni, la triple riviere, parce que la Sarasvati est 
censde venir par-dessous terre, s’y reunira la Ganga et a la Yamuna. 11 a perdu toute- 
fois de sa saintete depuis qu’Atbar I’a profane en faisant construire, au point de jonc- 
tion m€me des deux fleuves, le fort d’Allababad. 

5. Pour Benares, voir I’inleressant ouvrage de A. Sherring, The Sacred City of the 
Hindus, an account of Benares ancient and modern, 1868. Albirouni la compare a la 
Mecque : Reinaud, Memoire sur I'Inde, p. 288. La glorification mystique de Benares 
forme le sujet de plusieurs Upanishads, entre autres de la J.ibafa-Up. Ce fut a Bena- 
res que le Buddha commen^a a proclamer sa doctrine et que, pour la premiere fois, 
il fit « tourner la roue de la Loi ». Cf. L. Peer, .lourn. Asiat., 1870, t. XV, pp. 345 sq. 

6. On y transporte aussi les cendres des morts. 
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hucher funebre s’allume sur les bords du « Fleuve des dieux » , ou 
qui, hatant I’heure derniere, trouvent leur tombeau dans ses eaux 
purifiantes ' ! Une saintete presque egale s’attache a d’autres rivie- 
res, a la Narmada, a la Godavari et a ses affluents, a la Kaveri 
(toutes de]a dans le Mahabharata -), a la Krishna, a son rameau 
meridional surtout, la Tungabhadra, qui est appelee la Ganga du 
Sud. Gomme le Gauge et la Jumna, elles ont leurs lieux saints ou 
affluent journellement des troupes de devots. Une autre au con- 
traire, la Karmanaga, « la Destructrice des oeuvres pies », qui se 
jette dans le Gauge pres de Chausa, est maudite, et il suffit du 
contact d’une seule goutte de son eau impure pour effacer les me- 
rites accumules pendant des annees^. 

Nous n’essaierons pas ici de faire un choix, qui n’aboutirait tout 
de m4me qu’a une seche enumeration, parmi les nombreux centres 
de pelerinage qui, de I’Himalaya au cap Comorin, attirent les hom^ 
mages de la devotion hindoue. On trouvera une liste methodique 
des plus celebres dans un ouvrage recent de Monier Williams, 
Hinduism, 1877, pp. 177 sq. Mais, pour fixer les idees au sujet 

1. Le suicide rcligieux, surtout le suicide par submersion, paraJt avoir cte frequent 
autrefois a ces tirthas du Gange. Dans les inscriptions, on voit des rois et des 
ministrcs qui vont y mcttre fin a leurs jours : un certain roi DhSiigaetait 3ge de plus 
de cent ans quand il alia se noyer a Prayiga. Inscripl. ap. Journal of the As. Soc. of 
Bengal, t. VllI, p. 174, ct Asiatic ftcsearches, 1. XII, p. 361. Cf. Hioucu-Thsang, op. 
laud., t. II, p. 276 et les temoignnges d’Albirouni et Massoudi dans Reinaud, Memoire 
sur Unde, p. 230, et Fragments arabes et persans, p. 103. — On en faisait autant 
ailleurs dans d’autres rivieres sacrees : cf. par exemple le suicide du Calukya Some- 
^vara dans la Tungabhadra, Vikramdhkacarita, IV, 59-60, ed. Buhler. Cf. aussi Ayee.n 
Akbari, traduit par Gladwin, vol. Ill, p. 274, ed. de Calcutta, 1786. — Encore aujour- 
d’hui, la coutume n’a pas entierement disparu ; Hcber, jharrative of a Journey, etc., 
chap. XII. 

2. Ill, 4094 ; 8151 ; 8175-8177, 8164. Les sancluaircs de la Narmada sont d^crits dam 
le Revamahatmya, qui fait partie du giva-Purana : Aufrecht, Catalogue, p. 69. 

3 Le nom et, par consequent, la superstition remontent au moins jusqu’a i’epoque 
macedonienne. Lassen, Ind. Alterthumsk., I, p. 161, 2* ed. 

4. Cf. des remarques tres inleressantes du meme, surtout en ce qui concerne les 
sanctuaires du Dekhan, dans I'A/inuat Report de la Royal Asiatic Society pour 1877, 
p. Lxxvii. Abul Fazl, dans son Ayeen Akbari (t. Ill, p. 24.5, de Calcutta) donne 
aussi une liste des principaux lieux de pelerinage et distingue vingt-sept cours d'eau 
sacres, dix villes ou districts saints de premier rang et en outre un nombre inhiti 
d’autres de seconde, troisierae ou quatrierae importance. — Pour Mathura et les lieux 
saints qui I’entourent. le Bethlehem et le Nazareth du krishnaisme, voir F. S. Growse, 
Sketches of Mathura, ap. Ind. Antiq., I, 65, et Mathurd Notes, dans le Journal of the 
Asiatic Society of Bengal, vol XLVII, p. 97 sq. — Pour Gaya, qui doit peut-etre ta 
premiere celebrite au bouddhisme {c’esl pres de Gaya que se trouve I’arbre de U 
Bodhi au pied duquel Qakyamuni atteignit I’etat de Buddha), voir Monier Williaan, 
^rdddha ceremonies at Gaya, Ind. Antiq., V. 200; A. Cunningham, Archxological Survey, 

Religions de lTxde. — I. 16 
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4e I’impi^tance actuelle de ce culte des pMerinages, nous donne- 
»0BS quelques ehiffres relatifs au plus frequente peut-etre de tous 
lieux saints apr^ Benares, le celebre sanctuaire de Vishnu- 
Jagann4tha, a Puri en Orissa ^ 

Jagannath n’est pas, comme Benares, une grande ville remplie 
de temples : e’est un temple entoure d’autres temples et qui a 
donne naissance a une ville. Le revenu net annuel des immeubles 
ctmstituant le domaine du dieu est d’environ 800.000 francs, aux- 
quels il faut ajouter les dons des fideles pour une somme impos- 
sible a determiner exactement. On I’a estimee a 1.800.000 francs, 
chiffre probablement trop fort, bien que le gouvernement musul- 
man ait retir6 autrefois, dit-on, jusqu’a deux millions et demi par 
an de la terme des taxes pergues sur les pelerins. Or,depuis 1840, 
le gouvernement anglais ne per^oit plus de taxe, et, d’autre part, 
mapeut compter que toute roupie apportee a Jagannath, y reste. 
Hunter, auteur d’un savant ouvrage sur I’Orissa, et directeur gene- 
ral de la statistique de I’lnde britannique, estime en moyenne a 
environ 950.000 francs le montant annuel de ces dons, soit ensem- 
ble un revenu total de 1.700,000 francs au bas mot, et cela dans 
«n pays ou la journee d’un laboureur vaut 0 fr. 25, celle d’un arti- 
san, Ofr. 60. Le personnel du temple se divise en trente-six ordres 
et quatre-vingt-dix-sept classes : prStres officiants de diverses 
sortes ayantchacune ses fonctions speciales, boulangers,cuisiniers, 
gardes, musiciens, danseuses, chanteuses, porte-torches, valets de 


III, 107 ; W. Hunter, Statistical Account of Bengal, t. XII, p. 44 ; ct I'ouvrage riche- 
ment illustre de Hajendralala Mitra, Buddha Gaya, the Hermitage of Sakya Muni, 1879. 
Gaji est aujourd’hui encore, comme au sixierac siecle, du temps de Varaha Mihira 
{Yogaydtrd, IV, 47, ap. Ind. Stud., XIV', 318), un pelerinago funebre, et environ 
100.000 visiteurs par an viennent y prier pour leurs morts. Les bouddhistes le fre- 
quenlent ^galement. — Au point de vue topographique et archeologique, on trouvera 
d’abundantg renseignements : sur les sanctuaires de 1 Hindoustan, dans les Rapports 
de I'Archieological Survey of India du general A. Cunningham; sur ceux de I’lnde 
occideutale, dans les Rapports de V Archseological Survey of Western India de J. Burgess ; 
sur ceux de I’lnde en g4n^ral, dans J. Fergusson, History of Indian and Eastern 
Architecture, 1876. — On consultera aussi avec interet, a cause surtout de la belle 
execution des gravures, les publications du contre-amiral Paris, de G. Lejean, 
A. Grandidier et L. Rousselet, parues dans le Tour du Monde, t. XVI, XV'Ill-XX 
XXII-XXVII. 

i. Ces ehiffres sont empruntes a la notice sur Jagannath dans le t. XIX du Statisti- 
eat Account of Bengal de W. Hunter, notice qui estelle-meme un abrege dela descrip- 
tion donn6e par le mdme auteur dans son Orissa, or the Vicissitudes of an Indian pro- 
vince under Native and British rule, t. I, chap, in ct rv. Pour ce sanctuaire et les autres 
de la meme province, consulter aussi la splendidc publication de Rajendralala Mitra, 
TA« Antiquities of Orissa, Calcutta, 1879-1880. 
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chevaux et d’elephants, artisans de differents metiers, etc. A ces 
serviteurs immediats du dieu, il faut ajouter les religieux des ma- 
thas qui dependent du sanctuaire, leurs domestiques et leurs tenan- 
ciers, enfin un grand nombre d’agents, environ trois mille, que la 
fabrique du temple envoie dans toutes les provinces de I’lnde pour 
y recruter les pMerins, organisation qui se retrouve ailleurs encore 
qu’a Puri, et qui ne date pas d’hier, mais qui s’estbien perfection- 
nee depuis que les chemins de fer sont au service de Jagannath. 
En tout, on estime a vingt mille hommes, femmes et enfants, le 
personnel qui, directement ou indirectement, vit du sanctuaire. 
Dans les meilleures annees, le nombre des pelerins, ou plutot des 
pMerines, car les cinq sixiemes au moins sont des femmes, monte 
a trois cent mille. Dans les plus mauvaises, il ne tombe jamais 
au-dessous de cinquante mille. A la Rathaydtrd, « la sortie du 
char », laprincipale des vingt-quatre grandes fetes entre lesquelles 
se partage I’annee religieuse a Jagannath, on en compte d’ordi- 
naire de quatre-vingt-dix mille a cent quarante mille presents a la 
fois. On comprend quelles doivent etre les conditions hygieniques 
de ces multitudes epuisees par une longue route. Quatre-vingt- 
quinze sur cent sont venus a pied, parfois des extremites de I’lnde, 
trainant avec eux des malades, des enfants, ou charges de vases 
remplis d’eau du Gange, marchant le jour, campant la nuit, en 
pleine saison pluvieuse (la f^te tombe en juin ou en juillet), alors 
que des chaleurs accablantes sont rendues plus perfides par I’hu- 
midite et par de brusques changements de temperature. Arrives a 
destination, a cette « porte du ciel », ils trouvent des conditions 
pires, s’il se pent. G’est le moment de I’annee oii les fievres putri- 
des et le cholera, endemiques sur cette cote desolee,y sont dans 
toute leur force. Mai nourris', serres les uns sur les autres ou 
prives de tout abri^, excites sans cesse jusqu’au transport par les 
pompes duculte, s’entassant plusieurs fois par jour dans des etangs 
fetides, ils passent la une ou deux semaines plus meurtrieres par- 
fois qu’une grande bataille. Puis, quand la derniere piece de mon- 
naie est partie, ils reprennent, comme ils peuvent, le chemin du 


1. La nourrilure, du riz bouilli, est fournie a bas prii par les cuisines du temple. 
Mais, comme elle a ete consacree au dieu, il ne doit rien s en perdre. On en conserve 
done les restes d’un jour a I'autre, et on ne les consomme que dans un etat deja 
avancS de fermentation. 

2. La ville de Puri (23.000 h.) ne compte guere que 5.000 maisons ou cases recevant 
des pelerins. 



244 


LES RELIGIONS DE L'INDE 


retour, souvent eraportant la contagion avec eux et, comme les 
caravanes de la Mecque, semant les routes de leurs morts. D’apres 
les medecins anglais, les pelerins pauvres laissent un huitieme, 
parfois un cinquieme des leurs derriere eux. Hunter est tente d’ad- 
mettre un chiffre plus modere ; mais, meme dans les meilleures 
conditions, quand il ne survient aucune epidemie, et endefalquant 
les chances normales de la mortalite, il est d’avisqu’on ne saurait 
estimer a moins de dix mille par an le nombre des victimes du pe- 
lerinage de Jagannath*. 

Et ce qui se passe a Puri, se repete, toute proportion gardee, en 
cent autres lieux. Mathura et Vrindavan, Gaya dans le Bihar, 
Gokarna sur la cote de Malabar, les grandes pagodes de la presi- 
dence de Madras telles que Conjevaram et Trichinapalli, Ramefva- 
ram surtout, dans le golfe de Manar, qui est comme le Benares du 
Sud, voient a certains jours affluer des multitudes presque aussi 
nombreuses*. Ce n’est qu’en presence de ces foules ardentes qu’on 
sent tout ce qu’il y a encore de force de resistance dans ces reli- 
gions en mine. En tout cas, on ne saurait surfaire I’influence 
exercee par ces peregrinations sur le temperament religieux de la 
nation, et ce n’est pas exagerer que d’y voir pourainsi dire la fonc- 
tion vitale de I’hindouisme. Dans la vie detous les jours, I’Hindou 
s’isole dans sa secte et ne s’eleve pas au-dessus d’une devotion 
machinale; pendant ces grands jours, il s’exalte pour des annees 
et se retrouve membre d’une communaute immense. Vishnouites 
et givaites y confondent leurs rangs. A Benares, par exemple, le 
pelerin ne visite pas seulement les sanctuaires de sa propre croyance, 
mais les lieux saints en general. A Jagannath, chaque secte est 
representee, chaque divinite a sa chapelle, son idole et ses rites ; 
Durga elle-meme y a son autel, ou on lui immole des victimes, 
malgre la regie qui veut que nul etre vivant ne meure dans I’en- 


1. Cf. aussi ce que les historiens de Mahmoud deGazna, Mirkhond et Ferishta jecri- 
vant, il est vrai, le premier au quinzieme siecle, le second au commencement du 
dix-septieme) racontent des splendeurs deployees au onzieme siecle, et a I'extr^mite 
opposee de I’lnde, dans la peninsule de Gujarat, pour le sanctuaire tivalte de Som- 
nath. De 200.000 k 300.000 pdterins aux grandes fetes ; 2.000 bralimanes, 300 barbiers, 
300 musiciens, 500 danseuses et un nombre sans fin de serviteurs ^taient attaches au 
sanctuaire, qui possedait les revenus de 2.000 villages (10.000 suivant Mirkhond). 
Chaque jour on apportait de I’eau du Gange, pour les ablutions du linga. On rapports 
que Mahmoud aurait enleie la valeur de plus de 20.000.000 de dirhems d’or : Elphins- 
tone. History of India, vol. I, p. 650; Journ.of the Hoy. ds. Soc. of Bombay, XIV, 42. 

2. A Pandharpour, dans le Dekhan marhatte, on compte a certains jouf s 1 50. OOO pe- 
lerine. Ind, Antiq., 11, 272. 
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ceinte sacree. Chacun de ces grands pelerinages est done ainsi une 
sorte de colluvio religionuni : ailleurs, I’hindouisme se subdivise 
et s’emiette ; ici, il se retrempe et reprend le sentiment de son 
unite. 

Quelles sont les limites de cette unite ? Dans quelles conditions, 
a quel degre de I’echelle sociale cesse-t-on d’etre hindou ? A cette 
question, il n’y a pas de reponse satisfaisante. L’ancienne religion 
excluait le ^lidra: il etaitdefendu de lui reveler le Veda et desacri- 
fier pour lui. Les religions neo-brahmaniques n’ont point de ces 
interdictions precises. La plupartelles pretendent prendre en main 
la cause des desherites. Le Mahabharata et les Puranas doivent 
avoir ete composes expressement pour les femmes et pour les 
§udras, les exclus du VedaL 11 n’y a pas de prescription nette et 
uniforme qui ecarte absolument du culte telle categorie de la popu- 
lation, et aux nombreuses sorties contre les classes impures que 
contient la litterature des diverses epoques on pourrait opposer 
un nombre presque egal de declamations egalitaires. Enfin nous 
avons vu que la plupart des sectes allaient tres loin dans leurs 
protestations contre les distinctions de caste, et que quelques-unes 
m^me les avaient declarees formellement abolies. En realite elles 
les ont multipliees, chaque secte ne manquant pas, au bout de tres 
peu de temps, de donner naissance a un certain nombre de castes 
nouvelles. La population de I’Inde est arrivee ainsi a se fractionner 
en quelques milliers de subdivisions qui ne s’entremarient pas,ne 
mangent pas ensemble, n’acceptent pas, des unes aux autres, tels 
objets, telle sorte d’aliments, et ne laissent entre elles de place a 
aucun sentiment de charite. Les brahmanes a eux seuls forment 
plusieurs centaines de classes parfois separees par les barrieres 
les plus rigoureuses, et cet esprit d’exclusivisme a profondement 
penetre jusque chez les musulmans et chez les ebretiens indi- 
genes Mais en dehors ou au-dessous de la moyenne de ces castes, 
il en est un certain nombre que cette moyenne, pour une raison 
ou pour une autre, repousse avec une aversion si energique, que 
la communion religieuse, mfime de I’espece la plus simple, devient 

1. Bhaga\ata-Purana, I, 4, 25, 

2. Des distinctions de caste se sont introduites parmi les niusnlnians du Dekhan, du 
Gujarat, de plusieurs districts du Bengale, Jnd, Antiq., Ill, 190; V, 171, 354. Hunter, 
Statistical Account of Bengal^ IX, 289; XI, 52, 255, etc. — Pour les chreliens, tanl ceux 
des anciennes communaules que ceux des missions, voir dans la Correspondance de 
Teveque Heber la lettre du 21 mars 1826 a Williams Wynn. Comparer Zeitschr. der 
Deutsek. Morgenl, Gesellsch.j XXXIII, 579, 586. 
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presque toujours impossible. II n’y a pas de criterium general qui 
permette de distinguer ces classes abjectes, pour lesquelles I’Eu- 
rope a depuis longtemps adopte la denomination commune de 
parias, et I’exclusion donteiles sont frappees est dans chaque pro- 
vince affaire de tradition et de coutume locale. Plusieurs sectes 
telles que les Lingayits du Dekhan, les (^aktas, les Caitanyas du 
Bengale ont debute par un proselj'tisme sans reserve, et autrefois, 
parait-il, le sanctuaire de Puri s’ouvrait aux classes les plus me- 
prisees*. Mais presque toujours le prejuge a fini a la longue par 
reprendre le dessus. Aujourd’hui quinze castes, non compris les 
Chretiens et les musulmans, sont exclues de I’enceinte sacree de 
Jagannath ; deux autres, les blanchisseurs et les potiers, peuvent 
y penetrer, mais pas plus loin que la premiere cour -. 

De meme que I’ancienne religion, I’hindouisme a done ses races 
maudites. Mais, a cote de celles qui sont ainsi repoussees parlui, 
il en est qui le repoussent a leur tour ; nous voulons parler des 
peuplades plus ou moins sauvages, representants, la plupart du 
moins, des premiers occupants du sol avant I’arrivee des Aryas. 
Dans I’Hindoustan et dans le Dekhan septentrional, une grande 
masse de ces populations s’est intimement fondue avec la race vic- 
torieuse. Dans le Sud, elles ont %alement adopte la culture et les 
religions aryennes, tout en conservant cependant leurslangues, les 
divers idiomes dravidiens radicalement distincts du Sanscrit. G’est 
une question qui n’est pas encore mdre que celle de savoir ce 
qu’elles ont pu a leur tour passer d’idees et de coutumes a leurs 
dominateurs. II est probable toutefois que quelques-unes du moins 
des deesses a culte sanglant et homicide des religions hindoues, 
sont d’origine dravidienne. Mais cette assimilation ne s’est pas 
faite partout. Sur toute la frontiere du nord et de Test, au centre 
dans les monts Vindhyas et dans les parties les plus inhospita- 
lieres du plateau du Dekhan, plus au sud, dans les replis des Ghats 
et dans les Nilgiris, on trouve des tribus se rattachant, celles du 
Nord et du Gentre, aux races tibetaines ou transgangetiques, celles 
du Gentre et du Midi, aux races dravidiennes, qui sont restees plus 
ou moins pures et qui ont conserve leurs coutumes et leurs reli- 
gions nationales. Nous n’entrerons point dans I’examende ces der- 


1. Enprincipe, toute distinction de caste cesse a I’interieur des frontieres du Puru- 
■hottamakshetra. Cf. Mahabharata, III, 8026, ou toutes les castes deviennent brahmanes 
des que, pour aller a I’ermitage de Vagishtha, elles ont franchi la Gomati. 

2. Hunter, Statistical Account of Bengal, t. XIX, 62. 
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nieres : de meme qae les peuplades qui les professent, elles n'ont 
point d’histoire, et leur classification ethnographiqueest loin d’etre 
complete et definitive. Les plus interessantes etles mleaxconimes 
sont celles des aborigenes de race dravidienne. Elies ont pour 
caractere commun I’adoration de diviniteselementaires, telluriqnes, 
en raajorite femelles et mechantes, leculte desrevenants etd’autres 
g6nies malfaisants qu’on cherche a apaiser par des sacrifices san- 
glants et par des pratiques orgiastes qui rappellent le schamar- 
nisme des peuples de I’Asie septentrionale L Le prfitre ou lesorcier, 
le devil dancer des Anglais, se livre a une danse fren6tique jus- 
qu’a ce qu’il tombe en convulsion ; il est alors possede, etles paroles 
incoherentes qui sortent de sa bouche, expriment la volonte de 
Fesprit dont il s’agit de desarmer le courroux. Beaucoup de ees 
pratiques ont laisse des traces chez toutes les populations dravi- 
diennes, meme chez celles qui sont le plus completement assimil^es 
L’hindouisme fait du reste des progres constants parmi ces triims : 
les modes, les cultes, les divinites de la plaine envahissent rapide- 
ment leurs montagnes. Mais celles qui sont restees pures rendent 
la plupart a I’Hindou, surtout au brahmane, aversion pour aver- 
sion, mepris pour mepris. Pendant la famine de 1874 parexemple, 
des Santals se sont laisse mourir de faim a la ports des foumeaux 
de cbarite plutbt que d’accepter des aliments de la main des brab- 
manes^. 

Et maintenant que nous void arrive au terme de notre longue 
t4che, faut-il nous resumer en un jugement final ? Tout ce qui pre- 
cede n’est lui-meme qu’un long resume, et notre plus grande crainte 
estde n’avoir pas fait saisir assez le caractere complexe, multiple, 
monstrueusement confus de ces religions. Avant peut-Stre qu’il y 
eut des poesies homeriques, elles avaient depasse Parmenide, et 
aujourd’hui, apres dessiecles de contact avec le monde occidental, 
elles etalent, jusque dans les centres les plus eclaires, un fetichisme 
qui n’a de pendant que chez les negres de la Guinee. Leurhistoire 
est-elle celle d’une longue decadence, et, corame on semble parfois 
le croire, n’ont-elles fait, depuis le Veda, qu’amasser autour d’elles 
des tenebres plus epaisses, ou faut-il admettre un progres dans 


1. Sur ces religions, leurs divinites et leurs pratiques, cf. F. KiUel, Ini.. Antiq., Il, 
168, et Ursprung des Liiigakultus, p. 44. — R. CaldweU, Comparative Grammar of the 
Dravidian Family of Languages, pp. 579 ss., 2' ed. 

2. Hunter, Statistical Account of Bengal, t. XIV, p, 313. — Ghei les Bolivars da D4- 
UuD, certaines coutumes ont garde la trace d une hostilite semblable. 
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cette longue suite d’efforts ? Depuis trente siecles au moins que 
nous pouvons les suivre, elles changent sans cesse, et sans cesse 
elles se repetent, si bien qu’on cherche les notions dont on puisse 
affirmer sans restriction, a un moment donne, qu’elles sont neuves 
ou tombees en oubli. Nul autre, parmi les peuples indo-europeens, 
n’a eu sitdt que celui-ci I’idee d’une loi absolue, universellement 
obligatoire, et pourtant c’est une question de savoir jusqu’a quel 
point dans la pratique il a jamais eu une legislation. En combien 
de cas peut-on dire : voici ce que I’lnde croit ou ne croit pas, voici 
ce qu’elle approuve ou ce qu’elle condamne ? Bien avant notre ere 
deja elle contestait theoriquement la caste et en avouait la vanite * ; 
elle ne Ten a pas moins conservee jusqu’a ce jour ; mieux que cela, 
elle I’a exageree et elle a fini par en faire quelque chose a la fois 
de si odieux et de si chimerique, qu’on ne sait plus comment I’ex- 
pliquer. Et quelles contradictions, si on examine la morale de ces 
religions ! Non seulement elles ont donne naissance au bouddhisme 
et produit pour leur propre compte un code de preceptes qui ne le 
cede a aucun autre ; mais dans la poesie qu’ elles ont inspiree, il y 
a parfois une delicatesse et une fleur de moralite que I’Occident 
n’a connues que par le christianisme. Nulle part ailleurs peut-etre 
on ne trouve une egale richesse de belles sentences. Un des hommes 
qui ont le plus fait pour la connaissance des religions hindoues, 
J. Muir, a reuni un certain nombre de ces maximes et de ces pen- 
sees dans une anthologie exquise ~ qui a du gagner bien des amis 
a I’lnde. Et pourtant quelle absence de tout element moral dans la 
plupart de ces cultes, que de cotes sombres dans ces pratiques et 
dans ces doctrines ! L’etonnante conservation de I’hindouisme est 
a elle seule un probleme. Il est certain que depuis longtemps le 
peuple hindou vaut mieux que ses religions, et que celles-ci, de 
bien des cotes, menacent mine. Elles subsistent pourtant, et ni 
I’Evangile, ni le Coran n’ont eu jusqu’ici serieusement prise sur 
elles. Plusieurs siecles de domination musulmane les ont a peine 
entamees. Elles ont reagi pour le moins autant sur I’Islam, que 
celui-ci a agi sur elles*, et actuellement il semblerait que, dans 

1 . Bhagavad-GItiJ, V, 18. 

2. Religious and Moral Sentiments from Sansitrit Writers, 1875 ; I’auteur vient d’insercr 
ce premier choli dans un plus grand ouvrage : Metrical Translations from Snnskrit 
Writers, with an Introduction, Prose Versions, and Parallel Passages from Classical 
Authors (vol. VIII de Trubner’s Oriental Series), 1879. 

3. Cf. Garcin de Tassy, Memoire sur les particularilis de la religion musulmane dans 
Vlnde, 2’ ed., 1869; ColebrooLe, On the peculiar tenets of Certain Muhammadan sects, ap. 
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certaines provinces du moins, elles le fassent reculer*. Quant au 
christianisrae, e’est aujourd’hui, quand il dispose d’incomparables 
ressources et qu’il a pour lui toutes les causes d’ascendant et tons 
les prestiges, qu’il obtient le moins de succes. Les operations de la 
propaganda catholique, plus remarquables par la merveilleuse soli- 
dite de leurs bases que par leur etendue, ont depuis longteiaps cesse 
de progresser, et jusqu’a ce jour celles des Missions protestantes 
ont eu peut-etre encore moins de succes. Malgre le grand nombre 
d’hommes distingues, quelques-uns d’un merite tout a fait hors 
ligne, qu’elles comptent dans leur sein, aucune des missions pro- 
testantes anglaises, americaines ou allemandes qui travaillent 
actuellement dans I’lnde (excepte toutefois celles qui operent parmi 
les aborigenes. surtout parmi ceux de Chota Nagpour et des Pro- 
vinces Centrales), n’a lieu d’etre satisfaite de ses resultats. Aucune 
jusqu’icin’areussia fonder rien qui puisseetre compare ni al’ceuvre 
des apotres inconnus qui dans les premiers siecles etablirent les 
Eglises dites de Saint-Thomas, ni meme a celle de saint Frangois- 
Xavier et des premiers missionnaires jesuites. Cela tient peut-etre 
a ce que le missionnaire protestant arrive entoure d’une famille 
avec laquelle il vit dans un confortable bourgeois, tandis que I’in- 
digene n’est sensible qu’a la pompe oii a I’ascetisme. Mais cela 
tient surtout a ce qu’il raisonne beaucoup. Or la controverse, que 
I’Hindou adore et a laquelle il excelle, n’a aucune prise sur sa reli- 
gion, qui n’a pour ainsi dire pas de dogmes definis. Les arguments 
s'enfoncent dans cette masse molle et s’y perdent, comme un coup 
porte par le fer a un de ces organismes inferieurs sans centre de 
vie determine. Le missionnaire est aime et respecte ; on approuve et 
on admire la morale de son enseignement, et il est incontestable 
que sous ce rapport seul sa presence fait deja beaucoup de bien ; 
mais on ne se convertit pas. Il est done plus que douteux quel’hin- 
douisme doive, dans un avenir memeeloigne, faire place auneautre 
religion. Et pourtant il s’affaisse et se deteriore a vue d’ceil. Des 
maintenant, il est bien pres de n’etre plus qu’un paganisme au sens 
etymologique du mot. La science, I’industrie, I’administralion, la 

Misrellaneous Essays, t. II, p. 202; Hunler, Statistical Account of Benzol. 1. I\, 289 et 
Cette intliicnce a burtout agi energiquemenl daii:^ I'Ouest, ou ellc n produit (Je 
>eiitables becles mixles, teUch tjue les Sangars et le» Khojas du Gujarat el du Sindh. 
lntLAntiq.,y, 171, 173. 

1. Au Bengalc, excepto dans le district de Gaya, les musulmans sont ou stationnaires 
ou cn declia, Hunter, passim. 
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police, I’hygiene, toutes les conqaetes et toutes les exigences de la 
vie moderne lui font froidement une guerre bien autrement efficace 
que I’oeuwe des missions. Trouvera-t-il en lui-meme assez de res- 
sources pour s’accommoder a ces conditions nouvelles quile debor- 
dent avec une rapidite croissante ? L’experience du passe est faite 
pour inspirer a cet egard presque autant de craintes que d’esp6- 
rances. Toute I’histoire de Thindouisme est en effet celle d’une per- 
petuelle reforme et il est impossible de n’Stre pas frappe de cette 
persistance dans I’effort. Mais, en meme temps, on est oblige de 
constater combien chacunede ces tentatives a ete jusqu’ici ephemere 
et prompte a se corrompre. En sera-t-il de meme de celle qui se 
continue de notre temps et pour ainsi dire sous nos yeux, del’essai 
de r6forme deiste poursuivie par le Brdhma-Samdj (FEglise de 
Dieu) ? Nous n’avons pas, a dessein, parle jusqu’ici de ce mouve- 
ment qui precede de I’influence directe et avouee de I’Europe, bien 
que, depuis I’origine, il soit conduit a un point de NTie exclusive- 
ment hindou et par des Hindous*. Celui qui enfut le fondateur dans 
les premieres annees du siecle, le brahmane Ram Mohun Roy (ne 
en 1772 a Burdvan, dans le bas Bengale, mort en Angleterre, a 
Bristol, en 1833), une des figures les plus nobles que presente I’his- 
toire religieuse d’aucun peuple, etait en effet plus verse dans la 
theologie chretienne (il avait appris dans ce but, outre I’anglais, le 
latin, le grec et I'hebreu) que dans les Vedas, bien qu’il en sut 
tout ce qu’il etait possible d’en savoir alors. Il crut que ces vieux 
livres, en particulier les Upanishads, convenablement interpretes, 
contenaient le pur deisme, et il entreprit d’arracher ses compa- 
triotes a I’idolatrie, en s’appuyant sur la tradition. Il publia et tra- 
duisit dans ce but un certain nombre de ces textes, et exposa en 
meme temps sesvues de reforme dans des traites originaux. Bientdt 
en butte a la fois aux attaques des siens et a celles de quelques 
missionnaires, il y repondit par des ecrits ou la science du theolo- 
gien s’allie a une pensee d’une rare elevation, et dont quelques-uns 
sont restes comme des modeles de controverse Des I’origine le 


1. Le Brahma-Samaj a deja produit une Ulterature considerable. On trouvera des 
indications a ce sujet, ainsi qu'une appreciation generale de ce mouvement, dans Mai 
Miiiler, Chips from a German Workshop, t. IV. pp. 271-275 ; 283-290. Cf. aussiles Revues 
Annuelles que publia Garcin de Tassy de 1850 jusqu’a I’annee de sa mort, 1878, et 
qui sont consacrees a I’eiamen de tout ce qui interesse a un degre quelconque la 
langue ou la litterature hindoustanie. Ces Resucs forment le compte-rendu le plus tidele 
des progres intellectuels de I'lnde septentrionale pendant les trente dernieres annies. 

2. Voir notamment son traite The Precepts of Jesus, the Guide to peace and happiness. 
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Brahma- Samaj eut ainsirecours aux moyens de propaganda usites 
an Europe, et il y est reste fidMe depuis. Par le but, c'est une secte 
hindoue; par son organisation, par ses moj^ens d’action et par 
toutes ses allures, c’est une association analogue a nos partis th6o- 
logiques. II a ses locaux de reunion et de priere, ses comites, ses 
ecoles, ses conferences, ses journaux et ses revues. L’autorite 
revelee, que le fondateur avait cru devoir maintenirau Veda, a ete 
peu a peu abandonnee, surtout depuis qu’une association semblable, 
le (I’Eglise de la Loi), a ete fondee pourladefense 

de la vieille orthodoxie. Depuis une douzaine d’annees la secte 
s’est divisee en un parti conservateur, Y Adi-Brdhma-Samdj (I’an- 
cien Br. S.), et un parti avance, qui s’est forme sous la direction 
de Keshub ChunderSen, \e Brdhma-Samdj of India, I’un plusres- 
pectueux des vieux usages, I’autre poussant a une reforme plusra- 
dicale. II y a infiniment de droiture, de devouement, de grandeset 
belles aspirations dans cette oeuvre. On ne saurait assez estiraer 
ces hommes de bien qui travaillent avec tant de zele a relever le 
niveau intellectuel, religieux et moral de leurs compatriotes, etle 
bien qu’ils font est incontestable. Mais void plus de soixante ans 
que le Brahma-Samaj est fonde, et combien compte-t-il d’adhe- 
rents? Au Bengale, son berceau, sur une population de soixante- 
sept millions d’habitants, quelques milliers, tousdansles grandes 
villes : dans les campagnes (et I’lnde est un pays essentiellement 
rural), il est a peine connu. Sans doute il n’est pas expose, commo 
les autres sectes, a se corrompre et a retomber sous le joug des 
superstitions. Mais grandira-t-il assez vite pour en devenir I’heri- 
tier? Et a quelle epoque sera-t-il assez fort pour exercerune action 
bien efficace sur deux cent millions d’hommes ? Il y a done dans 
les conditions actuelles oii se trouve I’hindouisme, les elements 
d’un redoutable probleme, probleme qui se pose en meme temps, 
il est vrai, dans tout le reste de I’Asie, mais nulle part avec plus 
de nettete qu’ici. La civilisation materielle aux mains d’une poignee 
d'etrangers redoutes pour leur puissance, parfoisestimespour lenr 
superiorite morale, mais nullement aimes, I’envahit avec la rapl- 
dite de la vapour et de I’electricite, tandis que la civilisation mo- 
rale reste en souffrance. Depuis une dizaine d’annees surtout, le 
gouvernement colonial fait beaucoup pour la multiplication des 


ainsi que ses First, second andjinal Appeal to the Christian public in reply to the Observa- 
tions of Dr. Marshman, plusieurs fois rcimprimos. 
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ecoles de tous lesdegres. Mais I’lnde est un pays pauvre, ses bud- 
gets sont en deficit, et les ressources de I’Etat sont peu de chose 
en presence de I'enormite des besoins a satisfaire. Celui-ci est 
oblige d’ailleurs de n’user de son initiative qu’avec prudence, pour 
ne pas eveiller dans ces milieux facilement excitables des defiances 
qu’il aurait ensuite de la peine a calmer. Mais qu’on suppose un 
systems d’ecoles aussi prospers qu’on voudra, on ne supprimera 
pas pour cela une question qui s’impose et it laquelle nous n’entre- 
voyons pas de reponse : Quelle sera la foi de I’lnde le jour ou ses 
vieilles religions, condamnees a perir, mais qui s’obstinent a vivre, 
se seront definitivement effondrees ? 
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I. — BULLETIN DE 1880 (1) 


MYTHOLOGIE ARYENXK 

Revue de I’Histoire des religions, t. I, p- 102 et ss.) 


Efl commenrant ce Bulletin, dont I’objet devraetre de presenter 
periodiquement un apergu des principaux travaux accomplis dans 
le domaine de la mythologie aryenne et des religions de ITnde*, 
je crois qu’il est utile d’entrer dans quelques explications preli- 
minaires et, tout d’abord, de preciser les limites que nous assi- 
gnerons ici a ce domaine. A premiere vue, les termes choisis pour 
titre paraissent etre suffisamment clairs et parler par eux-memes. 
En y regardant toutefois de plus pres, on no tarde pas a s’aperce- 
voir qu’il peut y avoir dil'ferentes manieres deles entendre. Le plus 
vague et celui des deux qui a le plus besoin d’etre defini, est evi- 
demment le premier, mythologie aryenne. Dans son acception la 
plus large il embrasse presque tout ce que nous pouvons entre- 
vojr du patrimoine intellectuel des communs ancetres de la famille 
indo-europeenne, de leur maniere de sentir, de penser, de conce- 
voir les choses. De tout cela nous n’avons, sauf la langue et 
quelques usages, guere d’autres temoignages que cet ensemble 
d’opinions et de croyances portant sur les objets les plus divers, 
mais toutes plus ou moins bizarres et entachees de surnaturel, 
qu’on est habitue a designer sous le nom demythes. Dans un sens 
plus restreint, il s’applique aux representations que les Aryas se 


1. Ce premier bulletin s etend aux. publications relatives a la mythologie aryenne ; 
les suivants sont consacres exclusivement aux religions de I’Inde. Le titre original 
etait : Bulletin critique de la Mythologie aryenne et des Religions de I'tnde. 

Religions de e’Inde. — I. 


17 
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[103] faisaient de leurs dieux. C’est dans ce dernier sens surtout (pe 
nous Comptons I’envisager ici. Sans nous interdire toute excursion 
snr le terrain de la mythologie des usages et des opinions popu- 
laires, dontles fantaisies sont d’ailleurs si frequemment le dernier 
reflet de conceptions plus serieuses et plus hautes, et tout en nous 
promettant bien de revenir a I’occasion sur ces interessantes 
recherches de folklore^ sur I’ingenieux petit livre, par exemple, 
dans lequel M. Gaston Paris a etudie, a propos du Petit Poucet, 
la destinte d’un chapitre d’astronomie prehistorique ' , ou sur les 
traites plus volumineux ou M. de Gubernatis a reuni tant de faits 
curieux de Thistoire fabuleuse des animaux et des plantes -, nous 
nous arreterons de preference auxtravaux de mythologie religieuse. 
Nous aurions meme aime aller plus loin et, au lieu du titre de my- 
thologie aryenne, nous aurions volontiers choisi celui de religion 
aryenne , si nous avions cru qu’il fut possible de poursuivre si haut 
une distinction que les peoples, pour leur compte, paraissent avoir 
toujours sentie. Jamais ils n’ont confondu leur fable avec leur reli- 
gion ; les plus formalistes, tels que les Remains et les Hindous, 
ont toujours manie les traditions relatives a leurs dieux avec une 
entiere liberte, et le Veda, qui voue Thomme irreligieux a la mort 
et a la destruction, se contredit a chaque pas dans ce qu’on pour- 
rait appeler ses dogmes. Le crime d’impiete est ancien ; celui 
d’heresie est relativement moderne. Mais comment parler de la foi 
d’une epoque qui ne nous a pas laisse une seule priere, pas une 
simple formule ? En juger uniquement par des mythes qu’on a soi- 
meme reconstruits, serait temeraire. Nous connaissons directement 
ceux du Veda, nous avons en outre les chants d’adoration des 
Rishis, et pourtant, sommes-nous toujours bien siirs d'entendre 
grand’chose a leur religion ? Nous sommes done reduits, pour [104 j 
ce passe lointain, a nous tenir a la mythologie qui, tout ondoyante et 
tenue qu’en soit I’etoffe, presente pourtant quelque chose de plus 
saisissable que les faits intimes de la conscience sans lesquels il n j 
a point de religion. 

Mais, meme ainsi delimite, le terrain de la mythologie aryenne 
ne nous appartiendra pas tout entier. Les etudes sanscrites, par 


1. Gaston Paris, Le Petit Poucet, Pans, 1875, Piiblie U .ibord dans les Momoircs dc 
la Sociele de linguistique de Paris, t, I, p. 372. 

3. A. de Gubernatis, Zooloyical Mythology: 2 \ol. London, 1872, traduction frao- 
gaise par P. Regnaud, 1874 : allemandc, par Hartmann, 1874. — La Mythologie 
plantes ou les Legendes du regne vegetal. I" \ol, Paris, 1878. 
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lesquelles nous pouvons surtout I’aborder, ne sont plus a peu pres 
les seules qui y menent. On arrive maintenant a eette vieille terre 
par des voies bien diverses et de points de depart prodigieusement 
distants les uns des autres. Le celtisant, le germaniste, le slaviste, 
ceux qui s’occupent des antiquites religieuses de I’ltalie, de la 
Grece, de I’Asie anterieure, y sont conduits par leurs recherches 
aussibien que I’indianiste. Celui de nos collaborateurs surtout qui 
traitera de I’ancienne Perse, y aura un droit presque egal an notre. 
II faudra done se faire de mutuelles concessions : ce serait usur- 
per de notre part, que de pretendre nous adjuger par exemple un 
livre tel que le Baumkultus de Mannhardt, sous prOexte qu’il 
jette le jour le plus vif sur des croyances et des pratiques dont 
plusieurs remontent certainement au berceau commun. Dans des 
cas plus douteux, qui se presenteront surtout a propos de resultats 
fournis par les etudes comparatives du Veda et de I’Avesta, il y 
aura peut-etre quelque avantage a voir un mcme travail envisage 
successivement a deux points de vue differents. 

L’autre terrain que nous aurons a explorer, celui des religions 
de rinde, est a la fois plus solide et plus nettement circonscrit. II 
ne s’agit plus eette fois de reconstructions hypothetiques on la cri- 
tique court facilement le risque de devenir trop creatrice. mais de 
religions positives, ([ui, depuis une tres haute antiquite. sont des 
« religions du livre «, et dont I’etude est naturellement limitee par 
eelle des documents litteraires oii dies sont consignees. Mais ici 
surgissent d’autres questions. Nous bornerons-nous a examiner les 
travaux relatifs a une certaine periode du passe de ces religions, et, 
dans ce cas, a quelle limite nous arreterons-nous ? Ou | lOii) descen- 
drons-nous jusqu’a I’epoque contemporaine ? Car il n’est pas une 
seule de ces religions dont on puisse affirmer absolumont qu elle 
soit morte, et quelques-unes datent d’hier. En general, la Revue 
ne touchera pas aux questions actuelles. Son champ d’etude est 
I’antiquite ; ainsi pour le christianisme olio n'ira pas au ddii des 
origines‘. Je doute pourtant <[ue cetto regie puisse s’observer pour 
certaines religions orientales : que celui de nos collaborateurs, par 
exemple, qui traitera de I’lran, puisse se desinteresser comjilete- 
ment de la tradition parsie. En tout ca.s.dle est inapplicable a 
rinde. Ici il y a bien eu des changements, mais point de rupture 
ou d’innovation soudaines, point de destruction du Temple ni d’ave- 


]. Se reporter, .'i cut egard, a ce qiii e^t <Jit d;.ns tioii .Red. c, In R, inu .) 
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nement de I’Eglise, et I’antiquite s’y continue pour ainsi dire sous 
nos yeux. Le passe et le present s’y eclairent reciproquement, 
comme il est aise de s’en convaincre par la saveur toute particu- 
liere propre aux travaux des indianistes qui connaissent I’lnde 
autrement eucore que par les livres. Comment etudier d’ailleurs 
les religions hindoues sans tenir compte des Puranas ? Or avec 
ceux-ci on arrive fort avant dans le moyen age et en plein epa- 
nouissement sectaire. Devra-t-on, des lors, fermer les yeux au 
spectacle des sectes modernes, qui seul peut fairebien comprendre 
ce qu’etaient celles d’autrefois ? Tout en reservant specialement 
notre attention pour les travaux relatifs a I’lnde ancienne, de beau- 
coup d’ailleurs les plus nombreux et les plus importants, nous 
serons done oblige de I’etendre au domaine entier de ces religions, 
parce que toute limite qu’on voudrait y tracer serait arbitraire 
d’abord et, ensuite, en I’absence de toute chronologie un peu 
ancienne, tomberait forcement si pres de nous, qu’il ne vaudrait 
vraiment plus la peine de I’etablir. 

Pour le bouddhisme, la question se pose sous un aspect diffe- 
rent. Ici nous sommes en presence d’une Eglise constituee de 
bonne heure et d’une fagon solide et dans laquelle, si on excepte le 
lamaisme tibetain, il ne s’est pas produit de [ 106 ] notables change- 
ments a des epoques recentes. Le bouddhisme meridional, en par- 
ticulier, n’a guere varie, du moins dans ses doctrines, depuis les 
premiers siecles de notre ere. Mais cette religion s’est repandue 
au dehors : elle a envahi toute la haute et extreme Asie. Notre incom- 
petence a elle seule nous defendrait deja de la suivre dans toutes 
ses migrations. Nous ne pourrons cependant pas negliger entiere- 
ment les resultats acquis a la science dans ces provinces lointaines. 
De combien notre connaissance de I’lnde ancienne ne serait-elle 
pas plus pauvre, si nous n’avions pas les precieuses relations des 
pelerins chinois ? Et quelle lumiere le savant ouvrage de Wassi- 
liew^, puise a des sources septentrionales, ne jette-t-il pas sur le 
bouddhisme indien ? G’est notamment de I’invostigation complete 
des traductions chinoises, plus vieilles que les versions tibetaines, 
que nous pouvons esperer une approximation plus grande dans la 
solution de quelques difficultes capitales que presente la chronolo- 
gic des livres bouddhiques du Nepal. 

1. W. Wassiliew, Der Baddhismas, seine Dogmen, Gesohkhle und Literatar, 1" Theil : 
Allgemei/ie Vebersicht. Aus deux russischen uebersetzt. Petersburg, 1860. Traduction 
francaisc par La Comme. Paris, 1865. 
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Enfin, I’lnde n’a pas etc seulement brahmaniste et bouddhiste ; 
elle a coniiu, elle connait encore un grand nombre d’autres reli- 
gions d'line provenance toute differente. Au Nord, dans THimalaya ; 
a I’Est, dans la vallee d’Assam; au Centre, dans les replis et sur 
les plateaux des monts Vindhyas, une foule de tribus plus oumoins 
sauvages ont conserve leurs croyances et leurs pratiques particu- 
lieres. Nous n’aurons probablement gueie a nous occuper de ces 
formes d’adoration imparfaitement connues et qui n’ont pas encore 
etc I’objet d’un travail d’ensemble, de meme que les peuplades qui 
les prol'essent ont jusqu’ici, par leur diversite et par leur eparpil- 
lement, echappe a toute classification ethnographique s;itisfaisante. 
Mais, dans tout le Sud de la peninsule, s’etendent I'n masses com- 
pactes les populations dravidiennes, dont les croyances nationales, 
conservees a [107]peuprespuresdansquelques districts montagneux 
et survivant presque partout a I’etat de superstitions populaires. 
pourront attirer parfois davantage notre attention. Bien que I'ex- 
ploration scientifique en soit encore pen avancee, il est probable, 
en effet. qu'elles n’ont pas ete sans influence sur certains cotes 
I’hindouisme. Aussi mentionnerons-nous des maintenant I’aper^u 
general un peu sommaire qu’en a donne le Rev. Caldwell dans Tap- 
pendice a sa grammaire dravidieime *, et le jour oii un chercheur 
comme M. Burnell, ou comme le Rex'. Kittel, qui counuit ces reli- 
gions mieux que personne et a qui on doit deja a ce sujet de pre- 
cieuses indications partielles -, se ddciderait ii les retracer dans 
leur ensemble, ne croirions-nous pas sortir de notre cadre en con- 
sacrant a son travail un examen tout special. 

Le terrain ainsi delimite, nous en aurons fini avec ces explica- 
tions preliminaires, quand nous aurons prevenu le lecteur que ce 
premier Bulletin dexmnt I'orcement porter sur une periode plus 
longue que les suivants. qui auront, en general, pour objet les 
resultats acquis au cours d’une annee, sera moins un releve biblio- 
graphique detaille, qu’un aperyu sommaire, ou j’essaierai, en m’at- 
tachant a un choix de travaux caracteristiques, de presenter une 
sorte d’orientation generale dans le champ de ces etudes. 

La restitution d’une mythologie aryenne est d’origine toute 
recente. Elle est un des derniers resultats de la science compara- 


3. R. Caldwell, A (lomparalLve GrarnirMr of the Dravidian or SunUi-iihlian Family of 
Lan(juaijt">. 2'^ ed. London, 1875. 

2. F. Ritlei, Feber den Urspniny des Linyakultiis in Indien. Mangalore, 1875 et un 
ariiclc dans I Indian Antiquary, 11, 168. 
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tive des mythologies qui, elle-meme, n’est pas fort ancienne. Oa 
peut, eii effet, considerer comme son premier manifeste la disser- 
tation de sir William Jones « sur les dieux de la Grece, de I’ltalie 
et de i’Inde, » ecrite il y a moins d’un siecle il784), et inseree 
dans le premier volume des Asiatic Researches. C’etaient d’im- 
menses perspectives qui s’ouvraient en ce moment a la science 
europeenne et devant iesquelles elle fut prise d’une sorte devertige. 
Le Zend-Avesta, tres [ I08| imparfaitement compris, et la theologie 
des Puranas, acceptee comme une revelation du monde primitif, 
vinrent se fondre avec les donnees plus suspectes encore de cette 
fausse autiquite orieutale, chaldeenne, phenicienne, egyptienne, 
qpie nous a traiismises I’hellenisme en decadence. De tous ces ele- 
ments elabores avec une erudition vaste mais confuse, sous I’em- 
pire d’un roraantisme avide de mysteres et d’une philosophie por- 
tee aux I'ormules abstruses, sortit le symbolisme de I’ecole de 
Gcirres et de Creuzer*. On seplut a voir dans ces traditions, dont 
aucune n’etait envisagee sous sou vrai jour. I’expression voilee 
a dessein de verites profondes sur I’liomme et sur I’univers, des 
inventions reflechies, developpees et traiismises dans des colleges 
de sages et de pontifes et portees de peuple a peuple par des colo- 
nies de pretres. Pour ruiner dans sa base cet edifice imposant, il 
fallut que la philologie exhumat ou remit a leur vraie place les 
documents, qu’elle retrouvat la veritable Egypte, la veritable Phe- 
nicie, la veritable antiquite bindoue ; il fallut que la linguistique 
surtout eclairat d’un jour nouveau les questions d’origine et de race, 
qu’elle mit en lumiere ce qu’il y a de spontane dans les creations 
collectives de I’esprit humain, et qu’en revelant les lois qui pre- 
sident a la formation et a la vie des mots, elle fit toucher du doigt, 
pour ainsi dire, les lois toutes paralleles qui legissent la formation 
et la vie des mythes. De ce moment date la mythologie compara- 
tive telle qu’on I’enteud aujourd’hui. Ses fondateurs, Grimm, Kuhn, 
Roth, Benfey en Allemagne, Max Muller en Angleterre, Burnouf 
et Breal en France, sont ou pourraient etre encore nos contem- 
porains. Si, des explications partielles qu’elle a produites jusqu’ici, 
le moindre nombre seulement s’est fait accepter sans opposition, 
du moins on n’en contredit plus la methode, ni les resultats gene- 
raux. Peut-etre (juelques esprits obstines, et nous sommes du 


1. Des uicmen elements combines avec les tendances antichretienncs et I’esprit un 
pen sec de notre dix-huitieme siecle. sortit ctiez nous I'ecole de \ olney et de Dupuis. 
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I SO})| iiombi e, trouveiit-ils qu’on va parfois troploin dans la reaction 
coatre I’ecole symbolique et qu’en reduisant ces gracieuses fantai- 
sies a une serie monotone de malentendus uniquement amenes par 
les alterations graduelles du langage, on fait souvent trop petite 
la part de I’accident ainsi que celle de I’invention reflechie et des 
facultes creatrices de I’imaginatioii. Mais. dans I'ensemble, personne 
ne conteste plus que !es m^i,hes. a i’origine, sont I’expression natu- 
relle et populaire de faits Fort simples; que les plus anciens notam- 
ment se rapportent aux phenomenes les plus ordinaires de I’ordre 
physique; qu’ils sont dans la dependance la plus etroite du lan- 
gage, dont ils ne sont ties souvent qu’une Forme vieillie; qu’il en 
est de lour immense variete comme de celie des mots, Tune se 
reduisant a un petit nombre d’elements, I’autre a un petit nombre 
de racines : que, malgre leur fluidite et leur confusion apparente, 
ils possedent une certaine cohesion et sont relies par une logiqne 
cachee ; qu’ils ne passent pas aussi facilement, ni surtout d’une 
raaniere aussi desordoniiee qu’on I’avait cm. d’un peuple a un 
autre peuple. d’une race a une autre race, mais que. comme le 
langage, ils ue se transraettent bien que par heritage, et qu’il y a 
des signes pour reconnaitre les mythes d’emprunt, comme il y en 
a [)our reconnaitre les mots d’emprunt; que, par consequent, il est 
possible, d’une part, de les reconstruire mSme a I’inspection d’un 
seal fragment, a peu pres comme a I’inspection d’un seul derive on 
restitue a une langue toute une famille de mots. et. d’autre part, 
d’affirmer d un mytlie. quand on le trouve chez deuxou plusieurs 
rameaux d’une famille ethnique, qu’il appartenait aussi a la branche 
d’ou ces lameauxsont sortis, quand on letrouvochez tousles rameaux, 
qu’il appartenait deja a la soucbe commune. G est en appliquant 
ces principes, qu’on est arrive d’abord a constater que les ancetres 
communs des Celtes, des Italiotes, des Hellenes, des Germains, 
des Slaves, des Iraniens, des Hindous, a I’epoque lointaine ou ils 
vivaient c6te a cote dans quelque region probablement a jamais 
oubliee du vieux continent, [1 lOjadoraient les memes divinites, et, 
easuite, a restituer quelques-unes du moins des figures de ce pan- 
theon prehistorique . De cette double serie de resultats, dont I’en- 
semble constitue la raythologie aryenne, I’une. celle qui etablit 
I’uaite des croyances, est certaine, aussi certaine que le resultat 
correspondant fourni par la linguistique, I’unite de la langue mere 
indo-europeenne. L’autre, la restitution partielle de ces croyances. 
Test beaucoup moins. De meme que les essais qu’on a faits de 
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retrouver les formes precises du parler aryen, chacune de ces 
tentatives n’a guere qu’une valeur d’approximation toute theorique 
et pour ainsi dire logique. La raison de cette incertitude en ce qui 
concerne le langage est, comme I’a montre M. Breal', et comme 
les lots d’analogie obligent de I’admettre, que cette langue mere 
elle-meme, malgre son unite generale, avait deja ses dialectes. Un 
examen semblable entrepris sur les croyances etablirait de meme 
que cette unite religieuse renfermait elle aussi des lors ses varie- 
tes et ses contradictions. 

Si maintenant nous jetons un coup d’ceil sur ce qui s’est fait sur 
ce domaine au cours des dernieres annees. nous constatons de 
divers cotes un certain ralentissement dans la production, du 
moins en ce qui concerne la branche specialement orientale de ces 
etudes. En Allemagne, M. Kuhn a etudie dans un ingenieux me- 
moire la formation graduelle des mythes, qui se superposent en 
couches successives comme les etages geologiques, mais de telle 
fa^on que, les elements de ces combinaisons nouvelles etant tou- 
jours pris au vieux fonds commun, tel mythe de formation ter- 
tiaire ou quaternaire, appartenant par exemple a I’age du plein deve- 
loppement de la theologie brahmanique, pourra fort bien remettre 
subitement en evidence un trait primitif qui paraissait oublie*. 
M. Benfey a continue aussi sur le terrain mythologique la serie de 
ces minutieuses monographies oii il remonte aux [11!] conceptions 
indo-europeennes au moyen d’analyses etymologiques penetrautes et 
parfois un peu subtiles 3. Mais, en somme, I’activite parait se con- 
centrer surtout sur les recherches de folklore (il en est de meme en Ita- 
lic, oil ces etudes sont surtout representees par les travaux deja men- 
tionnes de M. de Gubernatis et sur cette branche des investigations 
aryennes qui relevent plus .specialement des antiquites germaniques. 

En Angleterre, MM. Coxe ^ et Fiske'* ont continue de marcher dans 


1. M. Breal, La Langue indo-europeenne. Journal des .Sa'ants, octobre 1876. 

2. A. Kuhn, Ueber Entwickelungstufen der Mythenbildung^ Memoircs de I’Af ademie 
de Berlin pour 1873. 

3. Th. Benfey, Dionysos; Etymoloyie des Namens, dans le,s Naelirichten de 1 Acade- 
mie de Gottingue, 12 mars 1873. Vedisch ridudnra. ridiipe, ridiivridhd, ibid., 17 mars 187.S. 
Vedica and Verwandtes, Strassburg und London, 1877. Hermes. Minos, Tarlaros dans 
les Memoires de I’Academie de GCtlingue pour 1877. 

4 . Les travaux raythographiques de M. Comparetti sont principalement bases sur 
des documents pris dans les lilteratures de I'antiquite classique et du moyen age. 

.5. G. W. Coxe, The Mythology of the Aryan Nations, 2 \ol. London, 1870. 

6. J. Fiske, Myths and Myth-makers : Old Tales und Superstitions interpreted by Compa- 
rative Mythology, London. 1872. 
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la voie si brillamment ouverte par M. Max Muller Mais M. Max 
Muller lui-meme s’est peu a peu detourne de cet ordre de recher- 
ches pour se livrer a I’etude plus generale de la science de la reli- 
gion*. G'est a cette direction, plus speculative encore qu’historique, 
qu’appartieut notamment son recent ouvrage sur I’origine et ia 
croissance de I’idee religieuse^, par lequel il a inaugure a West- 
minster la serie des Hibbert lectures. II y a dans ce livre de belles 
pages sur le developpement des religions hindoues, surlatlieologie 
du [ 1 12J Veda et la nature particuliere du polytheisme qui se inontre 
a nous dans les Hymnes, sur le ritualisme des Brahmanas et ia 
philosophic des Upanishads, et, a ce litre, la place en serait plu- 
tot dans la partie de ce bulletin specialement reservce a I’lnde. 
Mais il se trouve dims ces chapitres peu d’idees neuves. peu de 
vues que M. Max Miiller n’ait deja exposoes plus d’unefois ailleurs’, 
et le principal interdt de I’ouvrage est dans les considerations de 
I’auteur sur la maniere dont la conscience religieuse et la notion 
de quelque chose d’adorable se sont formees et developpees chez 
rhomme primitif et en particulier chez les ancetres commons de 
notre race. Nous n’entrerons pas dans I’examen de cette doctrine 
exposee dans ce style ample, emu, richi; do couleurs et d'images 
jusque dans les developpements les plus abstraits. auquel M.Max 
Muller a de longue date habitue ses Iccteurs et qu’il a encore 
retrouve cette fois, bien que quelques parties du livre nous aient 
laisse I’impression d’une certaine fatigue et comme d’une veine 
qui s’epuise. Nous nous demandons seulement si, dans sa cam- 
pagne contre I'hypothese d un fctichisme primitif, et en etablissant 


1. Principalement dans VEssay on Comparative l8o6, et dans les Lecture^ 

on the Science of larnjuage, 1861-18153. 

2. Introduction to Science of religion: four Lecture'^ tUdivered in the Royal Institufton, 
with two Essays on False Analogy and the Philosophy of mythology . London, 1873. 

3. Lectures on the Origin and Groiolh of Religion as illustrated by the Religions of India, 
London, 1878. Au ineme ordre dc recherche-, tre*^ en f«i\eur en Angleterre, se rapportent 
I'ouvrage posthume du Viscount Amberle>, Art Analysis of Religious Belief, 2 ^oI., Lon- 
don, 1876; ainsi que les « Muir lectures n pour 1879 prononcees a i'Universite 
d’Edimbourg par le Re\. Fairbairn, d'.Vircdaie College, Nous igiiorons si I’auteur .* 
public depuis ces si\ reraarquables lemons, que nous iie connaissons que par lc^ 
comptes rendus qu’en a donnes Ic journal u The Scotsman » des 3, 4, 6, 8, 11 el 
13 mars 1879. En ce moment meme la deiixieme serie de res Lectures on the Science of 
religion, fondees par Ic savant indianiste, M. John Muir, est donnee a Edimbourg par 
Jc meme lecturer. Voir le Scotsman des 8, 10, 13, 15, 19 et 20 jan^ier 1880. 

4. Cf. encore son article: Leber Henotheismus, Polytheismus, Monotheisrnus und Atheis- 
mus, dans la Deutsche Rundschau, seplembre 1878. M. Max Muller sembie moins afi'ir- 
matif que par le passe au sujel d un monotheisme primitif indo-europeen. 
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longuement que I’homme ii’a pas debate par adorer des cailtoux 
et des batons sans y attacher quelque notion immaterielle, M. Max 
Muller n’a pas un pen le tort d’avoir trop raison. En un certain 
sens, il est plus que probable que rhomme a en effet commence 
par le fetichisme, c’est-a-dire par la tendance a loger immediate- 
ment sa conception religieuse dans quelque objet materiel. Mais 
cette conception elle-meme, je ne sache pas qu'elle ait jamais ete 
niee avec autorite. Quelle est-elle ? Qu’est-ce en nous qui fait les 
dieux? La notion craintive de la puissance, du redoutable, disent 
Epicure et Lucrece. La notion de I’infini, dit M. Max Muller. J’ai- 
merais autant dire celle du mystere, car, en depit de tons ses efforts, 
soninfini ressemble singulierementa I’indefini. Mais pourquoi cher- 
cher a definir ( H3| ce sentiment ala fois si simple et si comprehen- 
sif qu’il n’est exactement reductible a aucun autre et qui, apres 
tout, est en nous-raemes ce qu’il a ete en nos plus grossiers a'ieux. 
II s’est raffine dans son objet et dans son expression, mais au fond 
il n’a point change, et c’est moins la notion du divin qui a change 
dans I’homme que celle de I’autre terme, du monde sensible qui 
I’entoure. Ce livre ou, raalgre les efforts de I’auteur pour remon- 
ter aux origines, il y a si peu de resultats positifs quant a ces ori- 
gines, serait au besoin la meilleure preuve de la difficulte que 
nous signalions plus haut, de se representer uettement la religion 
de ces Ages recules. L’essentiel ici ce seraient les nuances, et, 
dans un pared lointain, toute nuance s’efface. 

En France, au contraire, nous constatons une reprise singulie- 
reraent vigoureuse de ces etudes. L’esprit fin et mesure qui a tant 
fait pour les introduire parmi nous*, M. Breal, s’est, il est vrai, 
detourne d'elles comme M. Max Miiller ; mais il n’a pas ete, comme 
lui, seulement remplace par des vulgarisateurs. Trois ouvrages de 
premiere valeur comme ceux que nous devons a MM. Senart et 
Darmesteter, c’est beaucoup pour un espace de quatre annees en 
un champ aussi restreint. Nous ne parlerons d’abord que de ceux 
de M. Darmesteter ; le livre de M. Senart, bien qu’il soit en rea- 
lite une oeuvre de mythologie comparative aryenne, appartenant 
par son titre et par son sujet immediat a la litterature du boud- 
dhisme et devant trouver place, par consequent, dans la deuxieme 
partie de ce bulletin. 

1. M. Breal, Hercale el Cacas, elude de inyllutlouir etniij[mree, Paris. 186v5. — Lv Hyihe 
d’OEdipe, Revue archeologique, 1863. 
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Dans le premier de ces ouvrages', M. Darmesteter etudie deux 
Ainshaspands a noms abstraits, comrae tous ces genies du maz- 
deisme, qui torment couple et sont toujours invoques ensemble, 
Haurvatat et Ameretat. Le nom du premier, traduit d’ordinaire par 
abondance, est ramene par I’analyse a la signification de « sante » : 
il preside aux eaux. Le nom du[ 1 1 i| deuxieme signifie I’immortalite, 
ou mieux, le non-mourir, et lui-meme est le seigneur des plantes. 
Dans la tradition parsie, ils ont pour adversaires les devas Tairic 
et Zairic, interpretes comme les genies de la soif et de la faim et 
dans lesquels I’analyse etymologique decouvre la maladie et la 
inort. 11 y a done sous ces personnificatioiis une croyance en une 
fciculte des eaux de donner la sante et d’ecarter la maladie, et en 
une autre faculte inherente aux plantes et etroitement unie 
a la premiere, de donner une longue vie et d’ecarter la mort. Cette 
croyance n’est pas seulement iranienne : elle etait deja indo-ira- 
nienne et m^me aryeune, car les ineiues associations se rencontrent 
sous diverses formes dans le Veda et dans les traditions des 
i-ameaux europeens de la famille. Des resultats que nous veuons 
d’exposer en bloc, plusieurs etaient par eux-memes nouveaux : I’in- 
terpretatiou, notamment, du mytlie iranien, vagueraent entrevue, 
n'avait guere ete poussee plus loin que ne I’avait portee I’exegese 
parsie. Mais ce qui etait absolument nouveau, e’est la facon dont 
I’auteur les groupait et les repartissait ; e’est la precision avec 
laquelle il determinait non seulement chaque etape du mythe.mais 
la mesure dans laquelle chaque peuple se I’etait approprie. Dans 
cette marcbe lumineuse et pour ainsi dire mathematique de la 
demonstration, se revelait une surete de main, une possession 
de la matiere surprenantes de la part d'un debutant et qui, du 
coup, classait I’auteur parmi les maitres. 

Les memes qualites de inetbode et d’exposition, mais appli- 
quees a un sujet infiniinent plus vaste, distinguent le deuxieme 
ouvrage dans lequel M. Darmesteter soumet aux precedes compa- 
ratifs la majeure partie des mythes de I’Avesta', et qui tend a rien 
de moins qu’a renouveler sur plusieurs points capitaux I’aspect 
sous lequel on envisageait jusqu’ici le mazdeisme. Cette religion, 
en effet, ne serait plus le produit d’une legislation intervenue a un 
moment donne, une sorte de reforme (qu’elle ait eu pour auteur 

1. J. Darnifaieter, Haurvatat et Amereldt; ISssai sar la mythologie de i'Avesta, WIU* 
fascicule de id Bibiioth^ue de I’Ecole des Hautes Etudes. Paris, 1875. 

2. J. Darmesteter, Onnazd et Ahriman, teur.> origines et tear kistoire. Paris, 1877. 
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Zoroastre ou qu’elle se soit [Ha] faite sous son nom) qui lui aurait 
imprimeun brusque changement ; mais, commerhellenisme, comme 
le brahmanisme, elle ne serait que le resultat de revolution natu- 
relle, continue des anciennes croyauces aryennes. Pour cela, tout 
I’ensemble de ses mythes et de ses dogmes est reduit piece par 
piece, et avec un art de discussion merveilleux, a un petit norabre 
d’elements primitifs. Non seulement Ormazd et Ahriman, Mithra 
et les Amshaspands, tout le cortege des abstractions divines et des 
puissances tenebreuses sont ramenes a des formules mytliiques 
avec une precision qui n’avait pas ete atteinte jusqu’ici ; mais les 
doctrines de la creation, de la resurrection, de la fin du monde, 
sont a leur tour presentees comme autant de transformations cvo- 
lutives des mythes de I’aurore et de I'orage. Zoroastre lui-meme 
disparait naturellement a la suite de son oeuvre : il se dissout en la 
personnalite du premier homme, de Thomme celeste, descendu du 
ciel sous la forme du feu et de la foudre. 

Ces conclusions sont soumises depuis quelque temps, dans le 
Journal Asiatique, a une critique extremement vive * qui ne nous 
regarde pas particulierement, l auteur, M. de Harlez, se main- 
tenant en general sur le terrain de I'Avesta, mais dont nous 
devons pourtant dire un mot, parce qu’elle est la negation la plus 
radicale qu’on ait faite en ces derniers temps de la methods et des 
resultats de la science mythologique. A notre avis, elle est non 
seulement excessive (d’apres M. de Harlez, il n’y aurait rien, ahso- 
lument rien de fonde dans le livre de M. Darmesteter), mais elle 
repose sur un perpetuel malentendu. Comment, en effet, qualifier 
autrement le reproche sans cesse adresse a I’auteur du livre de ne 
pas s’en tenir strictement aux textes, quand le but avoue du livre 
est precisement de remonter au dela des textes ? Ces images et ces 
expressions mythiques associees si souvent aux conceptions de 
I’Avesta, et ou M. Darmesteter voit autant de temoins de I’etat 
anterieurde ces conceptions, sont aux yeux deM. de [lltJjHarlez des 
details de style, des accessoires d’emprunt. Du moins eut-il falin 
dans ce cas expliquer les etonnantes rencontres de ces donnees et 
leurs ramifications multiples soit au-dedans du mazdeisme, soit au 
dehors. Est-ce a dire que nous adoptions sans reserve toutes les 
conclusions de M. Darmesteter? Certes il y a du plaisir a le suivre 
dans ses demonstrations et,de pas en pas, il en est bien peu qu on 


I. C. de Harlez, Les Oriyines du Zoroash isme. Journal Asiatique, 1878-1879. 
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nfi (‘onsente pas a franchir avec lui. Mais, quand on vient a regar- 
der derriere soi, on s’effraie parfois a mesurer le chemin parcouru. 
Ge n’est pas sans defiance qu’ou voit tant de choses sortir de I’au- 
rore on de I’orage et, plus les arguments s’accumulent, plus on 
veste en suspens. Mais c’est la le charme a la fois seduisant et 
malin attache a ces etudes : plus elles deviennent penetrantes, plus 
elles inquietent. Rien n’est envahissant comme une explication 
mythique. Elle absorbe et dissout notamment I’histoire avec une 
facilite bien digne d’exciter nos soupgons. 11 y a tant de fils flot- 
tants autour de ces tissus varies et delicats que, dans quelque sens 
qu’on se meuve, on finit toujours par en accrocher un, et, si 
celui-ci casse, il s’en presente aussitot un autre a portee de la 
main. A cotedes theories de I’aurore et de I’orage, nous avons eu 
ainsi celles du soleil, du brouillard, du jour et de la nuit, de I’ete 
et de I’hiver, qui toutes ont pretendu regner sans partage et four- 
nir une clef universelle. Faut-il pour cela tenir la science elle- 
meme pour fausse et opposer indisiinctement a ses resultats une 
fin de non-recevoir C’est bien en vain qu’on essaierait de le faire. 
Les analogies sont trop nombreuses, elles portent sur une trop 
vaste surface, pour ne pas creer une sorte de conviction generate. 
11 faut done savoir se contenter de cette sorte de conviction, et, tout 
en laissant la iiorte largement ouverte an doute philosophique, 
accueillir avec reconnaissance des tentatives de synthese aussi 
puissamment con^ues et magistraleinent executees que celles de 
I’auteur (\.'Oi'iiiazd et AJiriniun. 

Les conclusions de M. Darmesteter tiennent de trop pres a 
i’Avesta, pour que nous ayons a les analyser ici. Nous n’examinerons 
pas non plus si I’auteur, apres avoir si bien [11”) montre combien 
sont fragiles les raisons qui out fait admettre jusqu’ici un sebisme 
violent survenu entre les Aryas de I’lran et leurs freres de I’lnde, 
n’pxagere pas en sens inverse, quand il explique le mazdeisme 
comme une simple evolution. Celapeut paraitre ainsi quand on ne 
regarde qu’a ses mythes, apres {][u’ou les a reunis de toute part et 
concentres comme en un foyer. Mais je doute que la lecture des 
textes eux-memes laisse une impression semblable. Le fait est que 
cette religion ne ressemble a aucune autre de la meme famille. 
Non seulement elle est plus systematisee qu’aucune de ses sceurs, 
mais elle a eu, ou elle pretend avoir eu son prophete. Dans ceux 
de ses aiiciens ecrits qui nous sont parvenus, elle est la revelation 
de Zoroastre, et le temoignage des ecrivains classiques montre 
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qu’il en etait de meme dans ceux qui se sont perdus. Par la elle 
rappelle le bouddhisme, le mosaisme, nullement le brahmanisme ni 
les anciennes religions de la Grece, de ritalie,‘de la Germanie. La 
difference nous parait essentielle, et Zoroastre serait un mythe, 
qu’ellen’en subsisterait ni plus ni moins. Par rontre, ce serait notre 
tache de montrertout ee que la mythologie aryenne doit a ce livre. 
Mais icije dois confesser mon embarras. Les mythes aryens n’ont 
pas encore ete reunis en un systeme ; ils ne sont ni classes ni 
denommes, et nous n’avons point devant nous des cadres tout faits 
auxquels nous puissions referer nos indications. 11 faudrait done, 
prenant ces mythes un a un, et eombien ne sont-ils pas, montrer 
qu’il n’en est peut-etre pasun seul que M. Darmesteter n’ait aborde 
par quelque cote, qu’il n’ait elucide par quelque fine analyse ou 
enriebi d’un trait, d’un rapprochement nouveaux. Ce serait la une 
bien longue tache. Aussi, aulieu de nous y engager, aimons-nous 
mieux choisirun exemple et. pour cela. nous allons droit a un tra- 
vail plus recent < ou I’auteur lui-m^me a reuni en une quinzaine 
de pages quelques-unes de ses plus importantes conclusions. 

[118] La these qu’il y expose n’e.st pas entierement neuve, mais 
il I’a rendue sienne par la decision et par la clarte avec lesquelles il 
la presente. Comme I’indique le litre, e’est celle d’un dieu supreme 
reconnu par les nations indo-europeennes. Ce dieu, Varuna chez 
les Hindous, Ahura Mazda chfz les Iraniens, Zeus chez les Grecs, 
Jupiter chez les Latins, qui a dii etre egalement adore paries Ger- 
mains et par les Lithuaniens. puisque les Slaves le connaissaient 
sous le nom de Svarogu,est non seulement le supreme dominateur, 
mais I’organisateur souverainement sage et intelligent, le mainte- 
neur par excellence de I’ordre physique et moral. Et il est tout 
cela, non en vertu de conceptions abstraites, mais parce qu’il est 
ou qu’il etait a I’origine a la fois le dieu du ciel et le dieu-ciel, e'est-a- 
dire ce qu’il v a de plus grand, de plus eleve, siege de la lumieie 
et par conseVpent de la sagesse. on tout est ordre, mesure et suc- 
cession reguliere. Il est le souverain seigneur, mais non a la fagon 
de Jehova. Il a des vassaux, dont quelques-uns sont presque ses 
pairs, et, chez plusieurs peuples, il a du ceder peu a peu le pre- 
mier rang a des lieutenants plus bruyants, a des porfce-foudres, a 
des dieux de Fouragan, a Indra chez les Hindous, a Odin chez les 


1. J. Darmcbteter, Tke iSupyt’/ne GoJ iit lu'‘ huloi-ui wi Mylholoi/y, (loiitoinpor.ir) 
Roiew, oclobre 1879. 
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Germains, a Perkun chez les Lithuaniens. Parfois il a ete detrone 
par un de ses propres attributs tels que le Destin de I’antiquite 
dassique, le Temps sans homes de certaines sectes iraniennes. 
Il s’est maintenu par centre jusqu’a la fin chez les Latins et chez 
les Grecs : chez un seul rameau, maintenant bien reduit, les Par- 
sis du Kirman et du Gujarat, il est adore encore de nos jours. Nous 
acceptons pleinement et dans toutes ses parties (bien que quelques- 
unes soient contestees) la these de M. Darmesteter. Seulement il 
nous semble qu’elle aurait besoin d’etre quelque peu temperee. 
Cette hierarchie, ce monotheisme relatif n’etait pas aussi net dans 
la conscience des hommes qu’il Test dans eet expose d’une rigueur 
un peu mathematique. Dans la pratique surtout, comme on le voit 
par les chants du Veda, il parait avoir ete fort voile. Ces vieux 
adorateurs n’avaientpas le [H9] regard constamment fixe surleurs 
Olympiens. A cote de cette religion celeste, il y en avait notam- 
ment une autre toute d’actes et de rites, une sorte de religion de 
\opus operatum^ qui n’avait pas toutes ses racines dans la pre- 
miere, qui probablement ne lui a jamais ete compldement subor- 
donnee, et que nous retrouverons dans la suite de ce bulletin, 
quand nous aurons a parler du livre de M. Bergaigne sur le 
Veda. 


RELIGIONS UE l’iNDE 

[Revue de VHistoire des religions, t. I, p. 237 et ss.) 


L’histoire religieuse de I'lnde, plus que celle de toute autre con 
tree de grande etendue, forme un ensemble homogene et continu. 
Elle presente une longue suite de changements, dont quelques-uns 
ont abouti a des formes profondement dissemblables, mais dont 
bien peu portent la marque nettement accusee d’une influence 
venue du dehors, et dont aucune n’apparait avec le caractere d’une 
revolution proprement dite, d’une rupture brusque et voulue avec 
le passe. Elle se divise neanmoins en trois periodes ou branches 
suffisamment distinctes : les religions vMiques ou vieux brahma- 
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nisme, le bouddhisme et la religion soeur des Jainas, le neo-brah- 
manisme, on hindouisme proprement dit; ou plutdt, la litteratare 
de rinde prise en masse se partage elle-meme entre ces trois 
formes religieuses. Car c’est a peine s’il pent etre question pour ce 
pays d’une litterature profane, tant les diverses manifestations 
ecrites de la pensee hindoue sont etroitement dependantes des 
croyances nationales et pretendent toutes, meme les plus mon- 
daines, a une origine sacree. Toucher par n’importe quel cote aux 
litteratures de I’lnde, particulierement a celle qui, tour a tour, a 
servi de modele et de commun reservoir a toutes les autres, la litte- 
rature sanscrite, c’est done toucher a ses religions, et toute oeuvre 
qui nous fait mieux connaitre les unes, est une [240] contribution 
immediate a I’histoire des autres. Aussi croyons-nous devoir, au 
debut de ce bulletin, mentionner du moins quelques oeuvres sem- 
blables, dont le recent achevement ou I’entreprise plus recente 
encore marquent en quelque sorte une epoque dans I’histoire encore 
si jeune des etudes indiennes : le grand Dictionuaire de Saint- 
Petersbourg* , qui est a la langue et ala litterature sanscrites, ce 
que la derniere edition du Thesaurus de Henri Estienne est a la 
langue et a la litterature de la Grece; le Dictionnaire pali de 
M. Childers* , qui rend immediatement abordable I’etude des docu- 
ments originaux du bouddhisme meridional ; la 2® edition de I’His- 
toire de la litterature indienne de M. A. Weber , qui met ce pre- 
cieux manuel au courant, jusqu’a I’annee 1875, des dernieres 
recherches ; la grande enquete archeologique qui se poursuit sous 
les auspices du gouvernement anglo-indien, et qui. dans I’Hin- 
doustan sous la direction du general Cunningham^, dans le Dekhan 
occidental sous celle de M. Burgess fait revivre en quelque 
sorte le passe dans ses ruines ; le recueil des plus anciennes ins- 
criptions®, publie egalement et sous le meme patronage par le 


1. Sanskrit Wwrterbach, lierausgeijeben von der haiserlichen Akademie der Wissenschaf- 
ten, bearbeitet von Otto Bvehilingk and Rudolph Roth. Saint-Petersbourg, 1855-1876 
7 vol. in-4. 

2. A Dictionary of the Pali language, by Robert Csesar Childers. London, 1872-1875 
in-4. 

3. Akademische Vurlesungen aeber tndische Literaturgeschichte, von Albrecht Weber. 2ie 
vermehrte Aujlage. Berlin, 1876. 

4. Archseological Survey of India. Reports made... by Alexander Cunningham. Vol. I- 
VIII. Simla, plus tard Calcutta, 1871-1879, in-8. 

5. Archseological Survey of Western India, by J. Burgess. N“ 1-9. Bombay, 1874-1879, in-4. 

6. Corpus Inscriptionum Indicarum. Vol. I. Inscriptions of Asoka, prepared by Alexan- 
der Cunningham. Calcutta, 1877, in-foL 
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geaei-al Cunningham, et oil se trouvent reunis pour la premiere 
fois les plus vieux documents dates du bouddhisme et de I’lnde en 
general; la Paleographic de M. Burnell ‘,qui introduit I’ordre etle 
eontrole dans les textes epigraphiques si compliques [241] du Sud; 
enfin, la description statistique de I’lnde-, autre publication offi- 
cielle qui se poursuit sous la direction de M. Hunter, et qui pre- 
sentera le tableau complet de I’etat actuel du pays et de ses habi- 
tants. De tous ces ouvrages il n’en est aucun qui n’offre parfoisun 
interet de premier ordre a I’historien des religions, et quelques-uns 
lui sont indispensables. 

Des diverses periodes de I’histoire religieuse de I’lnde, la seule 
qui, dans I’etat actuel des etudes, permette une vue d’eiisemble, 
(;.st la premiere en date, la periode vedique. Les principaux textes 
soat publies. Nous avons quatre editions des hymiies du Rig-Veda'*, 
trois editions des chants du Sama-Veda *. L’Atharva-Veda et les 
deux principales divisions du Yajur-Veda, le Blanc'’ etle Noir^, 
sont integralement publies, etil ne reste plus a faire connaitreque 
ce qui a survecu des variaates que diverses ecoles oat iatroduites 
dans ces vieux recueils'' . 


1. Elements of Houl.h-1 ndian Pal.vography, beimj an Introduction to the study of Soath- 
I'Aian Inscriptions and MSS., hr .1. C. Burnell. Mangalore and London, 1874, in-4. 
2" edit. London, 1878. 

2. N’est publiee encore que la description du Bengale : .4 Statistical .Account of Ben- 
gal, by IV. IV. Hunter. London. 1875-1877, 20 vol. in-8. 

3. Deux de M- Max Muller, 1849-1874 (avec le conimcntaire), t> vol. in-4 ; 1873, 
t rol. in-S ; deux de M. Th. .\ufrecht : 1861-1863, 2 vol. in-8 : 1877, 2 vol. in-8. 

4. De Stevenson, 1841-1843, 2 vol. in-8; de Benfey, 1848, in-8 ; de Satyavrata Sama- 
^ramin (dans la Bibliotheca Indica de Calcutta), 1874-1880, 5 vol. in-8. Cette derniere 
eomprend tous les rccueils de chants du Sama-Veda avec le commentaire. 

5. Par R. Roth et \V. D. Whitney, 1855, in-4. Le 2" volume devant conteuir supple- 
ments, notes et index, est en preparation. 

6. Par M. A. Weber, 1849-1853, 3 vol. in-4, Contieiit. outre la Sarahita, le Catapa- 
ttxa-Brahmana, et le Siitra de Katyayana. 

7. La Samhita par M. A. Weber, 1871-1872, 2 vol. iii-8. L edition avec commentaire 
de la Bibliotheca Indica est parvenue a peu pres a la moitie du texte : 1860-1880, 
4 vol. in-4. Le Brahmana qui, dans cette redaction, est inseparable de la Samhita, 
est publie dans la Bibliotheca Indica, 1859-1870, 3 vol. in-8. Outre ces editions qui 
relevent de la science europeenne, il y en a de puremeiit indigenes des Samhitas du 
fldg-, du Sama- et du Yajur-Veda. De ces dernieres, nous ne mentionnerons que celle 
des hymnes du Rig-Veda avec traductions anglaise et marhatte, le Vedarthayatna 
(par Shankar Pandit) qui se publie depuis 1876, a Bombay, et qui est la tentative 
jusqu’ici la plus remarquable de faire penelrer dans les milieux indigenes les 
■aethodes et les resultats de la critique occidentale. 

8. Quelques-unes de ces redactions designees du nom de Qakhas ou de « branches », 
ont ete I’objet de travaux d'une certaine etendue. M. .\. Weber a deceit le Kathaka 


RfitiGioss DE l’Isdb. — 1. 
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[242] La deuxieme couche de cette litterature, celle des Br&hma- 
nas, est egalement en majeure partie entre nos mains. Outre ceux du 
Yajus, mentionnes dans les notes precedentes, nous possedons le 
Gopatha-Br. de I’Atharva-Vedai , le Tandya-Br. du Sama-Veda^; 
M. Burnell aura bientot acheve de nous faire connaitre les petits 
Brahmanas de ce meme Veda, dans une serie de publications^ oil, 
a ces textes assez insignifiants en eux-memes, I’editeur a su rat- 
tacher les aper^us les plus ingenieux sur I’histoire de cette vieille lit- 
terature, et M. Th. Aufrecht vient de donner une edition un peu 
sobre d’explications, mais d’une admirable correction, de I’Ai- 
tareya-Br. du Rig-Veda^. II est probable qu’on retrouvera encore 
plus d’un Brahmana dans I’lnde, et que d’autres cbercheurs seront 
aussi heureux que M. Burnell, qui vient de mettre la main sur un 
ecrit volumineux de ce genre appartenant au Sama-Veda, et dont 
on ne soupgonnait pas meme I’existence Mais, de la fa^on dont 
ces livres se repetent, il est permis de croire que les parties encore 
inedites ne nous reservent plus guere de grandes surprises. On y 
trouvera sans doute de precieux renseignements de details, peut- 
Stre quelques materiaux nouveau.x pour I’histoire externe, encore 
si imparfaite, de ces religions, celle de leur extension geographique, 
de leur organisation, de leurs ecoles. Mais, pour ce qui nous inte- 
resse specialement ici, la filiation et le developpement des grandes 
idees religieuses, il n’y a plus guere a esperer de temoignages bien 
nouveaux. En tout cas, pour I’epoque vedique, la periode des edi- 
tions princeps touche a sa fin, et les decouvertes [243] futures ne 
pourront plus venir que de I’interpretation. 


Yajus dans les Indische Studien, III ; M. R. Roth, une recension recemment decou- 
verle de I'Atharva-Veda : Der Atharva-Veda in Kaschmir, 1875, et M. L. Schroeder, la 
Maitrayaniya-Sainhita du Yajur-Veda dans la Ztitschrifl d. Deutsch. Morgenl. Gesellseh., 
XXXIII, 1879. 

1. Dans la Bibliotheca Indica, par Rajendralala Mitra, 1872. 

2. Ibid., par Ananda Vedantavagl^a, 2 vol. in-4, 1874-1878. 

3. Jusqu’ici, en tout, 7, Mangalore and London, 1873-1878. 

4. Das Aitareya Brahmana, mil Auszilgen aus dem Commentare von Sdyandcdrya, 
herausgegeben von Th. Aufrecht. Bonn, 1879. Une premiere edition, avec traduction 
anglaise de feu M. Haug, est de 1863, 2 vol. in-8. — A ces publications il faut ajou- 
ter celles des deui principaux Aranyakas (supplements faisant suite aux Brahmanas 
proprement dits), le Tailtiriya du Yajus Noir et I’Aitareya du Rig-Veda, edites I’un 
et I’autre dans la Bibliotheca Indica par Rajendralala Mitra, le premier en 1872, le 
second en 1876. 

6. Cf. A. C. Burnell, A Legend from the Talavakdra Brdhmana of the Sdma-Veda. 
Mangalore, 1878. M. Burnell espere pouvoir publier prochainement le Brlhmana 
in extenso. 
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Pour celle-ci, il a ete beaucoup fait dans ces dernieres annees. 
Sans parler du grand ouvrage de M. J. Muir', qni est toujours 
encore le recueil le plus complet, le plus exact que nous ayons pour 
I’ancienne histoire religieuse de I’lnde, mais qui n’appartient plus 
a la periode dont nous avons a nous occuper ici, nous trouvons, 
pour le Rig-Veda seul, une ample moisson de travaux de premier 
ordre. Presque toute I’exegese d’un quart de siecle a ete resumee 
et refondue dans le Lexique de M. Grassmann'. En meme temps 
TAllemagne nous donnait deux traductions completes des Hymnes, 
celles de MM. Grassmann^ et Ludwig^, fort distinguees Tune et 
I’autre a divers titres, toutes deux bien superieures aux anciennes 
versions de Langlois et de Wilson, et dont la deuxieme surtout, 
celle de M. Ludwig, peu attrayante a premiere vue, repose sur un 
travail d’une originalite, d’une sincerite et d’une circonspection 
auxquelles on ne saurait assez rendre hommage. Le troisieme 
volume de cette remarquable publication contient I’lntroduction 
dans laquelle le traducteur a expose d’une maniere plus complete 
ses vues, presentees d’abord par lui dans deux memoires speciaux 
sur le developpementreligieux, politique et social du peuple vedique. 
[244] Ces vues sont souvent sujettes a caution, notamment pour 
I’audace avec laquelle le mythe y est parfois convert! en histoire; 
mais, comme toutes les idees emises par M. Ludwig, il faut 
compter avec elles, et elles ne meritent en aucune fa^on I’injuste 
dedain avec lequel certaines vivacites de polemique, sans doute 


1. Oriyinat iSanskrit Texts on the Origin and History of the People of India, their Heli- 
gion and Institutions, collected* translated and ilhislratedby J. Muir. LonJon, 1868-1873. 
6 \ol. in-8, dont les 4 premiers en 2* edition. 

2. Wcerterbuch :um Rig-Veda, oon Hermann (Irassmann. Leipzig, 1873. 

3. Rig-Veda, ubersetzt and mil krislischen und erUiuternden Anrnerkiingen versehen con 
Hermann Grassmann. Leipzig, 1876-1877, 2 "vol. in-8. 

4. Der Bigveda oder die Ileiligen Lieder der Brdhmana. Zurn erslen Male ins Deutsche 
ubersetzt, mit Cummentar und Einleitung, von Alfred Ludwig. Prag, 1876-1'S78, 3 \oi. 
in-8. Le 4* volume, devant contenir le commentaire, reste a piibiier. — M. Max Muller 
n’a plus rien fait paraitre de sa traduction commenlee du Rig-Veda, depuis Ic pre- 
mier volume qui est de 1869 et ne contient que 12 hjmnes adrcsses aux Mariits. 

5. Forme aussi un ouvrage a part sous ie titre : Die Mantratitteratur and das Alfe 
Indien, ats Einleitung zur Uebersetzung des Bigveda, von Alfred Ludwig, 

6. Die Philosophischen und Beligicesen Anschaiiungen des Veda in ihrer EnUcicklang, 
Prag., 1875, in-8. — Die Aachrichten des Big-und Atharvaveda dber Gcogiuphie, Ge- 
schichte, Verfassung des Alien Indien. ibid., 1875, in-4. — Dans le meme ordre d’idees, 
el bien que Tauteur ail ecarte de son examen la religion proprement dite, nous 
devons mentionner ici un ouvrage remarquable de M. Heinrich Zimmer: Altindisckes 
Leben, Die Ciiltur der Vedischen Arier nach den Sarnhitd dargestetlt. Berlin, 1879. 
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regrettable.^, de I’auteur, paruissent les avoir fait accueillir en Alle- 
magne. — De.s monographies ont ete en outre consacrees a de.s 
divinites particulieres du pantheon vedique par MM. Myrian- 
theus*, A. Hillebrandt - (qui a eu le merite jusqu’ici assez rare 
de chercher a completer les donnees du Rig-Veda par celles que 
fournissent les autres recueils vediques), et E. Brandes^.Un 
remarquable choix d’hymnes a ete traduit par MM. K. Geldner et 
Ed. Kaegi avec la collaboration de M. R. Roth^. Enfin le regrette 
M. Haug, peu de jours avant sa mort, a public une explication sou- 
vent ingenieuse d’un des morceaux les plus obscursdu Rig-Veda*’. 

Nous ne pouvons que mentionner ici ces divers travaux : par 
contre, nous devons nous arreter un peu davantage au premier 
volume, le seul paru, de I’ouvrage de M. A. Bergaigne sur la 
religion vedique , non seulement parce que I’ensemble des idees 
religieuses des Hymnes y est soumis a une critique aussi pene- 
trante qu’originale, mais parce qu’il constitue a bien des egards 
une reaction contre le systeme d’interpretation litterale qui a ete 
enfaveur jusqu’ici. Une des [245] bases de ce travail e.st eneffetun 
remaniement lexicographique. xAu lieu de multiplier, comme la 
plupart de ses devanciers, les sens d’un m6me mot pour echapper 
a des associations d’idees bizarres, M. Bergaigne accepte au con- 
traire ces bizarrerios et, comparant avec un soin minutieux les for- 
mules oil ellesse trouvent diversement exprimees. degage de cette 
comparaison tout un ensemble de conceptions qui jusqu’ici avaient 
ete laissees dans I’ombre et parfois merae completement meconnues 
par les interpretes. C’est done par voie de rapprochement d’uu 
nombre infini de details que precede I’auteur et, si on songe que 
ces rapprochements portent de preference sur les passages les 
plus obscurs. ceux ou la pensee de ces vieux poetes se noue en 
quelque sorte et pour lesquels nous n’en sommes guere qu’au 
dechiffrement, on comprendra combien il y a, dans ces recherches 

1. Die Arvhis Oder arischen Oioskuren. Munich, 187(!. 

2. beber die Giittin Adilt (Vorwiegend im Rigveda}. Breslau ISTB. — Vunma un<l 
Mitra. Bin Beilvag zur Bxegese des Veda, (bid., 1877. 

3. Ushas og Usbasbyinnernr i Rigveda. En mrlologisk MonograU. Copeiiliague, 1880. 

4. Siebenzig Lieder des Rigveda ubersetzt, mil Beitragen vuii R. Roth. Tubingen, 1875. 

5. VediscUe Radhselfragen and Rselhselspruche. Uehersetzmg and Erklserung des Dirgha- 
lamas-Liedrs, Rigv. I, ItW. Munich. 1876. 

6. La Religion Vedigue d'apres les Hymnes du Rig-Veda. Paris, 1878. Forme le XXXVI' 
fascicule de la Bibliotheque des Hautes Etudes. II faut y joindre du meme auteur : 
Qaelques ob.sernil'ons snr les figures de rhetorigue dans Ic Rig-Veda, 1880: dans les 
Memoires dc l.i .Socicte de binguistique de Paris, 1. IV, fascic. 2. 
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delicatey, de chances dhncertitude. Les conclusions geiuh ales tou- 
tefois, les seules auxquelles nous puissions toucher ici, nous 
paraissent se degager avec une autorite suffisante. On sera mal 
venu, apres ce livre, a parler de la naivete toute primitive de cette 
poesie et de cette religion. Elies portent au contraire, Tune et 
I’autre, au plus haut degre la marque de I’esprit sacerdotal. Elies 
sont le fait de gens du metier : la langue est souvent une sorte de 
jargon maconnique, qui devait n’etre intelligible qu a des inities. 
Le sacrifice avec ses rites et les speculations dont ils sont I'objet 
tient une place enorme : la croyance si souvent et parfois si bizar- 
rement exprimee dans les Brahmanas, qu’il est, en dehors de toute 
intervention de la divinite, la condition du cours normal des 
choses, est deja profondement empreinte dans les Hymnes. II 
constitue a lui seul une religion, et les mythes, bien que d’origine 
naturaliste, n’y refletent, en un nombre infini de cas, les pheno- 
menes qu a travers des conceptions ritualistes. Le culte d’Agni et 
de Soma notamment est une sorte de magie, ou les principes ele- 
raentaires unis a I’energie du Verbe, de la formule, de veritables 
forces occultes, operent pour leur propre compte. Dans les volumes 
suivants, M. Bergaigne s’occupera plus [246 1 specialement de 
I’autre face de ces religions, celle qui regarde les dieux personnels 
du pantheon. Ce qu’il en dit dans son introduction, la distinction par 
exemple si fine et si nettement saisie entre Indra, representant le 
bon element d une conception dualisle, et les dieux qui, comme 
Varuna, repondent a une conception unitaire et reunissent en eux 
le double aspect du bien et du mal, nous promet des maintenant une 
serie non moins nombreuse de resultats, soit nouveaux. soitmieux 
etablis et plus fortement enchaines qu’ils ne I’etaient jusqu’a present. 

La litterature exegetique et ritualiste des Brahmanas et des 
Sutras qui en dependent, a ete I’objet de travaux presque aussi nom- 
breux, mais que nous ne pouvons qu’enumerer. Aux editions de 
texte deja mentionnees, il faut ajouter celles des Sutras du Rig* et 
du SamaVeda- dans la Bibliotheca Indica, et dejcelui de I'Atharva- 
Veda publie et traduit par M. R. Garbe *. C’est le premier texte 


1. The Qrauta Snlra oJ'Agvaldyana, with the Cornmenfary of Gdnjya Surdyana, ediie 
hy Hdmandrdyana Vidydratna, 1874. 

2. Qrauta Sdtra of Ldtydyann with the Commentary of Agnismmin, edited hy Ananda- 
randra Veddntavdyi^aj 1872. 

Vaitdna Sutra, the Ritual of the Alharm-Vedai edited with critical '\'olts and lndlce<i,. 
Londrcs, 1878. La traduction en alleinand a pam la meme annce a Stra<bourg. 
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de cette espece dont nous ayons une version in extenso. Nous 
avons deja signale les belles recherches de M. Burnell sur le 
rituel du Sama-Veda consignees dans les prefaces a ses editions des 
petits Brahmanas de ce Veda. M. Weber a continue son exposition 
du ceremonial vedique principalement d’apres lestextes du Yajus' . 
M. G. Thibault a publie, traduit et commente les Sutras qui 
enseignent les diverses fagons tres compliquees de construire I’autel 
etqui contiennent les origines de la geometriedes Hindous^. Enfin 
MM. Bruno Lindner^ et A. Hillebrandt^ ont traite de ceremonies 
particulieres, en s’attachant a [247] remonter autant que possible a 
la forme la plus ancienne et a en faire saisir le developpement gra- 
duel. A CCS publications doit s’ajouter celle du Rigvidhana de M. R. 
Meyer 5 qui enseigne quels vers du Rig-V'^eda il faut employer a 
certains sacrifices entrepris en vue de I’accomplissement d’un voeu 
ou d’un souhait determines. Dans cette sorte d’ecrits, qui ferment 
une classe particuliere, I’idee religieuse est arrivee au dernier 
degre de I’abaissement. Le Suparnadhy^ya edite par M. E. Grube®, 
et qui pretend se rattacher au Rig-Veda, n’y appartient pas en 
realite, et parait n’etre qu’une production apocryphe, dont le but 
aura ete de donner a une devotion posterieure, celle a I’oiseau 
solaire Garuda, Tautorite d’un texte revele. 

A la suite des Sutras qui resument les prescriptions des Brah- 
manas, se placent ceux qui reglementent le rituel domestique, les 
actes sacramentels qui marquent les diverses etapes de la vie du 
fidele depuis le jour de la conception jusqu’a celui de la mort, les 
devoirs des diverses classes, les rapports entre epoux, ceux des 
enfants et des parents, des maitres et de I’eleve, des patrons et des 
serviteurs, des rois et des sujets, la transmission des heritages et 
les echanges, I’ensemble en un mot de la coutume et du droit. De 
ces ecrits qui forment deux classes. Tune plus specialement ritua- 
liste, I’autre plutot coutumiere et juridique, notre connaissance 
s’est egalement beaucoup etendue au cours de ces dernieres annees. 


1. Zur Kenntniss des Vedischen Opferrituats. Dans los Indische Studien, XIII, 1873. 
Fait suite a indische Studien, X. 

2. On the Culvasutra. Dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal, XLIV, 1875. 

3. Die Diksha Oder Weilie fur das Somaopfer. Leipzig, 1878; 

4. Das allindische A'eu- und VoUmonds Opfer in seiner einfachsten Form. Halle, 1890. 

5. ftigvidhdnam, edidit cum prsefatione Dr. Rudolph Meyer. Berlin, 1877. Le traite cor- 
respondant du Sama-Veda, un des Brahmanas de ce Veda, a ete publie par M. Bur- 
nell en 1873, 

6. Suparnddhydyah, Suparni Fabula ; edidit Dr. Elimar Grube. Leipzig, 1875. 
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Les Sutras de Gobhila, publics dans la Bibliotheca Indica, sont apeu 
pres acheves * . M . Stenzler nous a donne ceux de Paraskara avec 
traduction^, et le texte de ceux de Gautama^ . Ceux de [248] C4m- 
khayana ont ete publics et traduits par M. H. Oldenberg^. Enfin, 
dansle II® volume de la grande collection entrep rise par M. Max Miil- 
ler. The Sacred Books of the East, M. G. Btihler a publie la tra- 
duction des Sutras d’Apastambaetde Gautama Dans une savante 
introduction, le traducteur a discute I’age relatif de ces textes ; il 
estime que les Sutras d’Apastamba ont ete rediges dans le 
Dekhan, peut-etre des le v® siecle avant notre ere. Si cette con- 
clusion tient bon, il s’ensuit que la propagation dans les regions 
du Sud de la religion et de la culture brahmaniques est bien plus 
ancienne qu’on n’a ete generalement porte a I’admettre dans ces 
derniers temps. Ces Sutras connaissent en outre I’Atharva-Veda 
qui, depuis le moyen age, a completement disparu dans le Sud. 

La philosophic, si vieille dans I’lnde, y a toujours ete une 
branche de la theologie : elle a toujours ete en un rapport tres 
etroit avec la religion, meme quand elle I’a combattue. Ce que 
d’autres peuples ont connu sous le nom de philosophic morale, 
ne s'est jamais eleve chez celui-ci au-dessus du proverbe et de la 
sentence. Comme science, elle a pour objet la recherche du sou- 
verain bien, du salut, et ce bien, qui est la delivrance du con- 
tingent, elle est unanime, a peu d’exceptions pres, a en placer la 
pleine realisation apres la mort. Toutefois, pour ne pas grossir 
demesurement ce Bulletin, nous ne toucherons pas aux travaux con- 
cernant la philosophic technique, et nous nous bornerons a ceux 
qui Font envisagee dans sa forme plus particulierement religieuse, 
dans les textes qui passent pour reveles, les Upanishads. Ces 
traites. d’origine et de forme bien diverses, pretendent en effet 
tons, la plupart bien a tort, faire partie de la vieille litterature 
vedique. En realite ils appartiennent a tous les ages des religions 
hindoues; les plus anciennes sontpeut-etre(249|anterieuresauboud- 


1. GobhUiya Grihya Sutra, with the Commentary by the editor, edited by Candrakdnta 
Tarkdlamkdra, 1871-1879, 9 fasc. 

2. Indhche Hausregeln. Sanskrit and Deutsch. Il, Paraskara. Leipzig, 1876-1878. Dans 
le V1‘ vol. des Abhandlungen der Deutsch. Morgenlsend. Gesellsch. Fait suite aui 
Sutras d’Agvalayana edites par le meme savant dans le IID vol. de la meme serie 
(1864-1865). 

3. The Institutes of Gautama, edited with an Index of words. Londres, 1876. 

4. Das gdmkhdyanagrihyam. Dans Indische Studien, XV, 1878. 

5. The Sacred Laws of the Aryas as taught in the schools of Apastamba, Gautama, 
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dhijsme et, a la fin du xvi« siecle, on en composait encore. Lespriii- 
cipaux de ces ecrits, qui sont an nombre des textes qn’on a le plus 
souvent et de meilleure heure edites, traduits et commentes, oat 
&te recemment analyses et interpretes avec une competence et ua 
soin parfaits par M. P. Regnaud‘. L’auteur a methodiquement 
decompose en leurs elements ces temoignages d’une science con- 
fuse, il les a appr^cies et juges en historien et en philosophe, et 
il a reussi a tracer un tableau d’ensemble complet. exact, bien 
ordonne de cette •vieille sagesse oil, parmi des reveries d’un mys- 
ticisme pueril, se rencontrent des pensees d’une etonnante profon- 
deur et des elans d’une haute et saisissante inspiration. Son 
ouvrage est la meilleure introduction, le guide le plus sur qu’on 
puisse consulter pour penetrer et pour s'orienter dans cette partie 
de la litterature vedique. Les memes textes viennent d’etre repris 
par M. Max Muller, qui a consacre le volume de ses Sacred 
Books of the East a une traduction nouvelle, accompagnee de 
savantes prefaces, des principales Upanishads^ 

Le bouddbisme presente, comme on sait, une double tradition 
conservee en une double litterature, dont les originaux sont main- 
tenant, pour le Nord, les livres sanscrits du Nepal, pour le Sud, le 
Tipi|aka pMi de Ceylan. De ces deux corps d’ecrits, dont les ori- 
gines, I’dge respectif et les relations mutuelles sont encore fort 
obscures, c’estle canon singhalais. celui des deux, qui, entoutcas, 
a I’avantage d’avoir ete clos le premier, qui a ete dans ces der- 
nieres annees I’objet des plus nombreux travaux. Dans le domaine 
specialement indien de la litterature du Nord, nous n’avons a 
signaler que I’achevement, dans la Bibliotheca Indica, de I’edition 
du Lalitavistara 3, la biographic bien connue du Buddha Qakya- 
muni, [2o0j les Etudes Bouddhiques de M. L. Peer oii d'ailleurs 


Vdsishtha and Baudhdyanu. Part. I, Aputlamhu and Oaulauma. Oxford, 1879. Le teite 
d’Apastamba a\ec exlraits du cominentaire, notes el index, ai.iit ete public par 
M. Buhler a fiombaj' des 1868-1871. 

1. Matiriaax pour servir d VHistoire de In Philosophie de I’Inde. Paris, 1876-1878. 
Forme les XXVlll' cl XXXIV* fascicules de la Bibliotheque de I’Kcole des H.iutes 
Eludes. 

2. The Ppanishads. Translated by P, Max Muller. Purl. t. Oxford, l'i79. 

3. The Lalitavistara, or Memoirs of the Early Life of gdkyu Sirnha, edited by Hdjendra 
Idla Mitra. Commence en 1853 et achexe en 1877. La publication du texte tibetain tl 
d’une traduction fran^aise par M. Ph. E. Foucaux est de 18d7-1860. Dune traducUrn 
allemande par M. S. Lefmann, it n'a paru que le !•' fascicule. Berlin, 1874. De 1 «ii- 
lion annoncee par le meme savant, rien na encore ete jinblie. 

4. Publiees depuis 1866 dans le louriial ,4-iatique. \ux indications <iiie nous Jon- 
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les documents palis sont toujours, s’il y a lieu, soigneusement rap- 
proches de leurs pendants sanscrits et tibetains, et la reimpression 
des divers memoires devenus presque introuvables, dans lesquels 
M. Br. H. Hodgson a fraye jadis la voie a ces etudes^ . Les autres 
publications relatives au bouddhisme septentrional sont toutes pui- 
sees a des sources etrangeres, principalement tibetaines et chinoises. 
Nous ne mentionnerons ici, a cause de son interet exceptionnel, 
que le catalogue raisonne du canon chinois par M. S. Beal -. 

La litterature palie au contraire nous fournit une ample moisson 
de travaux. Le regrette M. Childers, dont la mort prematuree a 
ete une perte irreparable pour cette branche d’etudes, a mene de 
front avec ses belles publications lexicographiques et grammati- 
cales, celle de textes importants du canon, entre autres du Sutta qui 
contient la relation la plus complete des derniers moments et de la 
mort du Buddha^. D’autres ont ete edites, commentes ou savam- 
ment decrits par M. L. Peer dans ses Etudes Bouddhiques^. 
M. J. F. Dickson a public et traduit le Manuel de la confession des 
religieux [231] bouddhistes ^ . M. Goomara Svamy a fait connaitre 
toute une section du recueil des Suttas, malheureusement sans en 
donner le texte original Sept autres de ces curieux dialogues 
prepares par feu M. Grimblot et entoures par lui detous leseclair- 
cissements desirables, ont ete pieusement edites })ar sa veuve et 


neroiis plus loin, joindre : Des premiers essuis de predication tin ISuddka t^dkyatnuni. 
Journal Asiatique, VIII etIX, 187(5-1877.-1.' Livrede< Cent Uyrndes. Ibid., XIV, 1879. 

1. Essays on the Language, Literature and Hetigion of /Sepal and Tibet, Londres, 1874. 
— Miscellaneous Essays relating to Indian Subjects. Ibid., 1880, 2 tol. )n-8. Reimprim^ 
par les soins de M. Rost. 

2. The Buddhist Tripitaka, ns it is known in f/hina and Japan. A Catalogue and com- 
pendious Report. Published for the India Office. Londres, 187(>, in-folio. 

3. The Pali Text of the Mahdparinibbdna Sutta and (Jommentary, with a Translation. 
Journal of the Roy. Asiatic Soc., VII, VIU, 1875 el 1876. La traduction n'a pas paru. 
The whole Duty of the Buddhist Layman, a Sermon of Buddha. Contcniporary Re^iew, 
mars 1876. 

4. Les Quatre V^rites et la Predication de Benares. Journal Asiatique, \ V, 1870. — Exlraits 
du Paritta. Texte et Commentaire en puli, par M, Grimblot, aucc introduction, traduction 
et notes par M. L.Feer. Ibid., Will, 1871. — L'Ami de la Vertu et TAmitie de la Vertu. 
Ibid., I, 1873. — Le Sutra de TEnfarU et la Conversion de Prasenajit. Ibid., IV, 1874. — 
Les Jdtakas.lhid., V, VI. 1875, — Maitrakanyakn-MUtavindaka. la Piete Filiale. Ibid., \, 
1877. 

5. The Putimokkha, being the Bintdliid Office of the Confession of Priests. Jourii. Roy. 
As. Soc., Vlli, 1876. 

6. Sutta ISipdta, or the Sermons ami Discour<es of Oolnma Buddha. A translation from 
.'he Pall, Londres, 1874. 

7. Sept Suttas Palis tires dn Digha-iSikttya, par M. Grimblol. Paris, 1876. 
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M. R. Pischel vient de nous donner Toriginal et la traduction d’un 
autre traite de cette espece, ou sont consignees les objections du 
bouddhisme contre le privilege de la caste brahmanique • . Ges 
publications ont presque double notre avoir en fait de textes paUs. 
Mais, quelle qu’en soit I’importance, celle-ci s’efface devant les 
vastes proportions de deux entreprises de plus longue haleine. 
M. V. Fausboell a commence la publication du recueil complet, 
texte et commentaire, des Jatakas, ces recits des existences ante- 
rieures du Buddha presentees parfois sous la forme de veritables 
apologues, qui sont une des creations les plus originales de cette 
litterature et dont nous n’avions jusqu’ici que des specimens. Le 
volume du texte a paru^. La traduction, dont s’etait charge 
M. Childers, a passe apres sa mort a M. Rhys Davids. L’ensemble 
formera 10 volumes repartis provisoirement sur 10 annees. D’autre 
part, M. H. Oldenberg a entrepris I’edition du Vinaya Piteka, 
« laCorbeille de la Discipline », une des trois grandes sections du 
canon bouddhique, et a fait ainsi le premier pas dans la voie d’une 
publication integrals des Ecritures de cette religion 3. Dans une 
savante preface mise en tete du volume, I’editeur a expose ses 
vues sur les origines du pali et sur la formation de la litterature 
canonique. II nous suffira de dire ici que la Discipline lui parait 
(2o2] une des sections les plus anciennes de cette litterature, dont 
la grande masse serait anterieure au concile tenu sous Agoka vers le 
milieu du iii® siecle avant notre ere. En meme temps qu'il menait 
si activement la publication du Vinaya, M. Oldenberg nous donnait 
le Dipavamsa, texte et traduction Get ouvrage ne fait pas partie 
du canon, mais n’en est pas moins d’une importance capitals. G’est 
en effet une redaction un pen plus ancienne des m^mes documents, 
tires des archives des convents singhalais, qui ont ete mis en oeuvre 
dans le Mahavamsa. Ces deux livres rediges tons deux vers le 
v' siecle de notre ere, et qui nous font remonter par des recits sans 
doute Jegendaires usqu’au vu’ siecle avant Jesus-Christ, sont des 

1. The Assaidyanasuttam edited and translated. Chemnitz, ISSO. 

2. The Jdtaka together luith its Commentary, being Tales of the Anterior Births of Gotama 
Buddha. For the first time published in the original Pdli : Text. \ol. I. Londres, 1877. 
in-8. 

3. The Vinayapitakam : one of the principal Buddhist Holy Scriptures, in the Pdli lan- 
guage. Vol. I, The Mahdvagga. Londres, 1879. Vol. II, The Cullavagga. Ibid., 1880, in-8. 
L’ouvrage entier formera 5 rolumes el doit etre acheve en 2 ou 3 ans. 

4. The Dipavamsa : an ancient Buddhist Historical Record. Edited and translated. 
Londres, 1879. 
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documents uniques auxquels rien ne peut Mre compare de tout ce 
que nous a laisse I’lnde ancienne. Egalement etranger au canon et 
bien moins important sous tous les rapports, bien qu’il repose sur 
des traditions anciennes, est le poeme edite ettraduit par M. Goo- 
mara Svamy, dans lequel est relatee en un style fleuri et haute- 
ment elabore I’histoire de la fameuse relique de la dent du Buddha 
et de sa translation a Ceylan *. La Vie du Buddha par Mgr Bigan- 
det, dont M. V. Gauvain a donne recemment une traduction fran- 
caise -, n’est pas faite non plus directement sur les textes cano- 
iiiques. Elle n’en a pas moins une tres grande valeur pourl’abon- 
dance des renseignements puises a diverses sources palies et 
birmanes et par I’autorite que donne a I’auteur sa longue resi- 
dence dans les pays bouddhistes. A un moindre degre, on peut en 
dire autant du livre de M. H. Alabaster qui donne une bonne 
description de I’etat actuel du bouddhisme a Siam. 

j2d3] Enfin, il est une autre serie de textes, pas canoniques non 
plus, n’appartenant ni a la litterature du Nord ni a celle du Sud, mais 
anterieurs a toute division de ce genre, les edits graves sur les 
rochers et sur des colonnes dans diverses contrees de I’lnde sep- 
tentrionale par I’ordre du roi Acoka, qui ont ete recemment I’objet 
de travaux importants. M. H. Kern avait donne une nouvelle 
interpretation appuyee sur un commentaire magistral de plusieurs 
de ces textes, et il y a\ait rattache une discussion tres savante de 
la date si controversee de la mort du Buddha, date qui est capitale 
dans la chronologie de I’lnde et qu’il proposait de fixer a I’annee 
388 avant Jesus-Christ *. La decouverte par M. le general Cun- 
ningham des edits de Rupnath, de Sahasram et de Bairat, qui 
portent une date, vint apporter de nouvelles pieces au debat, 
M. G. Biihler dechiffra et interpreta ces textes de main de maitre. 
11 les revendiqua pour Ayoka et fixa la date du Nirvana entre les 
limites extremes de 482-472 avaiit Jesus-Christ“ . Ces conclusions 

1. The Ddlhdmmsa, or the History of the Toolh relk of Gotaina Buddha. The Pali text 
and its translation in english, with notes. Londres, 1874. 

2. Vie ou legende de Gaadama le BoudJha des Birmans, et notice sur les Phongies ou 
monies birmans, par Mgr P. Bigandet, eveque de Ramathu, vicaire apostolique d’Aoa et 
Pegca. Tradait en frangais par Victor Gauvain, lieutenant de vaisseau. Paris, 1878. Les 
2 editions anglaises de ce livre, Rangoon, 1858 et 1866, sont devenues tres rares. 

3. The Wheel of the Law : Buddhism illustrated from Siamese sources. Londres, 1871. 

4. Over de Jaartelling der Zuidelijke Buddhisten en de Gedenkstukken van AQoka den 
Buddhist. Amsterdam, 1873, in-4. 

5. Three new Edicts of Agoka, dans I'lndian Antiquary, t. VI, 1877. — The three new 
Edicts of Acoko. Second notice. Ibid,, VII, 1878. 
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furent contestees par M. Pischeletpar M. Rhys Davids, quivenait 
de construire de son cdte un systeme trcs ingenieux par lequel il 
ramenait la date en question a 410 avant Jesus-Christ D’autres 
objections ont ete presentees depuis par M. Oldenberg. Nous 
croyons toutefois que la probabilite reste en faveur des conclusions 
de M. Biihler. Malheureusement il y a quelqi>e chose d’iiisuffisant 
dans les donnees, qui se derobent pour ainsi dire au moment ou 
elles nous font toucher du doigt !e plus precieux des resultats. 
Peut-etre I’honneur de dire le dernier mot apparticndra-t-ii a 
M. Senart, qui, a I’occasion de la publication du premier volume 
du Corpus Inscriptionum ou ces textes sont reunis pour la pre- 
miere fois, a entrepris de les soumettre a un examen d’ensemble. Le 
debut de ce travail, qui vient de paraitre [2.^ 4] dans le Journal Asia- 
tique- , et ou I’auteur a su faire des decouvertes dans une matiere 
qu’on pouvait croire fixee depuis longtemps, la lecture purement 
paleographique de ces inscriptions, promet en effet un abondant 
regain d’interpretations nouvelles et d’ingenieuses corrections. 

Geci nous amene tout naturellement au livre de M . Senart sur la 
iegende du Buddha^, I’ceuvre de critique historique la plus puis- 
sante, mais aussi la plus destructive, qu’aient produite depuis bieri 
des annees les etudes indiennes. Nous avons deux sortes de recits 
sur le Buddha, entaches les uns et les autres de surnaturel, ceux-ci 
avec exageration, ceux-la avec plus de sobriete. En emondant ces 
derniers un peu davantage, il n’avait pas ete difficile a la cri- 
tique de rediger une biographic a peu pres aussi raisonnable que 
celle de Socrate. M. Senart s’est avise de prendre le parti oppose, 
Il etudie ce merveilleux jusqu’ici dedaigne, et il constate aussitot 
que ce qu’on tenait pour des enjolivements inventeset ajustesapres 
coup, presente des analogies surprenantes avec des mythes au 
contraire fort anciens, L’analyse, a mesure qu’elle s’etend de proche 
en proche, se verifie toujours davantage et, finalement, ce n’est 
plus la biographic d’un Confucius ou d un Mahomet qu’on a devant 
soi, mais celle d’un Krishna, d’un Hercule, d’un Apollon. Rien ne 
subsiste de la vie du Buddha. Ses litres et ses attributs, son nom 

1. On the ancient Coins and Measures of t'.eylon, with a Discussion of the Ceylon date 
of the Buddhas Death, (Pari. VI de la iiouvelle edition des Xumismala Orieiilali* . ) 
Londres, 1877, gr. in-4. 

2. ^tude sur les Inscriptions de Piyuilasi, lournat Vsiatiqne, raiiier de le' rier-a\ ril, 
1880. 

3. Essai sur la Iegende du Buddha, son caraclere et <es oruiines. Paris, 187.5, gr. in 8. 
Public d’abord dans le Journal Asialique, IS73-187.5. 
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e!i ceux des sieas, ses parents, sa femme, la race dont il est issu, 
le lieu de sa naissance, cette naissance meme, sa jeunesse, son 
mariage, sa vocation, les obstacles qui I’arrStent, ses luttes et ses 
tentations, son triomphe, sa predication, sa mort, tout cela se 
resout en symboles. en mythes de I’orage et du soleil. Lui-meme 
est le heros solaire. le Maba Purusha, le Grand Male celeste, le 
Cakravartin. le Maitre de I’orbe, et cette roue de la loi, qu’il fait 
tourner pour le salut des hommes, a dissipe a Torigine de tout autres 
tenebres que celles de I'ignorance [2i>o| et des fausses doctrines. 
M. Senart ne nie pas I’existence du Buddha; en un sens m§me il 
la confirme. Mais la conclusion de son livrc est que cette exis- 
tence, pour nous, est vide, et que nous ne pouvons rien en savoir. 
Cost certaineraent un remarquable exemple de cette ironie qui par- 
fois est au fond de I’histoire, que de voir ainsi, apres plus d’un 
demi siecle de recherches, la critique revenir en quelque sorte par 
un immense detour vers le point oii elle en etait quand Greuzer 
rapprochait Buddha d’Hermes et que Palmblad I’identifiait avec 
Odin, Mais, qu’on nes’ytrompe pas, les ressemblances ici ne sont 
qu’a la surface et, si les resultats parfois se touchent, les methodes 
sont profondcment diverses. On ne saurait lire le livre de M . Senart 
sans 6tre sous le charme : on ne saurait le deposer sans eprouver 
le sentiment instinctif que ce livre prouve trop, que tout cela ne 
pent etre egalement vrai. Mais en meme temps on sent tout aussi 
fortement que tout cela ne saurait 4tre egalement faux. Les rap- 
prochements etablis par I’auteur sont trop nombreux, ils se cor- 
roborent trop les uns les autres, pour qu’on puisse les ecarter 
par une fin de non-recevoir. Ils ferment un tissu oil les fils se 
croisent et se tiennent, oii il est impossible d’en retirer un seul 
sans eprouver aussitot la resistance qu’oppose la trame entiere. 
G’est en vain, par exemple, que, pour sauver quelques episodes de 
cette biographie . on voudrait arguer de leur convenance et de leur 
evidente probabilite. Un certain evhemerisme est si bien de I’es- 
sence meme des mythes, les lois de la vraisemblance garden! si 
bien leur force dans les milieux memes oii s’elaborent le merveil- 
ieux, que le doute qui plane sur I’ensemble subsiste pour les faits 
memes ou on serait le plus tente de reconnaitre des souvenirs posi- 
tifs. Apres ce livre, ou ne pourra plus ecrire la vie du Buddha 
comme naguere encore le faisait M. Barthelemy Saint-Hilaire. Le 
coup portepar M. Senart a etc trop bien applique, et, pour juger a 
quelle profondeur il a peneti e, il .suffit de voir ce que cette biogra- 



286 


BULLETINS DES RELIGIONS DE LINDE 


phie est devenue sous la plume du plus recent historien du boud- 
dhisme indien, M. T.W. Rhys Davids, qui neparaitpas [236] suspect 
cependant d’un gout excessif pour les explications mythiques, et 
qui partage en general la foi robuste des pali scholars en la par- 
faite authenticite de leurs documents. Nous terminerons cette revue 
des travaux relatifs au bouddhisme, en signalant ce petit livre * qui, 
sous la forme d’une oeuvre de vulgarisation, presente un ensemble 
de recherches originales et qui est, sans comparaison possible, le 
meilleur traite elementaire que nous ayons sur le passe de cette 
religion. 

Ge n’est que de nos jours qu’on commence a avoir une connais- 
sance directe, puisee aux sources memos, d’une autre religion, 
soeur du bouddhisme, qui, nee peut-Mre en meme temps que lui, 
lui a survecu dans I’lnde, celle des Jainas. Apres les travaux de 
MM. Boehtlingk et Rieu {Abhidhdnacintdmani de Hemacandra, 
1847), de M. A. ehcr {(^atrunjaya-Mahdtmya, 1858 et Bhaga- 
vati, 1866-67), M. E. Windisch a public un manuel de leur 
morale^, et M. S. J. Warren, une etude d’ensemble de leurs 
croyances, principalement d’apres les anciens documents^. Depuis 
MM. G. Biihler, J. Klatt et H. Jacobi ont donne desreleves biblio- 
graphiques de leur litterature sacree^. Ces deux derniers savants 
ont publie des specimens de leur poesie lyrique religieuse^. M. H. 
Jacobi a donne une edition complete et correcte du Kalpasutra®, 
une biographic ancienne, bien que non canonique de leur fonda- 
teur, suivie d’autres documents de haute valeur et qu’on ne connais- 
sait jusqu’ici que par la traduction imparfaite de Stevenson (1848). 
Enfin, M. S. J. Warren vient de [237] publier pour la premiere 
fois un texte complet de leur canon^. L’edition de leurs ecrits fon- 


1. Buddhism : being a Sketch of the Life and Teachings of Gautama, the Buddha. Lon- 
don, Society for Promoting Christian Knowledge. 

2. Hemacandra’ s Yogasutra: ein Beitrag zur kenntniss der Jaina- Lehre, ap. Zeitsch. d. 
Deutsch. Morgeiilaend. Gesellsch., Will, i«74. 

3. Over de godsdienstige en wijsgeeruje Begrippen der Jainas. Zwolie, 1875. 

4 . Indian Antiquary, vii, p. 28(1878). — Zeitsch. d. Deutsch. Morgenlaend. Gesellsch.^ 
XXXII, p. 478 ; 693 (1879). 

5. H. Jacobi, Zwei Jaina^Stotra, ap. Indische Studien, XIX, 1876. — J. Klatt, Dha- 
napdla's Bishabhapahcdgika, ap. Zeitsch. d. Deut'^ch. Morgenlaend. Gesellsch., XXXIIl, 
1879. 

6. The Katpasutra of Bhadrabdhii, edited loith an Introduction, Notes and a Prdkrit- 
Samskrit Glossary. Leipzig, 1879, n* 1 du VID \ol. des Abhandiungen der Deutsch. 
Morgenlaend. Gesellsch. 

7. he Niraydvaliya Sutta. Amsterdam, 1880. 
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damentaux, les Angas, qui, depuis 1877, se publie par fascicules 
a Bombay, par les soins d’Abhayadeva Suri*, n’est pas parvenue a 
notre connaissance. Ces divers travaux out eclaire le jainisme d’un 
jour tout nouveau. La savante Introduction raise par M. Jacobi en 
tete de son edition du Kalpasutra, nous a donne notamment les 
premieres indications precises sur les destinees de leur litterature 
canonique, redigee en une langue notablement plus jeune que le 
pali des livres bouddhiques de Ceylan, et que M. Jacobi pense 
avoir ete fixee vers le v® siecle de notre ere. L’antiquite de lasecte 
ae saurait plus etre raise en conteste. Cependant, en presence du 
fait avoue que toute leur ancienne litterature a peri et des 
preuves manifestes que leur tradition est calquee en bien des points 
sur celle des bouddhistes, les consequences tirees par MM. Biihler 
et Jacobi de leur decouverte, a savoir que le fondateur de la secte 
estle meme personnage que le Nirgrantha Jnatiputra des livres boud- 
dhiques, doivent paraitre prematurees. Tout ce qu’on peut dire, 
c’est que, des le v® siecle apres J.-C., les Jainas identifiaient le 
Jina de I’age actuel avec un des six docteurs dont les Sutras boud- 
dhiques font des adversaires conteraporains du Buddha. Grace a la 
collection de manuscrits jainas dont M. Biihler a dote la Biblio- 
tbeque de Berlin, et aceux que M. Jacobi de son cote aapportesde 
ITnde, on peut esperer que, pour cette branche aussi des religions 
hindoues, I’histoire conjecturale et de seconds main va faire place 
rapidement a I’histoire positive et puisee aux sources. 

Nous pouvons nous resumer brievement sur les travaux dont les 
religions neo-brahmaniques et sectaires ont ete I’objet pendant 
ces dernieres annees. Aucun ne les a embrassees dans leur en- 
semble, ni meme dans une de leurs grandes divisions, et unreleve 
meme approximativement complet [2o}{] nous conduirait a travers 
une interminable serie de monographies. En fait de publications de 
textes, nous nous contenterons de signaler I’edition de I’Agni- 
Purana^ que vient d’achever et celle du Vayu-Purana® que vient 
de commencer le Babu Rajendralala Mitra, Tune et I’autre dans la 
Bibliotheca Indica. M. Ad. Holtzmann a etudie au point de vuede 
I’histoire non seulement litteraire, mais aussi religieuse, une serie 

1. Jama Siitra Sangraha, or Jain Holy Bible. La collection commence par la Bhaga- 
vati dont on ne connaissait jusqu’ici que le fragment publie et commente par M. A. 
Weber. 

2. Agni Pardna, a Collection of Hindu Mythology and Tradition, 1873-1879. 3 vol. in-!. 

3. The Vdyit Parana, a System of Hindu Mythology and Tradition, 1879. 
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de figures de dieux et de heros qui se rencontrent dans le grand 
poeme epique, le Mahabharata^. Dans un travail, qui vaut plus 
qu’il n’est gros, M. F. Kittel a definitivement refute la these qui 
attribuait aux races dravidiennes I’origine du culte phallique du 
linga^. M. A. Weber, a propos de trois petits traites concernant 
les brahmanes de race Maga, a repris I’interessante question des 
influences du magisme iranien sur I’organisation de certains cultes 
solaires de I’lnde du moyen Age^. Enfin, M. J. Muir a faitparaitre 
une edition considerablement augmentee de son aimable anthologie 
de pensees religieuses et morales empruntees a divers auteurs 
sanscrits^. Pour les sectes decidement modernes, nous devons 
signaler la traduction de la Bible des Sikhs, I’AdiGranth, precedee 
de savants Memoires sur I’histoire de la secte, par M. E. Trumpp^. 
Cette belle publication, faite aux frais du gouvernement britan- 
nique, reduit a sa juste valeur Finfluence, parfois exageree, qu’on 
a attribuee a [2o9| I’islamisme sur les doctrines de cette secte fana- 
tique, et montreque la meme, I’hindouisme a maintenu son etrange 
privilege d’etre la croyance a la fois la moins definie, la plus molle 
et la plus persistante, la plus impenetrable. Une autre source 
d’information sur I’lnde religieuse contemporaine, les Revues 
annuelles par lesquelles M. Garcinde Tassyouvrait regulierement 
depuis 1850 son cours d’hindoustani, a ete malheureusement inter- 
rompue pour toujours par la mort de I’aimable et savant vieillard 
qui, pendant plus d’un quart de siecle, avait fait de son cabinet de 
travail comme le centre ou venait aboutir toute la vie intellectuelle 
et litteraire de I’Hindoustan'*. Enfin, une longue serie d’inscrip- 
tions publiees dans tons les recueils qui s’occupent d’archeologie 


1. Agni nach den Vorstellungen des Mahdbhdrata. Strasbourg, 1878. — Indra nachden 
Vorstellungen des Mahdbhdrata, ap. Zeitsch. d. Deutsch. Morgenlsend. Gesellsch., XX-XII, 
1878. — Arjuna, ein Beitrag zar Reconstruction des Mahdbhdrata, Strasbourg, 1879. — 
Die Apsaras nach dem Mahdbhdrata, ap. Zeitsch. d. Deutsch. Morgenlsend. Gesellsch., 
XXXII, 1879. 

2. Ueber den Ursprung des LingakuUus in Indien. Mangalore, 1876. 

3. Ueber die Magavyakti des Krishnaddsa Migra. Dans les Monatsberichte de TAcade- 
mie de Berlin, juin et octobre 1879. — Ueber Xwei Parteischriften zu Gunsten der Maga, 
resp. (^dkadvipija Brd/imana. Ibid., jan\ier 1880. 

4. Metrical Translations from Sanskrit Writers, with an Introduction, Prose versions and 
Parallel passages from classical authors. Londres, 1879, VIIP \ol. de Trubner’s Oriental 
Series. — La 1” edition est de 1875. 

The Adi Granth or the Roly Scriptures of the Sikhs, translated from the original 
Gurmukhi, with Introductory Essays. Londres, 1877, in-4. 

6. La derniere de ces revue.s a paru quelques semaines a\ant la mort de Tauteur : 
La Langue et la Lilterature hindoustanies, 1877. Paris, 1878. 
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hindoue, est venue apporter des materiaux precieux et de plus en 
plus nombreux a I’histoire des religions et des croyances. Grace a 
ces textes, qui sont presque tons des actes de donation, et oii lafoi 
du donateur, et tres souvent aussi celle de ses ancetres est fidGe- 
ment indiquee, on arrive peu a peu a retablir d’une fafon suffisam- 
ment exacte la geographic religieuse de I’lnde aux diverses epo- 
ques. C’est ainsi, pour ne prendre que quelques exemples, que 
M. Burnell nous a fait mieux connaitre ceux de ces textes qui se 
rapportent aux anciennes eglises chretiennes de la province de 
Madras et a la communaute des Juifs de Cochin*. M. P. Gold- 
schmidt est mort ala peine en recueillant les inscriptions de Ceylan, 
et il a suffi a M. H. Kern de quelques lignes a peine dechiffrables 
provenant du Cambodge, pour etablir que le bouddhisme de ces 
r%ions se rattachait, comme celui de Java et de Sumatra, a la 
branche sanscrite du Nord-. 

A mesure que le passe des religions hindoues se devoile mieux 
a nos regards, les tentatives d’en resumer I’ensemble deviennent 
moins nombreuses. G’est que les etudes en devenant [260] plus pe- 
netrantes, soulevent encore plusde nouveaux problemes qu’elles ne 
nous presentent de resultats. Au point de vue theorique et specu- 
latif, nous aurions bien a signaler plusieurs travauxremarquables. 
En fait d’histoires proprement dites, nous sommes plus pauvres. 
M. P. Wurm en a public une 3, tres meritoire sous bien des rap- 
ports, bien que I’auteur ne soit pas indianiste et que le but special 
de I’ouvrage, ecrit en vue des missions protestantes du Dekhan, en 
ait parfois fausse le point de vue. h’Indian Wisdom '* de M. Mo- 
nier Williams est plutot une suite de notices et d’extraits choisis 
avec beaucoup de gout et rediges avec infiniraent de savoir, qu’un 
recit continu, et le petit traite, d’ailleurs excellent % ou le meme 
auteur a reuni sous une forme populaire tant de precieux rensei- 
gnements, est trop court et trop inegalement developpe en ses 
diverses parties, pour repondre a I’usage d’un veritable manuel. 
On trouvera un resume substantiel et d’une admirable clarte, le 
meilleur que nous connaissions de ce vaste ensemble de crovances, 

1. Indian Antiquary, III, 1874 et VI, 1877. 

2. Opschriftcn op oude Bowwerken in Kamhodja, 1879. Dans le Bulletin de I'Academie 
royale des sciences d’.Amsterdara. 

3. Geschichte der indiscken Religion im Vmriss dargestelll. Bale, 1873. 

4. Indian Wisdom or Exemples of the Religious, Philosophiad and Ethical doctruu s of 
the Hindus. London, 1875. 

5. Hinduism. London, Society for Promoting Christian Knowledge, 1877. 

Beugio.ss di; lTsde. — 1. jy 
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dans le Manuel de Vhistoire des religions de M. C. P. Tiele, que 
vient de traduire M. Maurice Vernes*. Enfin qu’il nous soit perniis 
de rappeler que nous avons nous-meme essaye de retracer les prin- 
cipaux aspects de ce long developpement dans un article, ecrit 
d’abord pour V Encyclopedia des sciences religieuses (publiee sous 
la direction de M. F. Lichtenberger) etqui, depuis, aparudans uu 
tirage a part accorapagne de notes et d’indications bibliogra- 
phiques’. 

1. Paris, 1880. L'original bollandais esl de 1876. Une traduction anglaise, par J. E. 
Carpenter, a paru en 1877. — L’ou\rage contient aussi un chapitre fort bieii fait sur 
la religion prehlslorique des peuples indo-europeens, et, a ce titre, nous aurions du 
le mentionner dans noire precedent Bulletin. 

2. Les Reliyions de I'Inde. Paris, 1879. 
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En reprenant ce Bulletin apres le laps d’une annee, je crois 
devoir prevenir le lecteur que nos entretiens desormais n’auront 
pour objet que les religions de ITnde, un de nos collaborateurs, 
d’une competence toute speciale, voulant bien se charger a Tavenir 
de tout ce qui concerns la mytbologie gene rale et comparative. Les 
lecteurs de la Revue ne pourront que beneficier a ce iiouvel arran- 
gement. Une des premieres qualites requises dans ces Bulletins, 
c’est, en effet, d’etre aussi complets que (possible. Or, la produc- 
tion sur le terrain mythologique est aujourd’hui si vaste et si 
eparpillee, que le specialiste seui est en mesure de I’embrasser 
dans son ensemble et d’en rendre compte sans lacunes ni omissions 
graves. Un tres grand nombre de ces ouvrages font une place 
parfois considerable aux mythes de Tlnde. Mais ceux-la memes, 
Tindianiste n’a pas le temps de les lire tons, et, a cet egard, il est 
meme infiniment plus embarrasse que la plupart de ses confreres 
qui s’occupent des antiquites religieuses des autres branches de la 
famille indo-europeenne. Tout ce qu’il peut, — tout ce que nous espe- 
rons faire ici, — c’est de se tenir au courant des ouvrages ou la 
mythologie generale est traitee au point de vue specialement indien. 

Tel est le cas de la petite Mythologie co/«/?a/ee que vient de (73j 
publier M. A. de Gubernatis *, un des propagateurs les pluszeles, 
sinon toujours des pl^us prudents, de cet ordre de recherches. Au 
fond, cet elegant petit livre de vulgarisation est, en effet, une 

1. Mitologia comparata di A. de Gubernatis. Milano, Ulrico Hccpli, 1880. Fait pai ’.ie 
d une serie de publications populaires intitulees Manuali ilcepli. 
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esquisse de la mythologie vedique avec un certain nombre d’apergus 
sur les mythologies congeneres. Ecrivant pour le grand public, 
I’auteur ne s’embarrasse pas aux questions preliminaires de 
sources, de principes, de methode. II ne s’arrete pas a definir les 
mythes ’ : il les montre en action ; il ne les analyse pas ; il les 
interprMe et les decrit. Le lecteur, transporte aussitot in medias 
res, est mis en presence d’exemples plutot que de demonstrations. 
Pratique par un ecrivain d’une imagination aussi brillante que 
M. de Gubernatis, le precede a d’incontestables avantages. Il est 
pittoresque et amusant ; mieux que cela, il est clair, et les idees 
les plus subtiles, debarrassees ainsi de tout appareil abstrait, 
piinetrent dans I’esprit et s’implantent dans la memoire avec la 
nettete de Timage. D’un bout a I’autre, le livre est ecrit de verve, 
et c’est en poete que I’auteur sait parler des choses poetiques. Ce 
don si rare est servi d’ailleurs chez M. de Gubernatis par un sa- 
voir d’une grande etendue et par une faculte de combinaison non 
moins remarquable. Les faits si nombreux qu’il passe en revue, 
sont disposes dans un cadre d’une ingenieuse simplicite : en cinq 
chapitres, il traite successivement des mythes du ciel, del’eau, du 
feu, des astres, des pierres, plantes et animaux. Dans cette distri- 
bution si claire et si pratique, on est etonne de ne pas trouver la 
terre. C’est que I’auteur est d’avis qu’elle n’apas droit d’y figurer, 
que les mythes relatifs a la terre sont en realite des mythes du 
ciel, et que tout ce qu’on a invente et dit de cette alma mater Aes 
dieux et des hommes, doit s’entendre d’une autre terre, d’un 
continent celeste, loge des I’origine au fond de I’empyree. Qu’il y ait 
du vrai dans cette explication un peu [74] bizarre, je n’entends pas 
le nier. Mais presentee comme elle Test chez M. de Gubernatis, la 
proposition, qui est une des nouveautes du livre, en est aussi une 
des erreurs. Malheureusement, si le precede de M. de Gubernatis 
a des avantages, il entraine par centre a d’inevitables defauts. Il 
est visible que, dans un pared livre, on trouvera plus de faits que 
de doctrines ; que les moyens de contrble seront, ou nuls, ou peu 
efficaces, et qu’a force de s’adresser a I’imagination des autres, 
I’auteur risque de tomber lui-meme dans la fantaisie. C’est, en 


1. A defaut de definition, M. de Gubernatis appuie sur ce caractere, suivant lui, 
essentiel du my the, d ctre I oeuvre du peuple. Sit seutdire par la cpie les mythes 
sont d’ordinaire le produit d'une collaboration multiple, et qu its n’ont chance de 
survivre que s ils sont adoptes par le grand nombre, la proposition n’cst que trop 
esidente. Dans tout autre sens, clle est contestable ou decidement fausse. 
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effet, ce qui est arrive plus d’une fois a M. de Gubernatis. Je ne 
puis voir que des fantaisies dans ses identifications d’lndra avec 
Tvashtri (p. 15), de Sita avec I’aurore (p. 16), de Brahma UAmc 
Indra et le ciel (p. 7), de I’eau lustrale et del’eau du bapteme avec 
les eaux du deluge (p. 40), de Raka avec Penelope et d’Aranyani 
aA^ec la lune (p. 91). Ailleurs (p. 28;, la lune est successiAmment 
le fil d’Ariane, la baleine de Jonas, le dauphin d’Arion, le poisson 
qui sauva Manu du deluge et, un peu plus loin, Manu lui-meme. 
11 est fort peu probable ([ue le culte si repandu do I’arbre doiA'e son 
origine a I’image de I’arbre-nuage, ni que les chenes de Dodone 
aient d’abord pousse an ciel (p. 11) ; il Pest encore moins que la 
faculte fatidique, souvent pretee au feuillage des arlires, deriA'e de 
I'usage d’ecrire sur les feuilles de certains Au-getaux (p. 108 , ni 
qu’il faille cherclier si loin la provenance de lafeuille deA'igne dont 
nos premiers parents couvrirent, dit-on, leur nudite (p. 109). J’ai 
tout autant de peine a croire,bien que I’auteur mel’affirme ip. 76). 
que nos ancetres arj^ens aient ete r%ulierement pris de terreur au 
coucher du soleil : il faudrait, une bonne fois pour toutes, distin- 
guer entre les exigences du langage et la realite des impressions. 
Les faits eux-memes sur lesquels reposent ces interpretations 
risquees, ne sont pas toujours exacts. Il ne Test pas, par exemple, 
qu’ Indra ait traverse trois fois de son timon lo corps d’Apala 
(p. 16). Jo ne connais ni le Dmispati, ni les Ambas A’ediques 
(pp. 7 et 119), ni le mythe indien d’apres lequel toutes choses 
seraient produites de I’amrita, de la liqueur d’immortalite (p. 23)'. 
Heureusement [7oJ qu’a c6te de ces parties faibles, il y eu a un grand 
nombre do solides dans le livre de M. de Gubernatis, ou, sous une 
forme legere et seduisante, sont presentes beaucoup de resultats 
laborieusement acquis. Je n’ai meme |releve ces laches que pour 
pouA'oir dire, avec plus de chance d’etre cm, que nul ne lira sa 
Mitologia non seulement sans plaisir, mais sans profit, etque, dans 
le public moins initie surtout auquel eile s’adresse d’abord, bien 
peu la deposeront sans etre tentes do faire un effort de pins et de 
recourir aux autres ouvrages oil I’auteur a presente, d’une fagon 
plus complete, les idees qu’il aesquissees dans celui-ci d’une plume 
si gracieuse. Le lix're estterminepar un appendice, une des parties 
les moins reussies selon moi, oil I’auteur decouA’re des mythes 
aryo-africains dans un certain nombre de legendos qui ont cours 


1. Les Nemeennes de Pindare s appellent-elles en italieii les Nemesic ^p. 13} ? 
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parmi les Zoulous, les Betshuanas et d’autres peuplades du Cap. 
Je suis oblige d’avouer que les ressemblances (dans les exemples 
cites) qu’il semble considerer comme incontestables, m’echappent 
absolument. 

Pour la periode la plus ancienne des religions de I’lnde, celle 
qui est representee par les hymnes du Rig-Veda et de FAtharv^a- 
Veda, nous n’avons aucun travail important a signaler cette 
anneeF M. Lefmann a bien essaye de presenter un tableau d’en- 
semble de ces origines dans la premiere livraison d’une histoire 
de FInde ancienne en cours de publication-. Mais je ne puis pas 
dire qu’il a pleinement reussi. Les proportions ne sont pas suffi- 
samment observees dans cet expose, leslignes principales s’y dega- 
gent mal, et les details dans lesquels Fauteur s’embarrasse a 
chaque pas, ne sont pas toujours exacts. On trouvera dansce livre 
tons les anciens lieux communs sur le Veda, parfois aggraves, 
tels que I’absence de theologie, de sacerdoce, de hierarchic, de 
rituel fixe et complique. Pour M. Lefmann, tout, langage et con- 
ceptions, est naif einaturwilchsig dans ces chants, et [76J vedique 
est absolument synonjune d’aryen. 11 y a des renseignements tres 
precis sur les Dasyus, qui sont regulierement des peuplades de 
race aborigene. Les Yakshus et les Rakshasas sont des Das}'us. 11 
salt au juste qu’il y a eu des Yadus aryens auth antiques , et des 
Y4davas non aryens, aryanises plus tard, a la suite de Fadoption 
du culte de leur dieu non aryen Krishna, puis retombes de nouveau 
et, paraitrait-il, a Foccasion de la meme revolution religieuse, au 
rang de peuplade non aryenne. Quant aux Tritsus, ils auraientfait 
souche, et leur nom serait reste parmi les denominations ethniques 
des brahmanes. Ailleurs nous apprenons que les tribus aryennes 
avaient quelque part, au centre de leurs cantonnements, une cite 
sainte (eine heilige Opferstadt), et c’est dans cette localite sans 
doute qu’a ete celebree la fete triomphale dont on nous fait uue 
description passablement imaginaire. Bref, je ne puis autrement 
caracteriser cet expose des religions vediques qu’en disant que le 
vieux y est parfois suranne, et que le neuf y est rarement sur. 


1. La decouverte recent* du Comraentaire de Sayana sur I’Atharva-Veda, est jus- 
qu’ici d’un iiiteret purement philologique. Voir a ce sujet The Academy, des 5 et 
12 juin 1880. 

2. Geschichte des Alien Indiens, von Dr. S. Lefmann. Mil Illustrationen und Karlen. 
Lieferung. Berlin, G. Grote, 1880. Fait partie de I’Allgemeine Geschichte in Einzel- 

darstellangen, qui se public sous la direction de M. Wilhelm Oncken. 
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L’auteur doit avoir eu les sources sous les yeux ; mais son oeuvre 
laisse I’irapression d’un travail de seconde main. Unouvrage fran- 
^ais de meme nature, le premier volume de I’Histoire universelle, 
de M. Marius Fontane, consacre al’Inde v4diqueiet publie recem- 
ment, m’est reste inconnu. Je ne puis pas davantage me pro- 
noncer, ne le connaissant encore que par une analyse, au sujet d’un 
travail sur le dieu Indra, presente par M. E.-D. Perry a la Societe 
Orientale Americaine, et annonce dans les Proceedings d’octobre 
1880 '. La notice de M. Perry, quisera publiee probablement dans 
le prochain volume du Journal de la Societe, paratt etre fort com- 
plete. L’auteur y traite successivement de la conception primitive 
d’lndra, dieu, non du ciel, mais de I’atmosphere, personnifiant 
surtout Forage et le tonnerre; de la parente d’lndra et deslegendes 
relatives a sa naissance ; des fonctions d’lndra, naturelles et sur. 
naturelles, physiques et morales ; enfin la conception d’lndra 
comme une personne definie. 

[77] En passant a la litter at ure qui traite du ceremonial, nous 
arrivons a des travaux plus solides. Les Brahmanas, il est vrai, 
n’ont ete I’objet d’aucune publication iraportante. Mais M. Garbe, 
dont nous avons mentionne I’annee derniere le beau travail sur le 
Vaitdna-Sutra, a edite, traduit et commente avec beaucoup de 
soin une importante section des Qrduta-Sutras d’Apastamba 3. 
Cette volumineuse collection de prescriptions rituelles, qui se 
rattachent a I’une des plus anciennes redactions du Yajur-Veda, 
celle des Taittiriyas, est encore inedite, et la publication que nous 
en fait esperer M. Garbe, sera un service de premier ordre rendu 
a I’etude encore si imparfaite du vieux ceremonial. La section 
qu’il a choisie comme specimen d’une edition complete, traite du 
Pravargya, ceremonie qui consiste essentiellement en uneoffrande 
de lait cbaud aux Agvins et a Indra presentee le matin et le soir 
pendant un nombre variable de jours, avant le sacrifice proprement 
dit du soma. Ce rite, auquel les Brahmanas attachent une grande 
importance et auquel ils assignent notamment pour objet de faire 
produirepar les dieux le corps mystique avec lequel le maitre du 


1. L'Jndc VMiqne^ par 3/aruis Fontane. Paris, Lcmcrrc, 1880. 

2. On Indra in the Ri<j-Veda, by M. E. D. Perry: ap. American Oriental Society : Pro- 
<eedings at i\ew-Yorky October 1880. 

3. Die Pravargya-Ceremonie nach den Apastamba-^rauta'-Sutray mil einer Einleitung 
fiber die Sedentang dersetben : ap. Zeitschrifl der Deiitschen Morgenldndischen Gesellschaft, 
t. XXXIV, pp. 319 et suiv. 
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sacrifice doit aller au ciel, est, comme beaucoup d’autres du reste 
de ces actes complicpies, sans liaison bien apparente, ni avec ce qui 
precede, ni avec ce qui suit. M. Garbe pense y voirune survivance 
de la tres vieille oblation du lait, autrefois la plus precieuse de 
toutes, mais dont I’importance a peu a peu diminue dans I’lnde, et 
que les brahmanes auraient tenu pourtant a conserver et surtout 
a introduire dans leur sacrifice par excellence, celui du soma, ou 
le laitne constitue plusune offrande apart et ne parait plus qu’addi- 
tionne a la liqueur sacree. Le travail de M. Garbe, tres soigne sous 
tons les rapports, ne laisse qu’un regret ; que I’auteur ne I’ait pas 
fait suivre d’un resume descriptif de la celebration d’un Pravargya. 
La matiere traitee dans les Sutras est si compliquee jusque dans 
les moindres parties, la redaction y suit des procedes si differents 
des notres, elle est a la fois si meticuleuse et si pleine de lacunes, si 
heurtee [78] et si decousue, I’ordre chronologique y alterne si brus- 
quement avec d’autres arrangements inspires par des considera- 
tions parfois si subtiles, qu’on ne devrait jamais, en publiant ne 
fut-ce qu’un fragment de ces traites, negliger la precaution de 
reconstruire a notre fa^on les faits qu’ils decrivent si minutieuse- 
ment a la leur. 

Aux Sutras qui ont pour objet le rituel, se rattachent de tres 
pres ceux qui traitent du droit et de la coutume, les prescriptions 
des uns et des autres faisant egalement partie de la loi religieuse. 
Seulement, de tous les monuments de I’ancienne tradition, les 
ecrits qui nous ont conserve le droit sont peut-etre ceux dont la 
redaction a subi le plus de remaniements. D’un c6te, nous avons 
des ouvrages refaits de toutes pieces, rediges en vers et se pre- 
sentant avec des attributions apocryphes, tels que les Codes de 
Manu, de Yajnavalkya, deNarada, de Brihaspati. De I’autre, nous 
avons des Sutras en prose, se rattachant directement a des ecoles 
vediques encore existantes ou dont I’existence passee est incontes- 
table, comme celles d’Apastamba, de Baudhayana, de Gautama, 
ecrits rediges dans le meme style que les autres livres didactiques 
en usage dans ces ecoles, et auxquels nous sommes obliges de 
reconnaitre le meme caractere d’authenticite et d’anciennete qu’au 
reste de la tradition ecrite dont ils forment une partie inseparable. 
Enfin, nous avons d’autres documents qui participent plus ou 
moins de ces deux caracteres. G’est un des traites les plus curieux de 
cette derniere classe, la Vishnusmriti, que vient de traduire M. Jolly 
dans la serie des Sacred Books of the East, qui se publie sous la 
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direction de M. Max Muller Une edition critique du texte, deja 
deux fois public a Calcutta-, mais d’une fagion peu satisfaisante, 
est en preparation par les soins du meme savant, dans la Biblio- 
theca Indica. La Vishnusmriti n’est pas une oeuvre remaniee d’un 
bout a I’autre, comme le Code de Manu. Elle n’est pas non plus un 
document authentique, [79] ayant conserve intacte, oua peu pres in- 
tacte, sa forme premiere et retenu sa place dans la serie des Sutras 
d’une ecole determinee, comme les Dbarma-Sutras des Apastambas. 
Dans son etat actuel, c’estun ouvrage independant, pretendant avoir 
ete revele par le dieu Vishnu a la deesse de la Terre, et qui, dans 
la plupart des cent chapitres dont il se compose, presente des 
additions et des modifications de diverses sortes. Maisces interpo- 
lations, la plupart en vers, et qui font descendre le livre dans sa 
redaction actuelle assez bas, plus bas que le Code de Manu, par 
exemple, sont superposes a un vieiix texte, qui a conserve presque 
toutes les particularites de la prose authentique des Sutras, et qui 
a ete reconnu en effet par M. Buhler pour etre le Dharma-Sutra 
d’une des plus aneiennes ecoles du Yajur-Yeda, celle des Kathas. 
La traduction de M. Jolly est accompagnee de notes renvoyant 
aux passages correspondants des autres ecrits sur la matiere 
accessibles jusqu’ici, travail auquel M. Jolly etait tout particulie- 
rement prepare par ses persoverantes etudes sur I’ancienne litte- 
rature juridique, et qui double la valeur de son livre. Peu impor- 
terait en effet d’avoir des versions dc ces ouvrages qui se repetont 
et se contredisent a I’infini, si on n’avait I’espoir d’arriver, par une 
comparaison portant sur des donnecs de Iplus en plus nonibreuses, 
a resoudre autant que possible un certain nombre de questions 
d’une importance capitale pour I’intelligence de I’ancienne histoire 
religieuse et civile de I’lnde. Quel e.st Page de ces livres, et leur 
mode de formation ? Dans quelle mesure nous presentent-ils des 
theories artificielles, ou une legislation ayant ete reellement en 
usage ? Ceux qui, comme le Code de Manu, se montrent tres 
sobres dans I’admission d’elements que nous avons I’habitude, et 
peut-etre pas toujours le droit, de regarder comme des nouveautes, 
sont-ils en realite aussi vieux que leur contenu pourrait le faire 
croire ? D’autres, au contraire, qui font une part plus large a ces 
nouveautes, sont-ils aussi recents qu’on I’admet d’ordinaire ? Ce 

1. The Instilutes of Vishnu, translated by Julius Jolly- 0\ford, ClarouJon Press, 1880. 

2. En dernier lieu dans le Dharrna^nstrasamijrahu da Ji>anauda Vidjasagara. Cal- 
cutta, 1876. 
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sont la autant de points encore fort obscurs, a I’interpretation 
desquels sont lies en partie des problemes de premier ordre (par 
exemple, I’age des grandes religions sectaires, an sujet [80J duquel 
on en est encore aux h^^potheses), et qui ne pourront etre elucides 
que par de patientes etudes comparatives comme celle deM. Jolly, 
et appuyees, comme elle, sur des textes critiques. 

Si, a ces travaux, nous ajoutons une interessante notice de 
M. Regnaud sur le pessimisme qui se revele dans la philosophie 
Vedanta, et cela des le temps des Upanisliads nous en aurons a 
peu pres fini avec le vieux brahmanisme. Dans cette notice, 
M. Regnaud montre fort bien en quoi different sur ce point les 
doctrines des brahmanes et des bouddhistes, les uns aspirant a 
s’affranchir des limites du contingent, les autres maudissant I’exis- 
tence m^me. Mais il ne dissimule pas non plus qu’au point de vue 
pratique, elles reviennent a peu pres au meme et que, en depit 
de tons les temperaments que la pratique impose, elles ne peuvent 
avoir que des consequences deplorables. Le fait est qu’il est diffi- 
cile de decider laquelle des deux a le plus contribue a enerver 
I’esprit hindou. Peut-etre M. Regnaud eut-il pu insister un peu 
davantage sur la genese de ces doctrines, auxquelles il etait bien 
difficile pour les brahmanes d’echapper, etant donnees, d’une part, 
la notion pantheiste de I’^tre en soi, de I’autre, latheorie des renais- 
sances. L’idee melancolique que la somme des maux dans la vie 
I’emporte sur celle des biens, ne parait avoir ete a cet egard qu’un 
facteur tout a fait secondaire. La notice deM. Regnaud fait partie 
du premier volume des Annales du Musee Guimet, publication 
dont il a ete deja question dans cette Revue 2, et qui, sous les 
auspices de son genereux fondateur, promet d’offrir, en fait tant 
de travaux originaux que de reimpressions d’ouvrages couteux et 
rares, un ensemble precieux de renseignements sur I’histoire des 
religions de I’Asie en general et de I’lnde en particulier. — Des 
etudes surla philosophie des Upanishads quepublie M. Gough dans 
la Revue de Calcutta je ne connais que le titre^. 

Plus nombreuses et aussi plus considerables que les publications 
[81] relatives au vieux brahmanisme, ont ete celles qui ont pour 

1 . Le Pessimisme brahmanl^ue, par Paul Pepnaud, ap. Annales da iliiser Guimet, t. I, 
pp. 101 et suiv. 

2. Voir le cahier de novembre-decembre 1880, p. 375. 

3. The Philosophy of the Upanishads. Part IV, by A. E. Gough ; ap. The Calcutta Re- 
view, January 1880. 
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objet le bouddhismo indien. M. Oldenberg a ajoute un 2® volume 
a sa belle edition du Vinaya Pitaka^, oeuvre qui, par ses dimen- 
sions, par son importance et par les dif ficultes de toute sorte qu’elle 
opposait a I’editeur, devra toujours etre comptee parmi les plus 
grandes entreprises de la science indianiste. Le Vinaya, comme 
on suit, est celle des trois divisions du canon bouddhique qui a 
pour objet la discipline, les devoirs exterieurs qui incombent aux 
membres de I’ordre religieux. Tandis que \g Mahdvagga, la 3® des 
cinq sections du Vinaya, et la premiere editee par M. Oldenberg, 
en 1879, traite plus particulierement de la constitution de I’ordre et 
de la regie positive, le nouveau volume, le Cullavagga, est con- 
sacre surtout aux prescriptions prohibitives, aux penalites encou- 
rues par ceux qui les enfreignent et aux penitences moyennant 
lesquelles ils peuvent se reh:ibiliter. Aux preceptes qui, dans Tune 
et I’autre section, sont mis d’ordinaire dans la bouche du londa- 
teur et presentes sous la forme narrative, se trouvent mMes des 
recits, de dimensions parfois considerables, concernant le Buddha, 
sa vocation, sa mort, la biographic de ses disciples immediats 
et les debuts de I’Eglise, I’histoire des premiers schismes et des 
premiers conciles. Plus on avance dans la lecture de I’ouvrage, 
plus on se persuade avec M. Oldenberg qu’on y a affaire a des 
documents aussi anciens qu’aucun de ceux que nous a laisses le 
bouddhisme et qu’on s’y trouve, pour la forme aussi bien que pour 
le fond, sur un terrain sensiblement le meme que dans les plus 
vieux Siitras ; mais plus aussi on a de peine a admettre pour la 
redaction de ces ecritsune date aussi reculee que celle que ce savant 
ieurassigne. Le bouddhisme y parait comme quelque chose d’acheve, 
non seulement dans ses dogmes et dans ses institutions, mais 
dans ses habitudes litteraires, dans sa legende et jusque dans sa 
mythologie, et, sous aucun de ces rapports, les ages suivants n’v 
ajouteront plus, du moins dans la branche singhalaise [ 82 ], de bien 
grandes nouveautes . Qu’il faille admettre pour tout cela une for- 
mation plus rapide que ne le faisait jusqu’ici la partie sceptique du 
public savant, semble probable; mais, pour en reporter le terme au 
dela du concile de Vai^Mi, c’est-a-dire a moins d’unsiecle apres le 
Nirvana, on voudrait avoir des arguments moins contestables que 
ceux qu’a produits M. Oldenberg. 

1. Tht' Vinaya Pitakajn, one of the principal Baddhisl Holy Scriplures, in the Pali lan- 
guage. Edited by Hermann Oldenberg. Vol. II. The Callavagga. London and Edinburgh, 
Williams and \orgate, 1880. 
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Non moins considerable, sinon par Timportance des documents, 
dumoins par leuretendue, est la publication du recueil des Jatakas, 
entreprise par M. Fausbbll. Le IP volume du texte original, qui a 
paru a la fin de 1879, porte a 300 le nombre publie de ces curieux 
recits des existences anterieures du Buddha ' . Parallelement au 
texte edite avec un soin scrupuleux par le savant de Copenhague, 
parait une traduction anglaise qui, des mains mourantes deM. Chil- 
ders, a passe dans celles de M. Rhys Davids et qui mettra a la 
portee d’un public plus large ces histoires dont beaucoup ne s’ele- 
vent pas au-dessus du niveau de I’apologue, mais dont plusieurs 
aussi s’inspirent d’un admirable sentiment de tendresse et de 
charite, et dont I’ensemble constitue une des sources les plus 
anciennes de folklore parvenues jusqu’a nous. Le P'' volume, qui 
comprend les extraits du Buddhavamga (vie de Gautama jusqu’a 
son elevation a la dignite de Buddha parfait, et biographies des 
Buddhas, ses predecesseurs) et les 40 premiers Jatakas -, est pre- 
cede d’une longue et savante preface, oil M. Rhys Davids etudie 
I’age et la formation de ces recits, ainsi que les longues migrations 
que beaucoup d’entre eux ont faitos a differentes epoques et par 
diverses voies jusqu’aux derniers confins del’Occident. Ons’accor- 
dera, je pense, avec lui a ne plus voir dans le commentaire I’leuvre 
de Buddhaghosha (milieu du v® siecle apres J.-C.), et a en placer 
la redaction un peu plus bas, a la fin du v® ou au commencement 
du VI® siecle de notre ere. Mais sur d’autres points, son travail 
donne prise [83j a de graves objections. C’est ainsi que, partant, 
comme d’un fait acquis, de I’opinion emise par M. Oldenberg que 
le Vinaya-Pitaka et le Sutta-Pitaka etaient fixes dans leurs parties 
essentielles des avant le concile de Vaigali. oii fut condamnee 
I’heresie de la Grande Assemblee, M. Rhys Davids y ajoute une 
toute petite proposition, mais bien grosse de consequences, a 
savoir, que les bouddhistes du Nord sont les descendants de ces 
docteurs de la Grande Assemblee. Or, comme la litterature du Nord 
possede, aussi bien que celle du Sud, une collection de Jatakas, il 
s’ensuit qu’un recueil de ce genre a duexister deja avant le schismo. 


]. The Jdlaka together with Us Commentary, being Tates of the Anterior Births of Go- 
tama Buddha. For the first time edited in the original Puli by V. Fausbbll. Vul.II. London, 
Triibner, 1879. Le premier lolume est de 1877, 

2. Buddhist Birth Stories; or .Idtaka Tales. The oldest rollection of folklore extant : 
being the Jdtakatthavannana, translated by T. IC. Bhys Davids. Vol. I. Loudon, Triib- 
ner, 1880. Fait partic ile Trdbner’s Oriental Series. 
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L’ auteur a bien soin d’avertir que ce recueil a pu differer plus ou 
moins du notre. Mais, en admettant meme que son argumentation 
ainsi reduite soit probante, ce qu’a notre avis elle n’est nullement, 
I’experience enseigne que cette sorte de reserves s’efface aisement 
dans I’usage devant le fait de I’assertion principale. Je ne serais 
done aucunement surpris de lire un de ces jours a propos d’une 
de ces histoires, qu’il est prouve qu’elle avait cours dans I’Inde 
plus de 400 ans avant notre ere. M. Rhys Davids ne sera pas res- 
ponsable sans doute de cette conclusion plus que risquee, mais il 
aura certainement contribue a la faire naitre. Lui-meme ne se 
decide-t-il pas deja trop facilementaadmettre une origine indienne 
pour quelques-uns de ces recits qui se trouvent chez les Grecs 
bien avant Alexandre, et meme pour le jugement de Salomon, qui 
se lit aux livres des Rois et qui est egalement represente dans notre 
recueil ? En general, il y a chez M. Rhys Davids une tendance a 
revendiquer non seulement pourl’Inde, mais en particulier pour le 
bouddhisme un peu plus que leur part. Sous ce rapport, il m’a 
semble qu’il allait plus loin que M. Benfey lui-meme, et, bien qu’il 
ne manque pas d’observer expressement que, pour plusieurs de ces 
histoires, la marque bouddliique se reduit au fait d’avoir ete 
admises dans la collection, tout lecteur de sa preface, etranger aux 
etudes indiennes, ne pourra qu’y voir autant de productions d’uue 
origine bouddhiste incontestable. Il y a plus : la redaction du Pan- 
catantra que Khosrou Noushirvan (vi® siecle) fit traduire en pehlcvi 
et d’ou precede toute la litterature du Kalilah et Dimnah, redac- 
tion [84] que nous n’avons plus, mais qui est representee d’une fagon 
suffisamment approchee par une version syriaque, et qui parait 
avoir ete, comme notre Pancatantra actuel, un livre en somme a 
dehors brahmaniques, est pour M. Rhys Davids une ceuvre toute 
bouddhique. L’original indien n’aurait pas ete le recueil ingenieu- 
sement encadre que les versions arabes et autres nous laissent 
entrevoir, mais une collection deJatakas, precedee, comme la notre, 
d’une vie du Buddha^ ; et chose curieuse, ce qui doit prouver le fait, 
e’est precisement I’absence dans les nombreuses reproductions 
derivees de cette premiere version, de toute mention du Buddha 

1. Ce paradoxc semble avoir ete suggere a M. Rhys Da^ids par la supposition que 
la legende de Barlaam et Josaphat, qui est fondee sur une biographic du Buddha et 
qu on >oit prendre ^e^s la meme epoque Ic chemin dc rOccideiit, aurait fait corps 
a>ec ce Pancatantra primitif. Le li>re aurait ete coupe cn deux, les apologues d un 
ote, Id biographic de I’autre. Inutile d ajouter que ce sont la des suppositious gratuites. 
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et du bouddhisme. De merae, pour le recueil cachemirien intitule 
Kathasaritsagara (xu®siecle), non seulement I’auteur, Somadeva, 
est qualifie de bouddhiste, mais son oeuvre est revendiquee, centre 
toute apparence, comme un monument de la meme religion et 
appelee carrement la « grande collection bouddhique du Nord » . Et 
pourtant la verite est que ce livre, tout en etant, comme beaucoup 
d’autres productions de cet age, fort eclectique en matiere reli- 
gieuse, et bien que contenant plusieurs portions dont le caractere 
bouddhique n’a pas subi la moindre alteration, est en somme, par 
tons ses dehors, une oeuvre Qivaite, comme I’etait deja tres proba- 
blement le recueil plus ancien d’une demi-douzaine de siecles pour 
le moins, la Brihatkatha, de laquelle il derive. On dirait vraiment 
que, a partir du siecle avant notre ere, pendant 1000 ans et 
plus, il n’y ait plus eu que du bouddhisme et des bouddhistes 
dans rinde, et ce n’est pas sans quelque impatience qu’on voit 
operer toutes ces annexions au profit d’une religion d’un tempera- 
ment si pacifique, et qui semble avoir ete frappee d’une langueur 
si precoce. Ces reserves ne nous empechent en aucune fagon de 
rendre hommage pour tout le reste aux precieuses qualites du tra- 
vail de M. Rhys Davids. La traduction ne pouvait revenir en de [8o) 
meilleures mains. Elle se lit facilement, tout en etant fidele, ce qui 
n’est pas un mince merite, etant donnee la lourdeur du style boud- 
dhique. Sur un seul point nous croyons quele traducteur a eternal 
inspire, quand il appelle anges et archanges les personnages du 
pantheon hindou. Ces termes n’expriment pas avec justesse la notion 
que le bouddhisme se faisaitdes devas, et ils peuvent donner lieu a de 
fausses idees chez certains lecteurs. Mais peut-etre M. Rhys Davids 
s’est-il considere comme lie a cet egard par le precMent de M. Chil- 
ders, dequi emanent les trente-trois premieres pages du volume. 

Nous serons plus bref au sujet des autres publications de textes 
eanoniques, bien que I’une d’elles se rattache a une decouverte du 
plus grand interet. Apres plusieurs tentatives infructueuses et de 
longues annees d’attente, M. Max Muller a enfin reussi a obtenir 
duJapon des textes bouddhiques originaux en langue sanscrite. 
La relation detaillee de cette heureuse trouvaille, fruit de perseve- 
rants efforts et dont I’avenir seulement pourra faire apprecier toute 
I’importance, a ete inseree par lui dans un des derniers cahiers du 
Journal de la Societe Asiatique de Londres k M. Max Muller y 

1. On Sanskrit Texts discovered in Japan. By Professor F. Max Mdllery ap. Journal oj 
the Royal Asiatic Society, >oI. \U (new series), part I, pp. 153 et sun. 
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a joint, comme specimen, un de ces textes, le SukJidvativyuha, 
qui differe du tout an tout duSiitra nepalais portant lememetitre, 
et nous donne I’original d'une redaction probablement plus an- 
cienne et connue jusqu’ici seulement par une version chinoise tres 
imparfaite. Le Sutra, qui decrit lemonde imaginaire de Sukhavati, 
residence du Buddha Amitabha, est d’ailleurs en lui-meme assea 
insignifiant. Un autre document du meme genre, publie dans le 
meme cahierparM. Bendall d’apres un texte Sanscrit du Nepal, 
\e Meglia-Siitra^ , tout en ayant encore moins de valeur propre, 
est plus curieux, comme etant undes specimens les plus reussis des 
corruptions niaises qui s’attacherent de bonne lieure an boud- 
dhisme. Cette miserable et indigeste production, tres estimee a la 
Chine. [86] presente, sous fa forme d’un entretien du Buddha avec 
les serpents, une serie de formules etde prescriptions magiques de- 
vant avoir pour effet de produire la pluie. Tout autre est I’interet que 
presentent les trois Suttas palis reiatifs au Nirvana publics par 
M. Frankfurter dans le plus recent cahier du meme journal-. C’est 
bien au coeur de la doctrine du maitre que nous portent ces docu- 
ments. II I’esulte de ces textes, comme d’ailleurs de plusieurs 
autres, que nirvana peut aussi s’entendre de I'etat de calme par- 
fait, quand toute passion, tout mouvement d’egoisme sont eteints, 
et, dans cette acception, il peut evidemment etre atteint des cette 
vie. Mais je doute fort que cette question si controversee du Nir- 
vana soit resolue par la d’une facon definitive, comme I’espere 
M. Frankfurter. On objectera aussitdt que, ainsi employe, le mot 
I’est metaphoriquement, la condition preliminaire du Nirvana etant 
prise pour le Nirvana meme. L’etat qui nous est decrit dans ces 
textes, d’apres tout ce que nous savons de I’ontologie du bouddhisme, 
ne saurait etre durable. Or, la question si souvent debattue n’est pas 
tant de savoir si les bouddhistes ont employe le terme dans divers 
sens, que de preciser le sens qu’ils y attachaient, quand ils enten- 
daient parler d’un etat definitif, d une fin. Si on veut que cette fin 
n’ait pas ete le neant, il faut dire ce qu’elle pouvait etre, il faut 
designer I’element ou le principe auquel le bouddhisme aurait 
attache le caractere de la permanence. — Nous terminons cette 
revue des publications de textes canoniques, par la mention de 
trois documents traduits par M. Beal dans V Indian Antiquary , 

1. The Mftjha-Sutra. By Cecil Bendall. Ibid., pp. 286 et suiv. 

2. Buddist Nirvana and the N'ohle Eightfold Path. By Oscar Frankfurter. Ibid., part. IV’,. 
pp. 548 et sui^. 
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bienque la version soit faite sur des originaux chinois, carilssont 
interessants tons trois a divers titres : le premier, parce qu’il nous 
renseigne sur le culte des morts, tel qu’il avait passe dans le boud- 
dhisme * ; le deuxieme parce qu’il est un exemple frappant de cette 
heroique folie dans laquelle cette religion a vu parfois I’ideal de la 
charite ^ ; le [87] troisieme, parce qu’il offre un point de comparaison 
instructif avec des textes correspondants traduits par M. Peer du 
Sanscrit et du pali 

Tons ces Sutras sont des documents de peu d’etendue. En pas- 
sant a la litterature non canonique, nous avons a signaler au con- 
traire une oeuvre de longue baleine, le Milindapahha, publie 
par M. Trenckner*. Ce curieux livre, qu’on ne connaissait guere 
jusqu’ici quepar I’analyse et les extraits qu’en avait faits M. Spence 
Hardy, est, sous la forme de dialogues entre un certain Milinda, 
roi de Sagala, et le docteur boiiddbiste Nagasena, un traitecomplet 
d’apologetique du bouddhisme. Dans le roi Milinda, qui est un 
Yonaka, un lonien, et qui se dit ne a Alasanda, c’est-a-dire dans 
une des nombreuses Alexandries fondees par le conquerant mace- 
donien, on a reconnu depuis longtemps Menandre, un des princes 
les plus puissants de I’empire greco-bactrien, qui, vers le milieu du 
ii« siecle avant notre ere, etendit ses conquetes jusqu’a la Yamuna, 
et dont certains temoignages conserves par lesecrivains classiques 
permettent de supposer en effet qu’il a ete un adepte du boud- 
dhisme. Son interlocuteur Nagasena a ete identifie avec Nag4rjuna, 
personnage fameux dans les traditions des bouddhistes du Nord, 
le fondateur de I’ecole des Madhyamikas, dont la chronique du 
Cachemir fait un Bodhisattva etun roi qui aurait regne surlavallee 
ety aurait introduit le bouddhisme du temps de I’empereur toura- 
nien Kanishka. Ces diverses autorites le font vivre 400 a 500 ans 
apres le Nirvana, cette derniere date etant aussi celle du Milinda- 
panha . II est done peu probable que les deux interlocuteurs aient 


1. The Avalambaiui Siitra. By ftev. S. Beal, ap. Indian Antiquary, t. I\, p. 85. 

2. The Sutra called Ngan-Shih-A'iu, i. e. « Silver-U kite IVoman ». Translated from 
the Chinese by Bev. S. Beal. Ibid., p. 145. 

3. Story of the Merchant who struck his Mother. By the Bev. S. Beal. Ibid., p. 224. 

Cf. Leon Feer : Maitrakanyaka-Millavindaka, ap. Journal Asiutique, 1. \I, p. 360, 1878. 

4. The Milindapahho : being Dialogues between king Milinda and the Buddhist Sage 
Nagasena, The Pdli Text edited by V. Trenckner. London and Edinburgh, Williams and 
Norgate, 1880. Peu do temps aupara\antM. Trenckner avait publie a part ITntroduc- 
tion, accompagnee d’une traduction anglaisc et de savantes notes, sous le titre de 
Pdli .Miscellany. Part. I. Ibid., 1879. 
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«te contemporains, et le cadre du livre doit etre tenu pour fictif, 
he contenu n’en est pas moins du plus haut interet. Les questions, 
au nombre de pres de 300, que le roi, d’abord un adversaire 
declare du [88] bouddhisme, propose au sage dans I’espoir de le re- 
duire au silence, fournissent a celui-ci I’occasionde faire une expo- 
sition complete de sa religion, a laquelle le roi Knit naturellement 
par se convertir. La doctrine qui se degage de ces entretiens n’est 
plus I’enseignement tout pratique et fort peu speculatif du fonda- 
teur, mais une religion appuyee sur un systeme metaphysique vaste 
et complique. Le dernier mot en est le nihilisme absolu, objectif et 
subjectif, que les brahmanes reprochent aux bouddhistes, quand 
ils les appellent Qiinyavadins, « les affirmateurs du ^vide ». L’ar- 
gumentation est, comme dans la plupart des ouvrages de cette sorte 
que nous avons des diverses religions de I’lnde, un singulier me- 
lange de haute et subtile pensee et de fantaisie puerile, qui tantdt 
s’eleve a la hauteur de Parmenide, tantot retombe au niveau d’un 
conte de nourrice. Le livre qui a du etre rodige d’abord en Sanscrit, 
jouit d’une haute autorite a Ceylan ; la traduction palie est d’epoque 
incertaine : elle est ancienne toutefois, et, si elle est citee dejapar 
Buddhaghosha, comme I’affirme M. Trenckner, onne se trompera 
pas de beaucoup en la plagant, avec lui, au ii® siecle de notre ere. 
Les extraits de Spence Hardy etaient faits d’apres une version sin- 
ghalaise de 1777 L 

Sur un terrain different mais voisin, M. Senart poursuit sa belle 
et fructueuse etude des inscriptions d’Agoka '^ Bien que les resul- 
tats de ce travail soient avant tout philologiques, I’histoire reli- 
gieuse y trouve des maintenant d’utiles indications. C’est ainsi 
que, de I’interpretation rectifiee du IIP edit, il resulte clairement 
qu’Agoka avait institue dans un but de propagande de grandes 
reunions quinquennales lout a fait analogues a celles que, 
sept siecles plus tard, Hiouen-Thsang trouvait encore en usage 
dans rinde, et que nous voyons dans le IV® edit comment [89] les 
fetes memes et les spectacles que le roi donnait a son peuple devaient 


1. Mentionnons a ce propos que le prccieux « Manuel du Bouddhisme » de cct au- 
teur, dont les deux editions anterieurcs de 18.53 et 1860 etaient de^enue 5 rares, \ient 
d’etre reimprime sur la deuxieme edition : A Manual ofBudhism in ils Modern Develop- 
ment ; Translated from Singhalese MSS. by R. Spence Hardy, 2' edition. London and 
Edinburgh, Williams and Norgate, 1880. C esl une \eritahlc encyclopedie du Boud- 
dhisme binghalais, qui ne sera pas reraplacee de -.itol. 

2. Etude sur les Inscriptions de Piyadasi, par M. Senart, 2- et 3* articles, ap. Journal 
Asiatique, mai-juin et aout-septembre 1880. 

Religioxs de l’Ixde. — I 
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servir a ratfermissement de la religion. De son cote, M. Kern est 
revenu a ces etudes et a public avec sa methode sobre et lumineuse 
le texte et une interpretation rectifiee dcs edits separes de Dhauli 
et de Jaugada *. — En fait detravaux generaux sur le bouddhisme, 
nous ne signalerons que le livre de M. P. Wurm -, oil, comme dans 
le Manuel de I'histoire religieuse de I’lnde du meme auteur, une 
certaine tendance pratique s’ailie a I’etude consciencieuse dcs 
faits, a une grande elevation de pensee et a un jugement lib re et 
large. Enfin nous ne quitterons pas cette branche des religions 
indiennes, sans mentionner la belle publication de MM. Fergusson 
et Burgess sur les temples hypogees de I’liide'F De ces curicux 
monuments excaves au cours d’une dizaine de siecles et aunombre 
de plus de 1.000 dans le flanc des montagnes et des collines, en 
diverses contrees de la peninsule, 80 0 0, en effet, sont d’origine 
bouddhique. 

Pour le jainisme, nous n’avons a signaler que deux travaux, 
dus I’un et I’autre a M. Jacobi. Dans le premier, I’auteur revieiit 
sur I’origine de cette secte et sur la personne de son fondateur 
Mahavira, ideutifie par lui et par M. Biihler avec un contemporain 
du Buddha, le Nirgrantha Jnatiputra, ou, d’apres une restitution 
probablement plus correcte, Jnatriputra '.11 signalenotamment de 
eurieuses coincidences entre Ics opinions pretees a ce personnage 
dans les livres bouddhiques, et les doctrines ayant cours parmi les 
Jainas. Ce sont la des points d’attache assez faibles, puisqu’ils 
portent sur des termes techniques d’une interpretation 'difficile et 
contestable, ou sur des idees qui devaient iHre plus ou moins unbien 
commun a toutes ces sectes [90| ascetiques. 11s n’en sont pas moins 
anoter, et il devient ainsi de plus en plus probable que les Jainas 
du V® siecle pouvaient remonter eu effet par des traditions plus ou 
moins directes a des ascetes ayant vecu pres d’un millier d’annecs 
auparavant. Nous admettons aussi avec ]\L Jacobi, qu’une person- 
nalite reelle se cache probablement sous la figure de I’avant-dernicr 
Jina, Parevanatha. Ce que nous contestons, parce ifue la demon - 


1. On the Separate Edicts of Dhauli and Jauaada. By Professor U. Kern : ;ip. Journal 
of the Royal Asiatic Soetely, >oI. Nil liicvv .series). p;irt. III. pp. S79 et sun. 

2. Der Bnddhismus, odcr der vorchristlkhe Versiich eiiter eiiOseiiden Cniversal-Religioii. 
Guterslohe, 1880. 

3. The Cave Temples of India. By .lames Fergusson and James Bun/ess. Printed and 
published by order of Her .Majesty's .Secretary of Slate. London. Allen, 1880. 

1. On Mahavira and his Predecessors. By Prof. Hermann Jacobi, ap. Indian Antiquary, 
t. IX, pp. 1.58 et suiv. 
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tration ne nous en parait pas faite jusqu’ici, c’est I’existence con- 
sciente et continue de la secte depuis cette epoque lointaine, c’est 
la transmission directe d’une doctrine et d’une tradition propres. 
Cette tradition nous parait, au contraire, s’etre formee bien plus 
tard, de vagues souvenirs et sur le modele de la tradition boud- 
dique. Un exemple pris parmi les points traites dans le memoire, 
rendra peut-etre ceci d’une facon plus claire. Nous avons d’un 
cote les 24 predecesseurs du Buddha, de I’autre les 24 Jinas. 
M. Jacobi se refuse a voir la un emprunt ou, s’il y a eu emprunt, 
il le met au compte des bouddhistes ; une liste de predecesseurs 
s’expliquant tout naturellement dans le cas du Jina, bajuel ne se 
pose nulle part comme le revelateur d’une doctrine qui lui lut 
propre, mais apparait comme un simple continuateur, sur quelques 
points comme un reformateur, tandis qu’elle s’accorde moins aise- 
ment avec le role du Buddha, qui a rompu avec le passe et pro- 
clame une loi absolument nouvelle. Pour nous, au contraire, 
I’emprunt est manifeste ; un pareil systeme (car il ne s’agit pas 
d’une simple liste) ne s’invente pas deux fois. Reste a savoir qui 
I'a invente. Et ici nous retournons le raisonnement de M. Jacobi, 
et nous nous demandons : qui avait interet, qui etait ol)lige a I'in- 
venter, des Jainas dont le maitre doit avoir continue I’oeuvre d’un 
predecesseur separe de lui seulement par un intervalle de 250 ans, 
et qui pouvaient nous donner simplement leur tradition, ou des 
bouddhistes, qui n’avaient pas de tradition et etaient pourtant 
obliges d’en produire une ? La question ne nous parait pas dou- 
teuse ; ce sont les bouddhistes qui ont imagine ce systeme fantas- 
tique et complique de Buddhas se succedant a travers d’immenscs 
periodes et venant tour a tour, de myriades en myriades de siecles, 
reveler [ 91 ] la loi eternelle ' ; et ce sont les Jainas qui I’ont copie. 
Et, si nous ajoutons que plusieurs de ces Buddhas sont men- 
tionnes dans les Suttas palis, qu’ils ont trouve place dans les 
bas-reliefs de Barahout plus d’un siecle avant notre ere, cjue la 
biographie des autres est relatee au long dans le Buddhavamja, 
qui etait un vieux livre au v“ siecle. avant que fut re<lige un seul 

1. Du temps du Fa-Hian, au commencement du siecle, il y avait uae secte de 
bouddhistes qui prelcndaient suivre la loi de Kaeyapa Buddha. I'daicnt-ce des Jainas ? 
Ff. Rhys Da ■v ids, Bwhlhism, ji. 181. — La relation des visiles imaginaires des quatre 
derniers Ihuldhas dans File de Ccyhui, relation extraite du Sarv<ijntifjnn(Uanh<traya 
et trdduite en anglais par M. d'Alwis, a etc reproduite en fran^wis par M. L. de Mil- 
louc dans Ic premier tome des Annales du M l ee Guimvt,^. 117. 
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des ecrits jainas parvenus jusqu’a nous, nous tenons la con- 
clusion pour provisoirement solide, et nous attendrons, pour 
I’abandonner, des preuves decisives. C’est la, en effet, jusqu’ici 
du moins, le c6te faible des pretentions jainas. On n’a que des 
legendes et point d’oeuvres a opposer au riche passe du boud- 
dhisme, qui avait une litterature des le iii® siecle avant notre ere, 
quelque suspecte a certains egards que soit I’antiquite de son 
canon actuel, et qui des lors etait devenula religion offieielle d’un 
grand empire. II y a la une Eglise et, par consequent, une tradi- 
tion, a une epoque ovi rien ne prouve que les Jainas se fussent 
degages de I’existence obscure et flottante de tant d’autres groupes 
ascetiques. Peut-etre la question se posera-t-elle autrement dans 
I’avenir, quand les differentes parties de leur litterature seront 
mieux connues ;mais, pourcela, elles devront differer sensiblemenf 
de ee qu’on en a produit jusqu’ici. 

L’autre travail de M. Jacobi relatif aux Jainas estla publication 
de I’histoire legendaire d’un de leurs plus fameux docteurs, Kala- 
k4carya ^ , auquel ils attribuent une modification importante dans 
leur calendrier religieux et qui nous est montre ici introduisant les 
Oakas dans sa patrie pour venger sa sceur outrages par un tyran. 
11 y a certainement un fond historique a cette partie du recit, 
oil le patriotisme des Jainas n’apparait pas sous un meilleur jour 
qu’ailleurs celui des bouddhistes. Mais il [92] est bien difficile de 
dem^ler la verite de cet echeveau de fictions. La legends, ou se 
sont probablement meles des souvenirs de diverses epoques, tombe 
dans cette periods de fondateurs d’ere, la plus desesperee peut-etre 
de toute I’histoire de I’lnde, ou quelques taches de vive lumiere ne 
font paraitre que plus epaisses les tenebres environnantes. 
M. Jacobi a tire tout le parti possible de ces donnees embarras- 
santes. Sa publication egalement soignee dans toutes les parties, 
introduction, texte, traduction et glossaire, est un digne pendant 
de sa belle edition du Kalpasutra, dont cette legends est une sorte 
d’appendice. 

La tache de rediger d’une fayon equitable un Bulletin comme le 
notre, se complique singulierement pour le neo-brahraanisme et 
rinde sectaire. Non seulement les travaux sont disperses dans 
une infinite de recueils, journaux, revues, periodiques de toute 


1. Das Kdlakdcdrya-Kathdnakam ; von Hermann Jacobi, ap. Zeitschrift der Deutschen 
Morgenldndischen Gesellschaft, t. XXX IV, pp. 217 et suiv. 
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sorte, la plupart difficilement accessibles (pour toute une partie 

tres considerable de cette litterature, la source d’information est 

absolument tarie en Europe depuis lamort de M. Garcin de Tassy) ; 

mais, a mesure surtout qu’on se rapproche de la periodemoderne, 

ils se fractionneut et se specialisent de la fa^on la plus embarras- 

sante. Tel article consacre a un culte local, a un point particulier 

de croyance ou de coutume, a une communaute restreinte ou a 
»/ ' 

une peuplade a peine connue de nom, ne pourrait s’analyser qu’au 
prix ^d’explications preliminaires qui equivaudraient parfois a la 
reproduction de Particle meme. Nous serons done oblige d’etre 
bref et de choisir, et encore notre choix ne pourra-t-il porter que 
sur des materiaux tres incomplets. Dans la Bibliotheca lndica,\^ 
publication du Vdyu-Purdna, par M. Rajendralala Mitra’, n’a 
pas fait beaucoup de progres. Par contre, M. Tawney a vigoureu- 
sement commence celle de sa traduction de la grande collection de 
contes du Gachemirien Somadeva, qui contient tant de renseigne- 
ments pour I’histoire des moeurs et coutumes et aussi des religions 
de rinde anterieurement au xu“ siecle^. M. J. Muir, dans I’/rar/zVrra 
Antiquary et aussi dans des [93] plaquettes destinees a une circu- 
lation plus restreinte, a continue ses elegantes traductions de mor- 
ceaux detaches des livres classiques, choisis dans le but special de 
mettre en lumiero les meilleurs c6tes des idees morales et reli- 
gieusesdu peuple hindou^. M. Rajendralala Mitra a fait paraitre 
le 2® volume de son splendide ouvrage sur les Antiquites d’Orissa, 
qui touche, il est vrai, a toutes les epoques de I’histoire religieuse 
de la province, mais oil une large place est occupee par les monu- 
ments de la periode sectaire^. On trouvera d’interessantes infor- 
mations sur I’etat passe et present des sectes vishnouites (sans 
compter des souvenirs plus anciens) dans les « Notes sur ^la- 
thura » de M. Growse '’, et, dans la notice du meme savant sur les 


1. The Vdyu-Parana, a System of Hindu MytliolofjY and Tradition. Calcutta, fas- 
cic. I-V. 

2. The Kathd Sarit Sdyara, or Ocean of the Streams of Stones. Translated from the ori- 
ginal Sanskrit by C. II. Tatuney. Calcutta, 1880, fascic. 1-lV. 

3. Further Metrical Translations with Prose \'ersions from the Mahubhdrata, and two 
short Metrical Translations from the Greek. By ./. J/uir (Edinbur^li. 1880), Nous signa- 
lons specialeiiient sa belle reproduction de la legende de Sa^it^i d'apres le Mahabha- 
rata, deja bien des fois Iraduite, mais qui ne saurait I’etre trop. 

4. The Antiquities of Oi-issa. By Rajendralala Mitra. Published for the Government of 
India. Vol. II. Calcutta, 1880. Le premier volume estde 1875. 

5. Mathura Notes. By F. S. Growse. {With eleven plates)^ ap. Journal of the Asiatic 
.'Society of Benyal, >ol. X.LVII, pp. 97 et suiv. 



310 


BULLETINS DES RELIGIONS DE LINDE 


Pran-Nathis, des donnees toutes nouvelles sur la doctrine et la 
litterature d’une secte de la fin du xvii® siecle, sur laquelle Wilson 
n’avait pu se procurer aucun document original Ala notice est 
jointo, en texte hindi et traduction anglaise, une sorte de proclama- 
tion apocalyptique du fondateur de la secte, qui presente le plus 
curieux melange d’idees et de traditions hindoues, musulmanes et 
chretiennes. G’est dans le meme milieu sectaire, ou I’ardeur de la 
passion tient lieu de la grande originalite, que nous transporte la 
lecture d’un morceau du poete Vaishnava Vishnu- Das, traduit par 
le regrette leader des etudes hindoustanies en Europe, feu M. Gar- 
cin de Tassy, et public par un de ses eleves, M. Frangois De- 
loncle- [94]. Avec M. Hodgson, au contraire, nous penetrons en 
plein monde aborigene, parmi les peuplades qui habitent les val- 
lees de I’HimMaya, les plateaux de I’Inde centrale et, plus au sud 
encore, les hauts paturagesdes Nilgiris. La nouvelle serie d’Essays 
reimprimes sous la direction de M. R. Rost 3, complete la repro- 
duction, commencee en 1874, desecrits de cet illustre veteran des 
etudes indiennes, un des rares survivants de la forte generation 
de Wilson, de Burnouf, de Lassen, d’Abel Remusat. Bien que les 
plusanciens de ces memoires remontent a plus de 30 ans, ils n’ont 
rien perdu de leur valeur, ni quelques-uns memes deleuractualite, 
et, s’ils rentrent moins directement dans le cadre de cette Revue, 
si I’objet en est plutot ethnographique, linguistique ou memo eco- 
nomique et commercial, I’histoire des croyances et des religions 
n’en trouve pas moins son compte dans ces materiaux reunis par 
un observateur des plus sagaces et des plus heureux. Un horizon 


1. The Sect of the Pran-NdlhU. By F. S. Gruivse. Ibid., vol XLVUI, pp. 171 et bui^. 

2. Tableau du Kali-Yoiig ou Age defer^ par Visknou-Das^traductionpostfiiiniede THiiiduai 
par M. Garcin de Tassy, ap. Annales du Musee Guitnet, t. 1, pp. 77 et suiv. II eat facheux 
que des traductions donnees par M. Deloncle des noms des quatre yiigas, trois soient 
fausses et la quatrieme tres contestable. En assimilant ies brahmanes a notre ancien 
clerge et a la noblesse de robe, les kshatrijas a la noblesse d’epee, les vairyas a la 
bourgeoisie et les giidras a la populace, U aurait fallu ajouter du moins quo, ainsi 
interpretes, les mots en question sent des lerines de convention, qui a I’epoque de 
Visliiiu-Das lie repondaient pas plus a la realite qn’ils n'y repondent maintenant. M 
le bralimane enrole dans un regiment de sipahis, ni le rajpoutc famelique, reduit a 
des occupations seriiles, ni le baiiquier Qudra, riclie et hunore (cone sent pas lades 
exceptions) ne se reconnaitraient dans la ciabsification de M. Deloncle. 

3. Miscellaneous Essays relating lu Indian Subjects, By Brian Houghton Hodgson, 2 >ol. 
London, Trubner, 1880. Fait parlie dc Triibiurs Oriental scries. — La premiere serie 
publiee en 1874 et intitulee Essays on the Languages, Lileralurc and fieligion of Nepal 
and Tibet, comprend les fameux Memoires sur le bouddhisme nepalais, dont la de- 
couverte, comrae ou sait, appartient a M. Hodgson. 



BULLETIN DE 1881 


311 


plus vaste encore se decouvre a nos regards dans les Essays de 
M. Gust*, qui non seulement nous font parcourir I’lnde ancienne et 
moderne, mais nous conduisent jusqu’en Egypte et enMesopotamie. 
Ici nous n’avonsplus affaire a un chercheur qui ouvre a la science 
des voies nouvelles, mais au plus experimente et au plus aimable 
des VLilgarisateurs. M. Gust connait I’lnde pour y avoir longtemps 
vecu et beaucoup travaille, et il I’aime avec passion, en raison 
peut-etre du bien qu’il a eu I’occasion d’y faire. II y a une ehaleur 
communicative dans ces pages largement assaisonnees d’humour, 
qui ontparfoisla saveur d’une autobiographic. A notre point de vue 
nous relevons surtout [9o] les Essays relatifs au pays des Sikhs, 
au Ramayana, et aux religions de I’lnde en general. Ge deimier 
memoire qui, a cote de quelques points qui ne sont plus exacts, de 
quelques-uns aussi qui ne I’ont probablement jamais etc, renferme 
beaucoup de vues fines et justes, a aussi paru, reuni a un autre 
sur leslanguesde I’lnde, sous une foi-me fran^-aise, dans la jolie 
Collection orientale elzevirienne que publie M. Ernest Leroux -. 

Geci nous amene tout naturellement a parler des publications 
qui embrassent I’ensemble du deveioppement religieux de I’lnde. 
Nous n’eii mentionnerons que deux, bien differentes d’aspect et de 
contenu, mais tres distinguees chacune en son genre. La premiere 
est le Gatalogue des Manuscrits conserves dans la bibliotheque du 
palais de Tanjore, auquel M. Burnell a pu encore mettre la der- 
niere main avant son depart de I’lnde -h II ne s’agit pas la simple- 
ment d’une longue liste de livres, comme celles que le gouverne- 
ment fait publier depuis quelque temps dans les diverses provinces. 
M. Burnell a mis des annees a etudier cette immense collection de 
plus de 1.200 pieces, et il en a dresse un inventaire complet, 
methodique, comprenant non seulement toutes les indications bi- 
bliographiquesrequises,mais un riche appareilde notes etd’extraits, 
oil se revele a chaque page la penetration et la surete critique de 
I’auteur. Gomme instrument de travail, ce catalogue ne pent se 
comparer qu’aux publications analogues que MM. Weber et 
Aufrecht out faites pour les collections de Berlin et d’Oxford. Il a 

1. Linguistic and Oriental Essays. Wrillcn from Ike year ISIS to 1878. fly Robert 
Needham (fust. London, Trubnor, 1.880. E.iil p.irtie de Truhiier s Oriental series. 

2. Les Religions et les Langues de I Ride, jiur Robert (fust. ParU, [L Lcroux, 1880. 

3. A Classified Index to the fsanskril .MSS. in the Palace at Tanjore. Prepared for the 
Madras (iurerainenl by .1. G. Burnell. Part I. Vedic and Technical Litterature. — Part If. 
Philosophy and Law. London, Tri'ibner, 1879. — L.i Part III, qui coniprendra le reste 
de la litter.itnre et les Index, est encore a paraitre. 
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surtout I’inappreciable avantage de fournir des lumieres toutes nou- 
velles sur la litterature du Sud, differente a bien des egards de 
celle du Nord (prescpie tous nos manuscrits d’Europe proviennent 
du Nord), et, rien que pour Thistoire religieuse, dans laquelle le 
Sud a eu a certains moments un role si preponderant, on pourrait 
en extraire toute une moisson de faits nouveaux ou mal connus 
jusqu’ici. 

[96] L’autre travail n’est qu’un modeste compte rendu de 16 pages, 
extrait d’un periodique, mais qui, a mon sens, renferme plus de 
vues justes et profondes que maint gros volume A propos des 
Hibbert Lectures de M. Max Muller, et apres un expose d’une 
remarquable lucidite de cet ouvrage brillant, mais inegal, sur le 
developpement des religions de I’lnde, I’auteur de I’article, 
M- Tiele, nous fait part des reflexions que le livre et le sujet lui 
suggerent. M. Max Muller s’etait arrete a I’avenement du boud- 
dhisme. II y avait la plus qu ’une concession aux exigences du genre 
oratoire ; la limite etait choisie de parti pris. En plus d’une occa- 
sion, la plume a la main, et alors qu’il ne s’agissait nullement de 
charmer un auditoire de conferences, I’editeur du Rig- Veda a 
exprime la conviction que I’lnde avait dit son dernier mot en pro- 
duisant le bouddhisme et que c’etait perdre son temps que de 
s’occuper du reste. M. Tiele montre tout ce qu’il y a d’injuste et 
d’antiscientifique dans ce dedain, qu’on serait tente de qualifier 
de dilettantisme, s'il s’agissait d’un savant raoins eprouve et si 
M. Muller lui-meme, heureusement pour nous, ne s’etait pas 
dementi plus d’une fois dans la pratique. Sans doute, rien dans 
rinde n’egale I’importance du Veda, et ce serait nier le premier 
principe de la methods historique que de meconnaitre la portee 
capitals des questions d’origine. Mais y a-t-il encore des origines, 
quand on supprime les consequences ? Quelque charme qu’il y ait 
a se bercer du reve d’un age d’or vedique, ou a reconstruire logi- 
quement un passe lointain, ou tout parait simple et rationnel, ce 
sont la des visions et des theories decevantes, auxquelles il n’y a 
pas de meilleur correctif que I’etude des epoques plus troubles, 
mais aussi plus rapprochees de nous. L’Inde no s’est pas endor- 
mie vedique un soir, pour se reveiller givaite ou vishnouite le len- 
demain; elle a ete tout cela a la fois, pendant une longue 


1. Over de ontwikkeling der Indische godsdiensten, door Prof. C. P Tiele, De In- 
dische Gids, September 1880. 
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periode, plus longue, a mon avis, qu’on ne I’admet d’ordinaire, 
et que nous commengons seulement a entrevoir. A mesure qu’on y 
penetrera mieux, on s’apercevra davantage que les premiers ages 
n’ont pas [97J ete en toutes choses aussi differents de ceux qui ont 
suivi, que toutesdes corruptions, toutes les complications ne sont pas 
recentes, et qu’en fait de simplicite et de logique, nous y trouvons 
a coup sur celles que nous y avons mises nous-memes. 11 est si 
aise d’arriver a quelque chose de bien ordonne pour des temps ou 
il n’y a pas d’histoire, ou tout ce qui nous gene peut etre porte au 
rebut, sous la rubrique alterations posterieures ! L’etude de I’etat 
mental de I’lnde pendant la periode historique n’aurait d’autre 
utilite que celle de nous premunir contre cette tentation, que ce 
serait une raison suffisante de ne pas la dedaigner. Mais. par 
elle-meme, cette etude merite notre attention, car, autant que toute 
autre, elle est pleine d’enseignements. Je ne connais pas de spec- 
tacle plus curieux que le developpement des grandes religions de 
Qiva et de Vishnu, ces tentatives confuses, mais formidables, de 
realiser le monotheisme en pleine mythologie. Les mots de cor- 
ruption et de decadence sont bient6t dits, et il faut avouer que 
rien n’est fait pour les faire venir aux levres comme certains cdtes 
de I’lnde sectaire. Mais, outre que I’histoire n’a pas le droit de se 
detourner des choses, simplement parce qu’elles sont rebutantes 
ou hideuses, ne sait-on pas combien les jugements et les termes 
absolus lui repugnent. Certes, c’est descendre que d’aller de Pla- 
ton a Seneque, et pourtant, que de choses excellentes chez le 
Remain pour lesquelles le coeur de I’Athenien etait absolument 
ferme ! Quelle richesse de sentiments dans le siecle des Antonins 
compare a celui de Pericles ! 11 en est absolument de meme dans 
I’lnde. En depit de toutes les aberrations, la conscience morale et 
religieuse n’a pas cesse d’y devenir plus comprehensive. Je ne 
sais aucun ecrit vedique qui, a certains egards, vaille la Bhagavad- 
Gita, bien que ce livre ne soit qu’un centon, ou certains chants du 
Bhagavata-Purana ; et, jusque dans la litterature des cultes les 
plus degrades, on trouvera I’expression de sentiments sans les- 
quels il n’y a pas pour nous de religion, et que I’epoque plus 
ancienne n’a pourtant guere connus. En tout cas, ily a la le grand 
fait d’une aspiration plus de vingt fois seculaire et qu’on retrouve- 
rait difficilementailleurs.d’un peuple cherchant sans cesse a renou- 
veler ses croyances, 198] sans sortir de la meme voie ni se lasser 
jamais et il est assez surprenant que ce soit precisement un des 
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apotres de la « science de la Religion, » qui invite a passei' a cote de 
ce fait-la. — Un autre reproche non moins fonde, que M. Tiele fait 
an livre, c’estqu’il tend a faire croire a un lecteur non prevenu que 
rien de saisissable n’a precede le Veda, de meme qu’il lui laisse 
supposer que rien d’essentiel ne I’a suivi. Le Veda ne saurait nous 
renseigner surla religion primitive. Rest non seulementposterieur 
a une periode indo-iranienne, et a une periode aryenne encore plus 
reculee, mais, parmi les croyances que nous trouvons en usage 
chez d’autres branches de la meme famille, il en est plusieurs qui, 
a certains egards, ont conserve un caractere plus archaique que 
lui. A placer ainsi ces livres al’aurore dumonde, on s’exposeades 
illusions d’optique qui n’ont que trop reagi sur I’interpretation 
generale de leur contenu. Sans le vouloir, on est amene ainsi a 
farmer les yeux sur leur caractere artificial, sur les marques pa- 
ten tes de raffinement et de corruption dont ils abondeut. Je n’ai 
pas besoin d’ajouter que M. Tiele ne se borne pas a une critique 
simplement negative. Comme une these historique ne saurait ^tre 
mieux combattue que par I’etablissement de la these contraire, il 
trace lui-meme I’esquisse des periodes indument sacrifiees, et il le 
fait de main de maitre. Sans se donner pour un indianiste, il est 
admirablement informe des choses de I’lnde et il domino la ma- 
tiere aun degre rare. Je ne connais rien de plus substantiel, de 
plus vrai, que ces quelques pages sur le developpement des reli- 
gions indiennes, qui n’oiit qu’un defaut, d’etre ecrites dans une 
langue qui ne les rend accessibles qu’a un nombre trop restreint 
de lecteurs. 
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Les travaux dont la litterature vedique a ete Fobjet au cours de 
la derniere annee, ont porte en majeure partie sur I’etude philolo- 
gique plutot que sur I’appreciation historique et religieuse de ces 
vieux documents. Plusieurs meme, tels que ceux de ]\IM. Bol- 
lensen, Haskell, Avery et Bloomfield', sontd cet egard d’uncarac- 
t'.-re si special, qu’ils echappent absolument a la competence de la 
Revue. II en reste toutefois un certain nombre d'une portee plus 
generate et oii se trouvent consignes des resultats ou des hypo- 
theses dont le resume sommaire doit trouver place ici. 

Le premier en date et qui, a la rigueur, aurait dii etre compris 
deja dans notre precedent Bulletin, est la deuxiemo edition, consi- 
derableinent augmentee, d’une etude d’ensemble du Rig-Veda par 
M. Kaegib M. Kaegi est eleve de M. Roth. Dans ce nouveau 
travail [lOdj, comme dans celui qu’il a publie precedemment sous 
la direction du maitre et en collaboration avec un autre de ses 
disciples 'h on trouvera done un reflet di;s idees du celebre profes- 
seur de Tubingue. L’auteur doit beaucoup aussi au beau livre de 
M. H. Zimmer, Altindisches Leben. Mais il est redevable avanttout 
a ses propres recherches et, d’un bout a I’autre, son etude porte le 

1. F. Bullenscn, Ztir Vt darndtrik, dans la Zuitsebr. der Deulsch. Mor^cnl. Gesellscb., 
t. XXXV, p. 4-iS. — \V. Haskell, On thf Metres of the Big-Veda. Dans les Proceedings 
of the American Oriental Society. Boston, may 1^81, — J. A^erY, On Relative clauses 
in the Rig-Veda. Ibidem. — Maurice Bloomfield, On non diphthongal e and o in Sanskrit. 
Ibidem. New Haven, October 1881. 

2. A. Kaegi, Der Rig-Veda, die dlteste Literatur der fnder, 2te Auilage. Leipzig, 1881. 
La edition avail paru coinmc programme dc Pccole cantonate de Zurich. 

3. Siebeiizig Lieder des Rigvedn, iihersetzt von Karl Geldner und Adolf Kaegi, niit Bei 
traegen von R. Roth. Tubingen, 1875. 
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cachet du travail personnel. Les notes nombreuses et variees, on sont 
consignes une infinite de menus details et de renseignements precis, 
entre autres un choix de rapprochements avec des textes bibliques 
fait avec beaucoup de gout et une mesure parfaite, sont parti cu- 
lierement interessantes sous ce rapport. Le lecteur desireux d’ac- 
querir une premiere connaissance du recueil des Hymnes, ne sau- 
rait choisir de guide plus recommandable que ce petit livre de 
vulgarisation au meilleur sens du mot, ou I’esprit de cette an- 
cienne poesie est apprecie a un point de vue qui n’est pas toujours 
le notre, mais oil il trouvera expose sous une forme claire et ele- 
gante, sans theses hardies ni bien nouvelles, ce qu’on peut appeler 
I’opinion reQue sur le Rig-Veda, sonhistoire et son contenu. 

Different a bien des egards est le nouveau volume, le premier 
du Commentaire, que M. Ludwig a ajoute a sa traduction alle- 
mande du Rig-Veda*. M. Ludwig n’est point un vulgarisateur; 
son style, sans manquer, tant s’en faut, de vig^eur nerveuse et 
incisive, ne se distingue ni par I’elegance, ni par la clarte, et les 
opinions neuves et hardies abondent dans son livre. L’ecrivain, 
et aussi le critique, se retrouve ici avec tous ses defauts et toutes 
ses qualites. ^lais ce qui se retrouve surtout, ce qui se revele avec 
une autorite desormais incontestable, c’est le savant, c’est le tra- 
vailleur obstine dans la poursuite de ses idees et de ses doutes, 
d’une penetration parfois subtile, capable de s’egarer (etalors, c’est 
rarement a demi), mais jamais a la legere, et devoue tout [ 106 ] 
entier a son oeuvre. Geux, parmi le public forcement restreint auquel 
s’adressent les ecrits de M. Ludwig, qui d’abord, notamment dans 
la patrie meme de I’auteur et sous I’impression sans doute de cer- 
tains de ses defauts trop manifestes, son obscurite, I’ordre ou 
plutot le desordre malencontreux qu’il a introduit dans le recueil, 
I’etrangete peu justifiee de quelques-unes de ses assertions, ont 
cru devoir juger son oeuvre avec defaveur, finiront par s’avouer 
peut-etre que sa traduction du Rig-Veda, malgre ses inevitables 
imperfections, est un livre jusqu’ici hors de pair et de ceuxqui font 
le plus d’honneur a la science allemande. Un commentaire ne 
s’analyse pas : il suffira done de caracteriser celui-ci comme etant 
I’essai jusqu’ici le plus comprehensif, souvent heureux et toujours 
meritoire, de faire servir a I’interpretation des Hymnes tout I’en- 


1. Commentar zur Rigveda-Ueberzetzimg von Alfred Ludwig, Theil, zu dern ersten 
Bande der Uebersetzung. Prag, 1881. Lo volume est le 4' de I’ouvrage entier. 
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semble de la litterature vedique. Toutefois, dans I’introduction, 
I’auteur a discute avec plus de suite quelques questions auxquelles 
nous devons nous arreter un instant. 

Frappe de la fagon dont les Hymnes sont employes dans la 
liturgie des Brahmanas, et reprenant une idee deja emise par 
Haug, M. Ludwig pense que les actes du sacrifice etaient d’abord 
accompagnes de courtes formules en prose, de ces nivids que nous 
retrouvons encore dans les textes rituels et qui, bien plus nom- 
breuses autrefois, auraient ete peu a peu et pour la plupart rem- 
placees par des invocations plus developpees en vers. C’est la un 
point que nous lui accordons volontiers. Il est non seulement pos- 
sible, mais fort probable que, meme dans le sacrifice, les hommes 
aient parle en prose avant de parler en vers. 11 est tout aussi pro- 
bable que quelques-unes de ces premieres formules aient survecu 
et que, parmi les nivids actuelles, plusieurs soient a ranger parmi 
ce que nous avons de plus vieux, avec cette reserve cependant que 
ce qui n’est pas fixe par le metre, est particulierement expose a 
s’alterer. Nous aliens m^me plus loin et nous concedons volontiers 
a M. Ludwig que, pour le fond, les Brahmanas renferment des 
materiaux d’un age pour le moinsegal a celui des Hymnes. Mais, 
ceci accorde, nous ne voyons pas bien comment le probleme serait 
amene plus pres de sa solution. La difficulte, en effet, n’est pas d’ima- 
giner comment [107] et quand les invocations poetiques qui nous 
sont conservees dans les Hymnes, se sontintroduites dans les rites, 
mais comment elles ont pu s’y introduire par fragments et par lam- 
beaux, telles que nous les voyons prescrites dans les BrMimanas. 
Pour expliquer ce dernier fait, et, si nous avons bien compris 
M. Ludwig, g’a ete la son point de [depart, nous ne voyons pas 
d’autre parti a prendre que de supposer que I’ensemble de rites qui 
nous est expose dans les Brahmanas a ete regie et systematise a 
une epoque de beaucoup posterieure a celle de la composition de la 
grande masse des Hymnes. A ces changements et a d’autres sem- 
blables, il ne faudrait pas accorder d’ailleurs une importance exa- 
geree. En aucune fagon, ils n’impliquent a nos yeux un contraste 
bien profond entre les deux epoques, ni rien qui ressemble a une 
revolution religieuse, et nous sommes pleinement d’accord avec 
M. Ludwig quand, sur d’autres points, il essaie de montrer que 
les differences entre ce passe lointain et la periode qui I’a suivi 
u’ont pas ete aussi considerables qu’on le pretend d’ordinaire. 
Ainsi la destinee du mot asura qui designe les dieux dans les 
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Hymnes, et les demons dans les Brahmanas, ne doit pas faire con- 
clure a une discontinuite dans la tradition. Ce ne sont pas les 
croyances, c’est le sens d’un mot qui a change en devenant plus 
special, et ce changement, qu’il ait ete amene ou facilite par telle 
ou telle formule (la supposition faite a cet egard par M. Ludwig 
est certainement ingenieuse), est apres tout de ceux qu’on s’ex- 
plique aisementi. II en est de meme de la caste, dont on denie 
d’ordinaire I’existence au temps des Hymnes, pour en montrer en- 
suite savamment, dans la periode suivante, I’origine et I’edifica- 
tion progressive. Ici encore, il faudrabien qu’on finisse par recon- 
naitre que la grande difference entre les deux epoques se reduit au 
fond a I’invention d’une theorie pour un etat de chose immemorial. 
Nous sommes oblige, par [108] centre, de faire nos reserves quant 
a I’assertion que la doctrine des renaissances doit son developpe- 
ment au bouddhisme. II est vrai qu’elle se rencontre rarement dans 
les textes ante-bouddhiques, car il n’est pas rigoureusement de- 
montre qus les Upanishads oil elle s’affirme, doivent etre regar- 
dees comme telles. Il est vrai encore qu’elle ne s’accorde pas bien 
avec I’ontologie des brahmanes. Mais elle s’accorde moins encore 
avec celle des bouddhistes,ceqHi n’emp^che pas que le bouddhisme 
serait inexplicable si, bien avant lui, elle n’avait ete universelle- 
ment crue par les masses. 

M. Roth possede le don rare de simplifier et d’eclaircir tout ce 
qu’il touche. En quelques pages d’une admirable precision, il a 
elucide une question fort controversee jusqu’ici, celle des rapports 
de la samhitd et du pada et de I’autorite .qu’il convient d’accor- 
der a ce dernier 2 . On sait que la plupart des textes vediques nous 
sont parvenus sous deux formes principales ; I’une dite scunhitd, 
oil les mots sont donnes avec les modifications qu’ils subissent 
dans le discours ; I’autre appelee/iai/«, oii ces mots paraissent plus 
ou moins analyses en leurs elements et tou jours comme si les 
termes ainsi obtenus etaient seuls. Le pada implique ainsi une 
sorte d’exegese rudimentaire. Quelle autorite faut-il reconnaitre a 

1. M. Ludnig paralt ignorcr ce qui a etc dit sur cette question par M. J. Darmes- 
teter, avec lequel, tout en differant sur certains points, il se rencontre sur cc fait 
essentiel, que le changement survenu dans ITnde dans I’cmploi d’asiira, a ete tout a 
fait independant du changement analogue qui, chez les Iraniens, a fait de daiva le 
nom des demons. 

2, R. Roth, Vi’cH.-iche Stadien. /, von Pada and Samhitu llj Parisha, dans ia Zeitsch. 
fur Vergleich. Sprachforschung auf dem Gcbiete der Indogerm. Sprachen, t. \XVI, 
p. 45. 
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ce travail ? En comparant, au moyen de qiiclques examples bien 
choisis, la singuliere clairvoyance dont les auteurs du pada font 
preuve dans certains cas, avec leurs meprises nonmoins etonnantes 
dans d’autres cas, M. Roth arrive a une conclusion qui s’impose : 
a savoir, que les auteurs du pada n’ont agi ni en exegetes, ni 
meme en grammairiens, qu’ils se sont contentes, dans leur ana- 
lyse, d’appliquer scrupuleusenient mais mecaniquement et en les 
renversant, les lois euphoniques qui, de leur temps, regissaient 
les modifications des sons dans la composition et dans la rencontre 
des mots ; qu’ils voient presifue toujours juste dans les cas oil la 
samhitn obeissait, elle aussi, deja a ces lois ; qu’ils se trompent 
invariablement dans les cas oii 1109] elle en suivait d’autres. 
Or ces cas, nous pouvons les decouvrir maintenant. Nous savons 
en quels points I’euphonie des Hymnes differait de celle des temps 
posterieurs; dans ces cas, I’autorite du pada est nulle, et I’erreur 
la plus grossiere peut lui etre imputee sans scrupule. M. Roth est 
amene ainsi a s’enquerir de I’autorite de la sainliitd elle-meme et 
des alterations qu’elle a pii subir. Celles-ci sont nombreuses, 
comme on peut s’en convainere tous les jours davantage. A partir 
d’une certaine epoque, les textes du Veda nous ont ete transmis 
sans changements; mais, avaut ce terme et pendant une longue 
periode, ils ont couru les niemes risques que toute tradition. Et, 
de ce qu’ils nous sont parvenus d’une fagon quelconque, de ce 
qu’on ait songe seulement ii les reunir dans des recueils aussi 
volumineux et dont <[uel([ues-uns, tels que le Rik, repondent si peu 
a un besoin pratique, if. Roth tire une autre conclusion qui s’im- 
pose ; a savoir que I’ecriture etait connue a I’epoque ou ces recueils 
ont ete formes’. Cette derniere conclusion que je devais indiquer 
ici, et a laquelle, pour ma part, je ne voisguere moyen d’echapper, 
servira, je I’espere, d’excuse au developpement qui precede et qui 
pourrait sembler deplace dans cctte Revue. La deuxieme partie de 
I’article de M. Roth est purement philologique. D’un interet avant 
tout philologi({ue aussi sont la nouvelle edition avec comnien- 
taire du ISiruhta de Yaska-, et I’admirable Index des mots 

1. On troiivora nu bon rc'siimc dc? di\er'»e'i opinion^ omibcs snr i'orijriae et I’his- 
toire do 1 ccrituro dans Tlnde, daii'. un article posthiime dc J. Dowson : TJw Inven- 
tion of the fnidaii Alphabet, dans Ic Journal of the l\o\. Asiatic Soc. of Gr. Britain 
and Ireland, Mil, p. 102. 

2. The Airukta, toilh Coinmentnriei. Edited by Pandit Satyavrata Stlnnicramt. V’ol. I, 
fascic. l.-IU, Calcutta, 1880-lSSl. La partie pubiiee comprend les litres I et 11, 19 du 
XaujhaJ^tiiku, qui est proprement le texte sur lequel Yaska a travaille. Le commen- 
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contenus dans I’Atharva-Veda de M. Whitney i. Le premier, 
xjui se publie dans la Bibliotheca Indica par les soins de Satya- 
■vrata S4maQramin, I’editeur du Sama-Veda de la meme col- 
lection, est le plus vieux traite de lexicographie et d’exegese sys- 
tematique qui nous soit parvenu [ 1 10]. Le second est un instrument 
precieux pour I’etude de textes qui, apres ceux du Rik, sont les 
plus importants de toute la litterature vedique. A ce double titre, 
ils devaient, I’un et I’autre, etre du moins mentionnes ici. 

Par centre, ime communication laite par M. Whitney a la Societe 
orientale am^ricaine'^, nous interesse directement. On sait qu’il 
n’y a pas de hierarchie fixe parmi les dieux du Rig- Veda, que plu- 
sieurs d’entre eux sont invoques, chacun a son tour, comme divi- 
nite supreme et que M. Max Muller a cm devoir inventer^ pour 
caracteriser cette conception religieuse, le nom d’henotheisme ou 
kathenotheisme. M. Whitney proteste, et centre ce mot, et centre 
les theories qui s’y rattachent. En general, on ne devrait creer de 
ces denominations techniques que quand il le faut absolument. Elies 
deviennent nuisibles des qu’elles ne sont pas necessaires. Or, ici, 
le terrae de polytheisms parait suffice amplement pour denommer 
une religion qui s’adresse aussi manifestement a une pluralite de 
dieux. De toutes les croyances, les polytheistes sent les moins fixes : 
a la m^me epoque, chez le m^me peuple, elles oscillent sans cesse, 
et a des degres divers, entre le monotheisme, I’animisme et le pan- 
theisms naturalists, et, s’il fallait creer un nom special pour 
chacun de ces degres, on irait droit a la confusion. Ce sont la des 
nuances qui se decrivent, mais qui ne se denomment pas. En y 
regardant bien, s’il fallait absolument faire usage de ce mot d’he- 
notheisme, onl’appliquerait avec pour le moins autant de raison au 
polytheisms grec, avec ses cultes locaux, qu’a la religion des 
rishis qui, dans chacun de leurs sacrifices, font figurer tout leur 
pantheon. Nous sommes done d’accord avec M. Whitney pour une 
partie de sa these; ou nous nous separons de lui, e’est quand il 
nous semble ne pas distinguer assez les croyances vediques des 
autres formes connues du polytheisme. Le trait le plus marquant 

taire est Ires ample, les 281 pages publiees repondant aux 12 premieres de l edition 
de M. Both. 

1. Index Verborum to the published text of the Alharm-Veda, by William Dwight Whit- 
ney. New-Ha>en, 1881. Forme aussi le ^ol. S.11 du Journal of the American Oriental 
Society. 

2. \V. D. Whitney, On the so-called Henotheism of the Veda. Dans les Proceedings 
d’oetobre 1881. 
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de la theologie des Hymnes, est en effet son aversion pour toute 
conception precise et limitee des personnalites divines. Ge trait, nous 
croyons [ 111 ] devoir le mettre an compte du caractere savant, en 
quelque sorte esoterique, de cette theologie, ce qui, naturellement, 
en diminue de beaucoup la portee. Si nous etions aussi assure que 
parait I’^tre M. Max Muller, de trouver la un veritable element de 
la conscience populaire, nous I’estimerions assez accentue dans les 
Hymnes et assez important pour justifier la creation d’une deno- 
mination speciale. 

Nous pouvons etre plus bref sur les autres publications rela- 
tives a la litterature vedique. L’edition avec commentaire du Yajur- 
Veda (Taittiriya) , entreprise dans la Bibliotheca Indica, a fait peu 
de chemin. Le Brahmana attend toujours encore la fin de ses Index. 
La Samhita n’a progresse que de deux fascicules, qui complMent 
le IV® volume et conduisent I’edition jusqu’a la fin du IV® livre, un 
peu plus qu’a moitie chemin L Plus rapide parait devoir etre la 
publication d’une autre recension de ce Veda, la Maitrayani 
Samhita, dont M. de Schroeder a donne tout le premier livre-, 
apres avoir, dans deux memoires speciaux attire I’attention sur 
les particularit^s et I’importance de ce vieux document^. Comme 
les autres textes du Yajus Noir, la Maitrayani-Samhitase distingue 
par le melange des morceaux liturgiques et des prescriptions 
rituelles, soigneusement separes dans les autres Vedas. M. Garbe, 
dont nous signalions I’annee derniere I’excellent travail sur une 
portion du Sutra rituel d’Apastamba, a commence, dans la Biblio- 
theca Indica, I’edition complete de ce texte, le repertoire le plus 
comprehensif du ceremonial du vieux brahmanisme^. Dans la meme 
collection M. Jolly a donne [t l2] le texte de la Vishnu-smriti-'. 
Ge que nous avons dit dans le precMent Bulletin de la traduction 
de cet ouvrage publiee par le meme savant dans les Sacred Books 


1. The Samhita of the Black Yajar Veda, with the Commentary of Madhava Acharya, 
edited by Mahe^achandra Nyayaratna, fascic. XXXI-XXXIl. Calcutta, 1881. 

2. Maitrdyani-Samhitd, herausycgeben von Dr. Leopold von Schroeder. Erstes Buck. 
Leipzig, 1881. 

3. Die Maitrdyani-Samhitd, ihr Alter, ihr Verhxltniss :u den verwandten gdkhd'i, ihre 
sprachliche and historische Bedeutung. Dans la Zeitschr. der Deutsch. Morgenlrrnd, 
Gesellschaft, t. XXXIII, p. 177. — Das Kathakam and die Maitrdyani-Samhitd, dans le 
Monatsboricht der Kcenigl. Akademie der Wissenschaftcn zu Berlin, 24 Juli 1879. 

4. The Crauta Sutra of Apastamba belonging to the Black Yajur Veda, with the Com- 
mentary of Badradatta. Edited by Dr. Bichard Garbe, fascic. I, Calcutta, 1881. 

5. The Institutes of Vishgu together with extracts from the saiiskrit Commen.iiey uf 
Nanda Pandita called Vuijayanti. Edited by Julius Jolly, Ph. D. 2 fascic. Calcutta, 1881. 

Reugiojis de l1\ue. — I. 
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of the East, nous dispense d’autant plus d’y revenir, que, I’appre- 
ciation historique du traite se trouvant au grand complet formulee 
dans la traduction, M. Jolly a pu se borner cette fois a sa tache 
d’editeur. II s’en est acquitte avec beaucoup de soin, et sa Vishnu- 
smriti, traduction et texte reunis, constitue une publication par- 
faite. Le meme savant, qui s’est acquis une competence toute spe- 
ciale dans tout ce qui a trait a cette litterature semi-juridique, 
semi-religieuse, a publie, en outre, une nouvelle traduction de deux 
livres du code de Manu (VIII et IX)', comme specimen d’une edi- 
tion critique de Manu a I’aide des plus anciens commentaires. 
Signalons encore sur cette frontiere de la jurisprudence et de I’his- 
toire religieuse, deux nouvelles publications de M. Nelson- oii 
I’auteur reprend avec des developpements nouveaux la these, deja 
abordee par lui precedemment*, de I’application erronee que font 
certains tribunaux dans I’lnde de cette vieille legislation brahma- 
nique. — Ce qui survit encore aujourd’hui de la vieille liturgie 
dans les pratiques quotidiennes des brahmanes, a fait I’objet d’une 
communication interessante de M. Monier Williams au congres 
de Berlin 

Surledomaine dela philosophic, nous avons a mentionner, dans 
la Bibliotheca Indica, une edition des Yoga-Sutras-’, le [113] texte 
fondamental du plus mystique des six systemes officiels ; dans les 
Gomptes rendus de la Societe orientale americaine, une communi- 
cation de N. Everett®, qui explique, d’une fagon peut-6tre subtile, 
la philosophie Samkhya comme une reaction contre le scepticisme 
idealiste du Vedanta, et, dans I’Oriental Series de Triibner, la tra- 
duction du manuel qui, pour chacune de ces deux vieilles branches 
de la speculation, jouit dans I’lnde de la plus grande autorite". 


1. Die Juristichen AbachniUe aas dem Gesetzbuch des Manu, von Julius Jolly, dans le 
t. Ill de la Zeitschr. fur vcrsleicli. Reclilsnissenschaft. 

2. J. H. Nelson, Hindu La,’ ui Madras, dans le Journal of the Roy. As. Soc. of Gr. 
Britain and Irel.ind, t. XUS, p. 208. — A Prospectus of the Scirntijic Study of the 
Hindu Law. London, 1881. 

3. A View of the Hindu Law as administered by the High Court of Judicature at Madras. 
Madras, 1877. 

4. Two Addresses delivered lefore the International Congress of Orientalists at Berlin by 
Monier Williams. London, 1881. 

5. The Yoga Aphorisms of Patanjali with the Commentary of Bhoja Bdjd and an 
english translation by RujendraWa Mitra, fascic. I. Calcutta, 1881. 

6. G. C. Everett, On the Sdnkhya Philosophy of the Hindus. Dans les Proceedings de 
la Societe. Boston, May 1881. 

7. Hindu Philosophy. The Sdnkhya Kdrika of Igoara Krishna. An Exposition of the Sys- 
tem of Knpila with an Appen J-'r on the A'ynyn and Vaigeshika Systems, by John Davies. 
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Eiifin nous ne quitterons pas ce terrain du vieux brahmanisme, 
sans recommander chaudement une publication dont nous n’avons 
pu, I’annee derniere, mentionner que le titre, et qui nous est par- 
venue depuis par I’entremise obligeante de M. Gust : I’etude de 
jVI. Gough sur la philosophie des Upanishads*. C’est un tres beau 
travail d’exposition doctrinale d’abord, et aussi d’appreciation 
historique. L’auteur qui, dans un precedent memoire-, avait deja 
etudie les origines lointaines de la metaphysique hindoue, a eu 
en vue cette fois-ci plus encore ce qui est sorti de ces singuliers 
ecrits, que ce qui les a precedes. Nullepart, croyons-nous, les liens 
qui rattachent les Upanishads au Vedanta systematise n’ont encore 
etii mis en lumiere d’une fagon aussi complete. E litre autres mor- 
ceaux acheves, on remarquera la refutation de la vieille erreur sou- 
vent rectifiee deja, mais toujours persistante depuis Colebrooke, 
comme quoi C^nikara n’aurait pas connu la doctrine de la Maya, 
de I’illusion ou de la vanite dos choses finies. 

Mais c’est pour le bouddhisme surlout que I’aiinee a ete feconde 
et que nous nous trouvons en presence d’un veritable embarras de 
richesses, non seulement de textes et de memoires s’adressant spe- 
cialement aux indianistes, mais de traductions et | 114 | d’oeuvres 
d’exposition litteraire, dogmatique, historique, accessibles a tout lec- 
teur cultive, dont quelques-unes sont destinees a faire epoque dans 
riiistoire de ces etudes, qu’elles ont en partie renouvelees. De cette 
moisson, la moindre part seulement revientau bouddhisme du Nord, 
a celui qui s’est alimente a des sources sanscrites, car le premier 
tome du Mahavastu de M. Senart'*, une oeuvre de premier ordre, 
qui vient de nous parvenir, devra etre reserve pour notre prochain 
Bulletin. Cette part n’en est pas moins encore fort belle. Dans la 
Bibliotheca Indica, M. Rajendralala Mitra a repris sa traduction 
longtemps interrompue du Lalitavistara^. S’il voulait bien saisir 
cette occasion pour corriger, ne serait-ce qu’une partie des erreurs 
dont fourmille le texte qu’il a public dans la meme collection, ce 
serait double profit. Dans le Journal Asiatique, M. Peer, conti- 


London, 1881. — A Manual of Hi/ulii Panlhehm. Veddnlasara. Translated with copious 
annotations by Major G. A. Jacob, with u Preface by E. B. Cowell. Ibidem, 1881. 

1. The Philosophy of the Upanishads, Paris I-V. D.ms la Calcutta Remev, 1879-1880. 

2. Ancient Indian Metaphysics. Ibidem, octobre 187(i. 

3. Le Mahavastu, texte Sanscrit publie pour la premiere fois et accompagne d'une Intro~ 
duction et d'un Commentaire, par E. Seniirt, t. 1, Paris, 1882. 

4. Lalitavistara or Memoirs of the Early Life of tjakya Simha, translated from the Ori- 
ginal Sanskrit by Rajendralala .Mitra, Liscic. 1. Calciilt.i, 1881. 
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nuant la serie de ses Etudes Bouddhiques, a successiveraent exa- 
mine dans quelles conditions s’acquierent, d’apres les Avaddnas, 
les trois degres superieurs de la perfection, I’etat de Buddha, de 
Pratyekabuddha et d’Arhat’. Pour les profanes, le titre de ces 
memoires a quelque chose de trompeur. Ceux qui esperent y trouver 
une etude psychique de la lutte pour la saintete, seront degus. Ce 
que ces textes nous apprennent, ce ne sont que les circonstances 
exterieures, en apparence fortuites, pour ainsi dire la manoeuvre 
de la derniere heure qui determine ces phenomenes de haute elec- 
tion. 11 n’est que juste d’ajouter que le reste de la litterature boud- 
dhique ne nous renseigne guere davantage a ce sujet. Elle nous 
parle bien de la necessite d’une illumination transcendante, pour 
laquelle elle a des schemas arretes, et d’une longue suite d’efforts 
dont elle nous donne plus d’un specimen ; mais il ne faut pas lui 
demander rien qui ressemble a la veritable experience morale, a un 
developpement personnel chez ses heros. II est juste d’ajouter 
[US] encore que des details en apparence futiles ont leur importance 
dans cette sorte d’etudes. Independamment du jour qui en rejaillit 
parfois sur les questions de filiation litteraire, les partisans de I’in- 
terp relation mythique du bouddhisme, par example, ne sauraient 
4tre indifferents a ces fails d’illumination soudaine, oii I’elu n’a 
pour ainsi dire qu’un r6le passif et ou les Buddhas distribuent leur 
grace, comma le soleil repand ses rayons ; ni a ces traits en quel- 
que sorte stereotypes, qui reviennent toujours les m^mes dans ces 
recits et d’une fagon si peu explicable, tels que ce rire du Buddha 
qui sert de gage a la mysterieuse promesse. Le meme savant a 
publie dans les Annales du Musee Guimet la traduction des fa- 
meuses Analyses de la litterature sacree du Tibet de Csoma de 
Koros, I’Anquetil- Duperron du bouddhisme et le fondateur des 
etudes tibetaines^. Les ressources que le genereux patron de ce 
recueil consacre si liberalement aux recherches orientales, n’au- 
raient pu trouver un emploi plus utile. Bien que remontant a un 
demi-siecle, I’original est encore ce qu’il a ete du premier jour, la 


1. Leon Feer, Comment on devient Buddha. Journal Asiatique, XVI, p. 486. Com- 
ment on devient Pratyekabuddha. Ibidem, XVII, p. 515. — Comment on devient Arhat. 
Ibidem, XVHl, p. 460. 

2. Analyse da Kandjour, Recueil des Livres sacres au Tibet par Alexandre Csoma de 
Koros, Hongrois-Siclien de Transylvanie, traduite de I'anglais et augmenlee de diverses 
additions et remarques, par M. Leon Feer. — A la suite, Abregi des matieres du Tand 
jour par Csoma de Koros, traduit de ianglais. Dans les Annales du Musee Guimet, t. II, 
pp. 13I-.577. Paris, 1881. 
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source d’information generale la plus complete et, pour beaucoup 
de points, unique que nousayonssur la litterature sacree du Tibet. 
En les retirant de ce XX® volume des Asiatic Researches^ oii ces 
memoires n’etaient accessibles qu’a ceux qui travaillent dans le 
voisinage de quelque grande bibliotheque, le traducteur a rendu 
aux etudes bouddhiques un service excellent, rehausse encore par 
les index, les notes, les eclaircissements et additions de toute sorte 
(176 pages grand in-8) qu’il a ajoutes au texte anglais, et oil sa 
rare competence lui a permis de rectifier et de completer en beau- 
coup de points le travail de I’heroique pionnier. 

L’ouvrage choisi pour le troisieme volume des Annales, la com- 
pilation de M. de Schlagintweit sur le bouddliisme tibetain*, [116j 
ne saurait etre mis au meme rang que les recherches de Csoma. Ce 
choix pourtant se justifie encore, ne serait-ce, outre la masse de 
renseignements reunis dans cet ouvrage, que par le nombre et la 
dimension des planches, qui devaient etre fidelement reproduites 
et qui ne pouvaient guere I’etre que dans une publication entre- 
prise, comme celle-ci, en dehors des conditions ordinaires de la 
librairie. — Signalons encore dans le m^me recueil une reproduc- 
tion en frangais de I’article public par M. !Max Muller dans le 
journal de la Societe asiatique de Londres sur des textes sanscrits 
decouverts au Japon -, article contenant le texte et la traduction du 
Sukhavattvyiiha, et dont nous avons rendu compte dans notre 
precedent Bulletin. Le memoire du savant indianiste est suivi de 
la traduction fran$aise du m4me texte faite sur une version clii- 
noise par deux lettres japonais, MM. Ymaizoumi et Yamata^. 


1. Lq Boaddhisi'ie au Tibet, precedi d un Resume des precedents systemes bouddkiques 
dans Unde, par Emile Schlagintweit L. L. D,, tradait de I'anglais par L. de MiUoue, 
directeur du Musee Guimet (forme tout le III* volume des Annales du Musee Guimeti. 
Paris, 1881. 

2. Textes sanscrits decouverts au Japon. Lecture faite devani la « Royal Asiatic SocieLy 
of Great Britain and Ireland », par M. F. Max Muller. Traduit de I anglais par L. de Md- 
loue. Revu, corrige et annote par Vaateur, inemes Annales, t. II, pp. 1-37, 

3. 0-mi-toKing ou Soukhavati-Vyouha-Boutra d'apris la version chinoise de Koamara- 
Jiva, traduit du chinois par MM. Imaizoumi et Yamata. Dans les memes Annales, t. 11, 
pp. 38-64. — Pourquoi faut-ii que nous ayons a relever tant de regrettable negligence 
d.ins la direction de cette grande et liberale entreprise ? Le beau travail de M. Feer, 
dont I'duteur n'a jamais >u uiie seule eprcuve, ce qui, parait-il, est de regie ici, lui 
est reveiiu tellemeiit crible de fautes, qu’il a du ajoutersix grandes pages petit texte 
d’errata. Et encore s*est-il borne a noter les erreurs les plus graves el dans le texte 
frangais seulement, abandonnant celles de la partie tibetaine a leur mechantc for- 
tune et a la perspicacite des gens competents. Dans Vouvrage de M. de Schlaginl- 
weit, tous les A. D. ont ete traduits par « avant Jesus-Ghrist », ce qui fait une his- 
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Cette premiere decouverte de textes sanscrits japonais a du [ H 7| 
reste porte bonheur. Elle a ete aussitot suivie de plusieurs autres, 
qui ont revele I’existence, en ce pays ecarte, de manuscrits sanscrits 
(et aussi palis) extremementanciens, du viii'^ et meme duvi®siecle, 
plus vieux par consequent de plusieurs siecles que les plus anciens 
manuscrits indiens connus, ceux du Nepal*. M. Max Muller s’est 
empresse d’en publier un nouveau specimen, le texte de la Vajra- 
chedikd ou Couperet de diamant*. C’estun assez long Mahdyana- 
Sutra (28 pages petit in-4), deja connu par une traduction alle- 
mande de J. Schmidt faite sur une version tibetaine, dans lequel 
une langue incomparablement lourde et maladroite est aux prises 
avec la metaphysique la plus abstruse. Sous forme d’un dialogue 
tenu au Jetavana entre le Buddha et le sthavira Subhuti, on y 
exalte la Prajncipdramitd, la sagesse transcendante, qui sait qu’il 
n’y a ni choses existantes ni non existantes, ni de realite qui ne soit 
aussi une non-realite, sagesse qu’ont proclamee et proclameront 
des infinites de myriades d’arhats et de bodhisatvas qui ont ete et 
n’ont pas ete, qui seront et ne seront pas; qui, grace a sa science 
de Buddha, a sa vue de Buddha, sont pergus, apergus, connus du 
Buddha, lequel lui-meme n’est ni existant ni non existant. 

Heureusement, c’est dans une atmosphere differente que nous 

toire racontee a rebours. Dans ce cas, Icrrcur a ete rele\ee et mise au compte de 
rimprimeur, ce cpai ne I’excuse en aucune fai^on. Mais la meme erreur, et cette fois 
sans la moindre rectification, avail d4ja ete commise dans le volume pr6c4dent, peut- 
ctre bien ciiiquanle fois d’un bout a I’autre du memoire de M. Max Muller. Dans ce 
meme volume on nous donne en vingt pa^es un fac-simil6 complet du Sukhavati- 
vyOiha. Commc nous n'avions pas jusqu ici de reproduction semblabie d un texte de 
cette etendue, radditioii est precieuse, a la condition toutefois qu'on nous dise ce 
que ce fac-simile reproduit. Ce n'esl pas le texte japonais sur lequel a travaille 
VI. Max Muller, car les lemons sont autres. C'est done un texte venaiit de Chine ? Mais 
de quel endroit dc la Chine ? L'original esl-il manuscrit, xylographie, typographic ? 
En a-t-on reproduit aussi la disposition et le format? Eafin, quelle en est la date? 
Au lieu de cela, on nous dit simplement que « c’est le texte Sanscrit dans le caructere 
original ». Con(^oit-oa un fac-simile donne dans ccs conditions ? II ne faudrait pas 
continuer longtemps dc la sorte pour discreditcr cette belle entreprise. 

1. L'espoir un instant entretenu a la suite d’une trouvaille recente qu'on avail mis 
la main sur un exemplaire en papyrus du Tripitaka bouddhique remontant uu pre- 
mier siecle, ne s'est pas confirme. G. liuhler, Vber ein altes kiirzlich im Punjab gefiin- 
denes Sanskrit MS. Dans le Bulletin mensuel de rAcademie de lierlin, 15 deceinbre 
1881. 

2. Buddhist Texts from Japan, edited by F. Max Miiller, Oxtord, 1881. Forme la t" parliedu 
I" volume de la serie aryenne des Anecdola Oxonieiisiu, En ce quiconcerne du inoins la 
V ajrachedika, le litre n’est pas tout a fail exact, car Ic texte en est etabli principale- 
ment d’apres des documents de provenance chinoise et tibetaine. Lc fascicule est 
accompagne de 4 planches de fac-similcs. 
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transportent les publications auxquelles nous passons maintenant, 
du Tripitaka pali. Non pas que les memes doctrines ne s’y re- 
trouvent. Elies y reviennent meme frequemment, mais presentees 
dans un tout autre esprit et corame enveloppees dans ce scepticisme 
pratique, a la fois souple et dedaigneux, que le premier enseigne- 
ment bouddhique parait avoir professe pour les questions de pure 
metaphysique. Dans les Sacred Books of the [1 18] East, M. Max 
Muller a donne une nouvelle edition de sa traduction de cet admi- 
rable recueil de stances pMi qui s’appelle le Dhammapada, « la 
Voie sainte* », Tunique rayon de soleil qui ait encore lui au travers 
de cette brume sans fin, la seule portion un peu etendue de toute 
cette litterature qui, directement, sans avoir d’abord ete denatures , 
soit assimilable pour des esprits non bouddhistes. Toutes les ques- 
tions relatives au Dhammapada sont discutees dans une savante 
preface. Pour la chronologic generale du canon pali, M. Max 
Muller adopte, bien qu’avec certaines reserves, les vuesemises par 
M. Oldenberg, dans I’introduction au Mahdvagga. Pour la fixation 
de la date du Nirvana, a laquelle il a pris lui-m6me autrefois etun 
des premiers une si grande part, il reste de I’avis de M. Biihler, 
que cette date nous est fournie avec une tres grande vraisemblance 
paries trois inscriptions de Sahasram, de Bairat et de RupnMh, 
dont les donnees confirment d’ailleurs le resultat (477 av. J.-C.) 
auquel il s’etait lui-meme arrete-. Dans ces considerations je ne 
regrette qu’une chose, de n’y pas trouver, ne fut-ce que parun seul 
mot d’indication, que cette poesie, si elevee et si delicate, n’estpas 
strictement bouddhique, mais qu’il faut en faire honneur a I’esprit 
hindou en general. 

Dans le meme volume des Sacred Books, le doyen des palisants 
|119] d’Europe, le savant editeur du Dhammapada et du Jataka, 

1. The Dhammapada, a Collection of being one of the Canonical Books of the 

Buddhists, translated from Pali by F. Max Miiller. Oxford, 1881. Forme la !'• parlie du 
t. X des Sacred Books. 

2. Dans I'introduction a son Mahdvagga, M, Oldenberg avail souleve une grave objec- 
tion contre rinterpretation de M. Biihler, et fail naitre un doute qui ne pourra etre 
eclairci qu a I’aide de nomeaux fac-similcs. Dans une note recente, Die Datining der neuen 
angeblichen Asoka-Inschriften, ap. Zeitsch. d. Deulscli. Morgenl. Gesellsch., t. XXW» 
p. 473, il a pretendu faire plus et inettre simplement ces inscriptions hors de cause. 
Nous ne pen^ons pas qu'il y ait reiissi. — Cette meme quet-tion de la date du Nirvana 
a ete aussi reprise par M. Hhjs Da\ids dans ses Buddhist Suttas, dont il sera question tout 
alheure. Il y inaintient la solution (vers 380 a\. J.-G.) a laquelle il etait arrive dans 
les Numismata Orientalia, Enfin M. Kern, dans son Histoire du Bouddhisme, dont 
nous anrons h parlor plus loin, estime que la date qui tombe entre 470 et 480 a\. J.-C. 
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M. Fausb6lI,adonne la traduction le V® livre du 

Khuddaka-nikdya ou « collection des petits-textes » , lequel est lui- 
meme la cinquieme des divisions composant le Sutta-Pitaka ou 
« Corbeille des Sutras ». Ges morceaux, au nombre de soixante et 
onze, dont une moitie environ avait deja ete traduite par un savant 
Singhalais, M. Coomara Svamy, traitent des sujets les plus 
divers, depuis I’apologue d’une naivete presque enlantine, jusqu’a 
raphorisme ou se resume la plus haute speculation. Dans une 
courte introduction, qui est un modele d’exacte et modeste scho- 
larship, sans digressions chercheesni theses ambitieuses, M. Faus- 
boll signale le caractere archaique de la langue de beaucoup de 
ces textes, dont plusieurs lui paraissent appartenir au temps du 
bouddhisme primitif. La vie qu’ils retracent n’est pas encore le 
cenobitisme des monasteres, mais celle des anachoretes dans la 
solitude des bois. Le brahmanisme aussi y est moins defigure 
qu’ailleurs, et le bouddhisme en parait encore plus voisin. 

Les sept Suttas dont M. Rhys Davids donne la traduction dans 
le volume suivant des Sacred Books^, ne forment pas, comme les 
precedents, un texte continu : ils sont pris dans trois des cinq 
divisions qui constituent la « Corbeille des Sutras » . On peut avoir 
des doutes quant a la convenance de cette methode selective (s’il y 
a encore tant d’incertitude dans I’appreciation du bouddhisme, cela 
tient un peu a ce que, depuis cinquante ans, on n’a guere pratique 
que celle-la); mais, cette question raise a part, il faut convenir que 
le choix est excellent. Nous obtenons d’abord le plus precieux des 
Suttas historiques, le recit de la raort du Buddha ou Mahdparinib- 
bdna-Sutta, dontM. Childers n’a plus pu que nous donner le texte. 
Nous avons en outre un document tres curieux du bouddhisme my- 
thologique, le Mahdsudassana-Sutta ou le Jataka du roi Cakra- 
vartin : c’est en quelque sorte I’histoire solaire du Buddha racontee 
par le Buddha lui-raeme. Les [120] cinq autres morceaux sont des 
specimens caracteristiques de la predication du Buddha, soit comme 


a ete adoptee par A 90 ka, mais que des lors, comme encore maiiitenant, il y en avait 
d'autres de courantes, ni meilleures ni plus mauvaises peut-utre que celle-ci, et que 
la vraie date, par consequent, ne pourra jamais etre determinee, conclusion assure- 
ment acceptable en elle-meme, rnais qui de>ierit tout a fait opportune si on admet, 
avec lui, que le Nirvana n'e^t, apres tout, que le coucher du soleii. 

1. The Satta-Nipdta. A Collection of Discourses being one of the Canonical Books of 
the Buddhists, translated from Pali by V. Fausbiill. Oxford, 1881. 

2. Buddhist Suttas translated from Pali by T. U . Bkys Davids. Oxford, 1881. Forme le 
1. \I des Sacred Books. 
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exposition, soit comme controverse; entre autres le fameux sermon 
de Benares, le Dhammacakkappavattana-Sutta, deja connu par 
la belle publication comparative de M. Leon Peer, par lequel doit 
avoir debate I’apostolat du Buddha et qui renferme les points fon- 
damentaux de sa doctrine. Chacun de ces morceaux est accom- 
pagne de notes et d’une introduction speciale, sans compter I’in- 
troduction generale, ou le traducteur precise le point de vue duquel 
il envisage le bouddhisme et sa litterature. 

A cote de ces traductions accessibles a tout le public lettre, nous 
devons signaler le nouveau volume que M. Oldenberg a ajoute a sa 
grande et belle edition du texte pali du Vinaya-Pitaka ou « Cor- 
beille de la discipline* )). II comprend les quatre premieres divi- 
sions du Vibhanga, une sorte de commentaire general sur le Pdti- 
mokha ou regie de confession des moines, et traite successivement 
des peches entrainant I’excommunication, de ceux dont I’expiation 
exige I’intervention solennelle de la congregation, des circonstances 
aggravantes ou attenuantes, eiifin des torts qui doivent etre repares 
devant la congregation reunie. C’est, d’apres M. Oldenberg, la 
partie la plus ancienne (a 1’ exception du Patimokkha lui-meme) de 
tout le canon bouddhique. A la suite le traducteur a place I’lntro- 
duction du commentaire de Buddhagbosha contenant la relation 
des trois premiers conciles et de la conversion de Ceylan au boud- 
dliisme. 

Pour apprecier I’intensite de ce mouvemeut d’etudes, il faut le 
voir dans son ensemble. Aux travaux que nous venons d’enumerer, 
il faut ajouter ceux des dernieres annees, qui ont decuple peut- 
etre notre avoir en fait de te.xtes palis. Jusqu’a un certain point 
meme, il faut y joindre ceux qui se preparent. Un certain delai, 
sans doute, sera necessaire, pour que les efforts reunis de laSociete 
des textes palis et du labeur individuel aient rendu [ 121 ] accessible 
I’ensemble de la litterature canonique. Mais, des maintenant, il y a 
en Europe plusieurs savants, tous rompus a la methode et aux pre- 
cedes de la critique historique, de cette critique aussi prompte a 
reconstruire et parfois acreer qu’elle est ingenieuse a detruire, qui 
ont pousse leurs recherches en tous les sens a travers la masse du 
Tripitaka pali, et qui en dominent a un degre remarquable le con- 
tenu. Les textes ainsi etudies ou mis au jour, ne sont pas em- 

1. The Vinaya Pitakam: one of the principal Buddhist Holy Scriptures in the Puli lan- 
guage. Edited by Hermann Oldenberg, Vol. III. The Snttactbhahga, first part. {Pdrdjika, 
Samghddisesa, Aniyafa, Nissaggiya). Loudon and Kdimbur^li, 1881. 
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pruntes a des remaniements de seconde ou de troisiemo main, oil 
sont venus se rencontrer et se meler des documents de date et de 
provenance tres diverses. Ils sont pris dans la derniere couche 
accessible; ils forment une litterature compacte, plus systema- 
tisee qu’aucune autre que I’lnde ait produite ; enfin ils donnent du 
bouddhisme une image a plusieurs egards nouvelle et d’une remar- 
quable unite. Faut-il, apres cela, s’etonner si ce mouvement ne va 
pas sans un peu de fievre? si ceux qui en tiennent la tete s’exa- 
gerent parfois la portee de leurs decouvertes et I’autorite de leurs 
documents ? s’ils croient toucher en quelque sorte du doigt les eve- 
nements qui leur apparaissent ainsi sous un jour nouveau? si le 
bouddhisme de leurs textes devient le seul vrai bouddhisme, et 
tout le reste une image trompeuse? si, enfin, le role de cette reli- 
gion dans le passe est parfois grossi an point que ce qui n’a ete 
apres tout qu’un episode, est donne comme le pivot de toute I’his- 
toire religieuse de I’lnde? Ce n’est pas la premiere fois que nous 
assistons, nous ou nos devanciers, a un renouveau semblable. II 
en a ete de meme lors de chacune des decouvertes successives du 
Sanscrit, des livres bouddhiques du Nepal, de la litterature ve- 
dique. Chacun de ces mouvements d’etudes a d’abord depasse lebut 
et abouti a quelque grosse synthese. Puis les complications sont 
survenues et ce qu’on croyait avoir saisi a fini par paraitre infini- 
ment plus difficile a atteindre. II en sera de m^me sans doute 
encore cette fois. Mais, pour le moment, le vent n’est pas aux com- 
promis. II faut jurer par les textes palis, ou se resoudre a ne rien 
comprendre au passe de I’lnde. 

Dans des circonstances semblables, c’est une veritable bonne for- 
tune que de rencontrer un ouvrage qui resume tout ce qui [122] 
s’est fait avant lui et arrete pour ainsi dire le bilan d’une epoque, 
comme I’Histoire du bouddhisme indien de M. Kern*. Dans cette 
ceuvre remarquable, qui n’est publiee encore qu’a moitie et dont 
les lecteurs de la Revue connaissent deja le debut, il y a, en effet, 
deux choses qu’il convient de distinguer : une theorie tres contes- 
table de la legende bouddhique, et une exposition de cette legende 
et de tout le bouddhisme a laquelle les adversaires les plus decides 
de la theorie ne pourront refuser I’eloge. Cette exposition ne se 
rapporte exclusivement ni a I’une ni a I’autre des deux branches 

1. Geschiedenis van het Buddhisme in Indie, door Dr. H. Kern, Hooglecraar te Leiden. 
Haarlem, 1881. Parait par livraisons dans la collection Intitulee « De Voornaamste 
Oodsdiensten ». Sont publiees les livraisons l-D. 
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du bouddhisme. Elle est cclectiqueet complete. Elle est puisee a la 
fois aux sources du Nord et a celles du Sud, avec I’indication exacte 
toutefois de la provenance de ces divers materiaux, et les docu- 
ments du Sudysont employes tels qu’ils etaient accessibles jusqu’ici, 
sans egard pour la chronologie rigoureuse qu’on a essaye d’y intro- 
duire recemment, et a laquelle I’auteur, avec raison selon nous, 
ne parait pas ajouter une entiere confiance. En un mot, elle nous 
presente la somme exacte de ce que cinquante annees de recherches 
nous ont appris sur I’ensemble du bouddhisme indien. 


{Revue de VHistoire des Religions, t. V, p. 227 et ss.) 


Le lecteur a pu apprecier ici meme, dans la traduction de 
jM. Collins, avec quelle sobriete et quelle clarte M. Kern decrit 
les traits essentials du milieu dans lequel s’est developpe le boud- 
dhisme. Ces m4mes qualites distinguent toutes les parties de son 
ceuvre, avec cette difference toutefois, qu’en abordant le sujet pro- 
prement dit, celle-ci s’ouvre a des details souvent minutieux, a de 
longues enumerations de particularites techniques, mais sans que 
I’ensemble en souffre ni que les proportions en soient obscurcies. 
Dans ce travail delicat, la pensee de M. Kern ne precede pas 
comma la lumiere qui projette ses rayons en ligne droite, eclairant 
les saillies de vives clartes et les relevant par des ombres pro- 
fondes. Je la compare rais plus volontiers a une eau limpide, pene- 
trant sans se presser ni se troubler a travers tons les detours de 
son sujet et en remplissant peu a peu les moindres cavites. 
M. Kern nous presente ainsi successivement et dans un ordre qui 
lui est fourni par une vieille formula du bouddhisme lui-meme, 
celle du Triratna, le Buddha et sa legende, le Dharma ou la doc- 
trine, le Samgha, e’est-a-dire I’Eglise et son histoire. De ces trois 
parties, la premiere seule est achevee ; la derniere livraison publiee, 
la neuvieme, s’arrete avant la tin de la seconde partie de I’exposi- 
tiori du Dharma. Que le tableau des [228] doctrines du bouddhisme 
n’ait pas, dans une certaine mesure, subi I’influence des theories 
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mythologiques de I’auteur, ce serait lui faire injure que de le pre- 
teudre ; car son travail n’est rien moins qu’une compilation sans 
lien organique. Mais sa maniere d’ecrire est si prudente, si eloi- 
gnee de tout entrainement, I’interpretation est si nettement distin- 
guee des faits eux-memes, et ceux-ci sont presentes d’une fa§on 
si complete, que le lecteur peut presque toujours se prononcer en 
connaissance de cause. M. Kern s’est particulierement applique a 
faire ressortir les ressemblances multiples que ces doctrines pre- 
sentent avec celles des autres religions hindoues. La comparaison, 
notamment, avec le systeme du Yoga, est tres interessante et, en 
majeure partie, tout a fait neuve. La cosmogonic du bouddhisme, 
ses theories de la hierarchic des mondes et des etres, de la succes- 
sion des Buddhas, des gran des periodes cosmiques, les etrangetes 
les plus subtiles de sa metaphysique, tout ce qu’on metd’ordinaireau 
compte du bouddhisme fantastique des basses epoques, est ramene 
par M. Kern a des elements qu’il estime tres anciens. L’Adi-Bud- 
dha lui-m^me, le Buddha primordial des livres du Nepal, ne serait 
apres tout qu’une vieille conception reintroduite apres coup sous 
une forme plus precise. J’ai deja dit que I’auteur, du moins dans 
la partie publiee de son travail, est peu enclin a distinguer des 
epoques dans ce developpemeut, lequel, a priori^ a dii etre fort 
long, et que, pour ma part, je ne pouvais lui en faire un reproche. 
II faut se resoudre ici a laisser bien des choses obscures, si on ne 
se sent pas le courage de prendre un parti violent. Le criteriuni 
tout exterieur, auquel M. Kern attache une certaine valeur, que 
ce qui est commun aux deux traditions du Nord et du Sud, est 
vieux, n’est lui-meme pas fait pour inspirer toujours confiance. 
Plusieurs de ces recits commons n’apparaissent pas, semble-t-il, 
dans la litterature palie avant les commentaires de Buddhaghosha 
(lequel etait lui-meme originaire du Nord) et de son epoque. Cela 
n’empeche pas, assurement, que ces recits ne puissent etre fort 
vieux, mais prouve encore moins qu’ils le soient en realite. La con- 
clusion ne devient plus precise, que quand la communaute remoiite 
au canon palie lui-meme, point [229j souvent difficile a verifier. 
Et que faire ensuite de tous ces recits pour lesquels il n’y a point 
de communaute ? Au fond, la plupart des problemes de ce genre, 
pour etre resolus, supposent, enderniere analyse, une opinion faite 
sur la valeur respective des deux litteratures. Ce n’est qu’avec 
reserve aussi que je puis accepter I’opinion que le bouddhisme 
n’a pu naitre qu’a une epoque ou le monachisme etait en plein 
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epanouissement. Le terme est elastique; mais il ne saurait etre 
egalement juste, si on I’applique a la fois au bouddhisme et aux 
formes contemporaines de I’ascetisme. Nulle part ces dernieres ne 
montrent rien qui ressemble a ce que I’Eglise bouddhique a ete 
de bonne heure, avec sa discipline uniforme, ses conciles, ses 
monuments. Si, par quelque cote, celle-ci ou du moins une de ses 
branches parait s’etre distinguee des communautes religieuses 
qui ont pu s’agiter autour d’elle, c’est par ^organisation, et c’est 
a cette organisation que nous semble devoir etre reserve, a defaut 
d’un autre, le terme de monachisme. 

Quant a I’explication queM. Kern donne de la legende du Bud- 
dha, elle peut se resumer en deux mots. Cette legende est d’Tin 
bout a I’autre m^’thique. 11 ne s’y trouve pas la plus petite par- 
celle d’histoire, de souvenir reel. Non seulement le Buddha est le 
soleil, sa loi est la lumiere, son pere est le ciel, sa mere est 
la nuit, sa femme est la terre et leur fils est I’eclipse ; non seule- 
ment Kapilavastu, sa patrie, est la region des tenebres et son 
peuple, les Qakyas, sont les Niebelungen et les Huns de la 
legende germanique ; mais la meme interpretation est successive- 
ment etendue a toutes les personnes qui I’approchent ou ont avec 
lui le moindre rapport, aux bienfaiteurs et aux rois qui le prote- 
gent, le nourrissent et qui sont identifies avec des constellations, 
avec Mars, avec la pleine lune ; aux disciples qui I’entourent 
et qui sont les planetes et les etoiles; a ses adversaires, qui sont 
encore les planetes ou la lune; aux endroits oil il s’arrete, qui 
sont les constellations et les quartiers celestes ; a ses courses 
annuelles, qui figurent les portions de Tecliptique, a tons les 
actes de sa vie enfin, sans exception. La predication de Benares 
est le passage du soleil au meridien, celle de Gayagiras est le cou- 
cher. [230] Peu importe que Gaya, Benares, Qravasti, Vaigali soient 
des localites reelles : dans la legende, ce sont des points astrono- 
miques. Ces interpretations ne sont pas presentees sous cette forme 
ample, vague et vaporeuse, si chere aux mythologues. Les faits 
ne sont pas choisis et arranges de maniere a s’y preter d’avance. 
il. Kern n’use d’aucun artifice. Son recit est aussi fidele, aussi 
objectif que possible. Toute la theorie est donnee cliemin faisant, 
en des notes courtes, claires, precises comme de I’algebre. 
Comme la plupart de ces identifications sont siderales, I’au- 
teur hesite rarement. Il nous dira nettement a quelle echelle il 
faut mesurer les yojanas de tel ou tel voyage du Buddha, le 
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nombre de jours qu’il a dure et I’epoque de I’annee ou il a ete 
entrepris. II est si sur de son fait, qu’il lui arrivera de rectifier 
la tradition et de restituer au bouddhisme des arhatis^ parce que 
les arhats ou saints de premier rang, sont les constellations et 
que, parmi celles-ci, il en est plusieurs qui sont du sexe feminin. 
A mesure qu’on avance ainsi, on se rappelle une promesse faite 
par M. Kern au debut, d’etablir plus tard pour cette legende le 
decompte du mythe et de I’histoire, et on se demande ce qui pourra 
bien rester pour cette derniere. En effet, quand on arrive a ce 
chapitre, oil I’auteur presente une vue d’ensemble de sa theorie, 
on voit qu’il se resume en une sous traction fort simple ; j’ote tout, 
reste zero. Le peu qui subsistait est passe a son tour au creuset 
du symbolisme. La doctrine des Niddnas ou des Douze Causes 
deAuent le mythe de la course creatrice du soleil a travers les 
douze mois. Les Quatre Nobles Verites figurent les quatre sai- 
sons astronomiques. Le Triratna et le Tripitaka correspondent au 
soleil levant et au passe, au soleil triomphant et au present, au 
soleil couchant et au futur, ou encore a la preexistence, a la vie 
actuelle et a la vie d’outre-tombe. Ce n’est pas que M. Kern nie 
I’existence du Buddha. Il la nie aussi peu que celle du bouddhisme. 
Celui-ci est un ordre religieux qui a eu pour dieu le soleil, et un 
ordre ne se fonde pas sans fondateur. Mais il y tient si peu, a ce 
fondateur! Il n’y a pas jusqu’a ce grand ideal de bienveillance et 
de charite qu’evoque ce nom, qui ne se resolve en un symbols de 
la maitrt brahmanique doublee de la maxime que le soleil luit 
pour tout le monde. 

[231] Si le lecteur veut bien se reporter aux reserves que j’ai du 
faire ici meme, il y a deux ans, a propos du livre de !M. Senarti, 
il ne sera pas etonne de me trouver pour le moins aussi defiant 
a regard des conclusions de M. Kern, qui exigent un acte de foi 
mjiihologique bien autrement precise encore que celles du savant 
frangais. Mais aA^ant d’aller plus loin, je tiens a exprimer le senti- 
ment d’ admiration, mMe, il estvrai, de surprise et d’inquietude, 
mais vif et sincere, avec lequel j’ai suivi sa demonstration. Ce 
qu’il faut le moins chercher ici, c’est de la fantaisie. Il n’est pas 
une seule de ces identifications qui ne s’appuie sur quelque rap- 
port finement et savamment saisi, sur quelque etj'mologie souvent 


1. Une nouvelle edition vient de paraitre, E, Senart : Essai slu- la legende du Buddha, 
^■iii caractere et ses origines. Seconde idition revue et suieie d'un Index. Paris, 1SS2. 
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neuve et seduisante, suggeree a I’auteur par sa connaissance rare 
de la riche synonymie et des moindres habitudes du Sanscrit, bien 
qu’il y en ait aussi, dans le nombre, quelques-unes qui reposent 
sur les possibilites que fournit le lexique, plutot que sur I’usage 
reel de la langue. On n’admirera pas moins cbez M. Kern le sens 
delicat qu’il a des precedes du langage mythologique ; on sera 
oblige sui-tout de convenir que toutes ces interpretations se pre- 
tent entre elles un merveilleux appui. II y a plus : ces explications 
ne me paraissent pas seulement seduisantes ; mais il en est plu- 
sieurs que je tiens pour vraies. Je crois, comme M. Kern, que plus 
d’une des vieilles divinites revit dans cette legende sous des traits 
encore saisissables. Je reconnais avec lui des deesses meres dans 
ces courtisanes opulentes et hospitalieres, les planetes dans ce 
groupe inseparable des six maitres heretiques, et la lune en lutte 
avec le soleil dans le recit de la rebellion de Devadatta. Enfin, 
comme j’aurai a le dire tout a I’heure en parlant du livre do 
M. Oldenberg, j’estime de mon cote que la biograpbie du Buddha 
est si penetree de mythes solairos, (ju’il faut se resigner a n’en 
pas savoir grand’chose de positif. Mais il m’est impossible d’aller 
plus loin ; de poursuivre encore le mythe ou il faut tant d'efforts 
pour le decouvrir et oil il serait si simple de reconnaitre la legende. 
Pourquoi ne pas [232] admettre qu’un homme du nom de Gautama, 
ne sur les con fins du Nepal, a preche sa doctrine dans les pays du 
Magadha et du Kogala ? Qu’a Gayii, a Benares, a Cravasti, a Vai- 
on se transmettait sur son compte des souvenirs plus ou 
moins authentiques, des reminiscences plus ou moins fidGes de 
son enseignement, quelques formules peut-^tre qu’il se plaisait a 
repeter, un petit nombre des paroles simples et profondes, des 
fines reparties (car il y en a de la sorte dans cette litterature 
desesperement mediocre, et dont on fera difficilement credit aux 
redacteurs) qui tombaient de ses levres et trouvaient le chemin 
des cceurs ? Qu’il est mort enfin dans le pays des Mallas, laissant 
le souvenir ineffagable de sa mansuetude, de sa saintete, de son 
empire sur les ames ? Autour de ce souvenir, I’imagination popu- 
laire d’un cote, I’imagination monacale de I’autre, ont amasse 
ensuite, et cela de bonne heure, les mythes qui realisaient pour 
elles I’ideal de la saintete et la supreme majeste, mythes parfai- 
tement reconnaissables en beaucoup de cas et dont il ne reste 
alors plus a discuter que I’age, plus effaces dans d’autres, dont 
I’etat variable de conservation ou d’elaboration peut s’expliquer 
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de bien des manieres, et qui enveloppent toute cette figure d’un 
voile epais d’incertitude et de mystere, mais que nous ne sommes 
pas en droit de supposer partout a priori au point de faire eva- 
nouir la personnalite de celui qui leur a servi de centre et de sup- 
port. La tradition fait mourir cet homme merveilleux d’une indi- 
gestion de chair de pore. Si e’est encore la un mjiihe, on con- 
viendra qu’il est fort etrange. Qu’on accorde aussi peu d’autorite 
qu’on voudra aux recits des peregrinations du Buddha et, a 
mes yeux, ils n’en ont aucune, e’est les remplacer par des itine- 
raires bien plus suspects encore que de les tracer dans le ciel, et 
d’en calculer les etapes par ascension droite et par declinaison. 
M. Kern s’est menage, je le sais, un puissant argument : la con- 
cordance parfaite de toutes ces interpretations, qui semblent, en 
effet, se servir mutuellement de preuve et de controle. Les plus 
sceptiques doivent se sentir ebranles quand, avec une conviction 
profonde, il fait remarquer combien cette histoire, en apparence 
impossible, devient litteralement vraie du moment [233] qu’on en 
penetre le sens reel mais cache, En y reflechissant toutefois, on 
trouvera peut-4tre que I’honneur de ce resultat revient a son indus- 
trie d’abord, et puis aussi, pour un peu, a la nature particuliere des 
precedes du my the, oil la fin et le commencement, le pere et le 
fils, le frere et la soeur, le levant et le couchant, lenordetle sudse 
confondent, oil toutes choses ont double et triple face, ou le fil 
d’Ariane peut se rompre une infinite de fois, sans que noire 
patience a le ressaisir en soil lassee. Ne sait-on pas que si le 
mythe a une merveilleuse aptitude a prendre les apparences de 
I’histoire, I’explication mythique n’est pas moins apte a la dis- 
soudre ? D’ailleurs combien certaines de ces identifications ne sont- 
elles pas fragiles, si on les prend une a une, et ne doivent-elles pas 
a I’ensemble dans lequel elles sont introduites sur la foi du plus 
faible indice? On eprouve quelque embarras a dire ces choses 
aux mythologues, car ils le savent mieux que nous. 11 faut les 
dire pourtant. L’avouerai-je du reste? C’est precisement cette con- 
cordance qui m’inquiete. Elle suppose parfois chez les auteurs de 
la legende la pleine conscience de leur ceuvre. jPlus d’un de ces 
recits ne serait autre chose qu’un petit roman solaire, la descrip- 
tion d’un aspect celeste, une sorte d’enigme astronomique faite a 
tMe reposee. M. Kern ne recule pas devant cette consequence, 
meme quand il s’agit de recits qu’il estime relativement modernes 
et ou il pense decouvrir des traces d'idees grecques. En plus d’un 



BULLETIN' DE 1882 


337 


endroit, il affirme que les bouddhistes, au fond, ne se sont jamais 
mepris a cet egard, que c’est nous qui iie savons plus les com- 
prendre. Pour moi, cette clairvoyance m’effraie. Quoi, les boud- 
dhistes auraient su que leur maitre etait le soleil, et ils nous I’au- 
raient dit de cette fagon ! Je sais bien que la pensee de M. Kern a 
cet egard est infiniment delicate, parfois subtile, et qu’a la repro- 
duire ainsi en peu de mots, je la violente bien malgre moi. Je 
sais encore que Patbeisme bouddhique et hindou en general ne 
doit etre aborde qu’avec precaution, et en tenant compte d’aptb 
tudes d’esprit inveterees et bien differentes des notres ; que le 
Buddha, en particulier, est a bien des egards un dieu pour ses 
fideles, qu’en un sens il [234] Test devenu, et qu’en un autre sens 
aussi il Pa probablement toujours cte ; que Pidee enfin d’un dieu mort, 
mais devant renaitre, se retrouve un peu partout, et qu’en appli- 
quant a une donnee pareille la metaphysique du vieux Vedanta, on 
pent, a la rigueur, arriver a quelque chose qui ressemble au Bud- 
dha de M. Kern. Seulement, je me demande si une conception 
semblable a chance de vivre. Elle me parait si instable que je la 
vois verser, en passant du cerveau qui Pa conQue dans celui du 
premier disciple. Si le Buddha est de meme nature qu’Heracles, 
Adonis ou, pour ne pas sortir de PInde, que Krishna ou Rama, on 
se demandera toujours ce qu’est devenu le dieu; pourquoi, a me- 
sure que sa majeste s’affirmait davantage, son caractere divin 
s’est a ce point efface. Car M. Kern a beau dire : la biographie du 
Buddha n’est pas donnee comme divine et dans ce cas, les choses 
sont ce qu’on les affirme etre. La vie de Krishna serait depouillee 
de la moitie de ses merveilles et celle du Buddha serait plus char- 
gee encore de surnaturel, qu’elles seraient toujours, celle-ci la vie 
d’un dieu, celle-la la vie d’un homme. Plus que toute autre, cette 
religion me semble exiger Pinten^ention decisive d’une puissante 
personnalite, et je ne vois plus quel en aurait ete le facteur dans 
la theorie de M. Kern, qui m’enlcve Phomme sans parvenir a me 
rendre le dieu. 

Tout autre est Pouvrage sur le Buddha et le bouddhisme de 
M. OldenbergP Tandis que le savant professeur de Leyde resume 
et coordonne les travaux anterieurs comme ils ne Pavaient pas en- 
core ete, M. Oldenberg ne fait usage que de documents nouveaux. 


1. Hermann Oldenberg, Baddha. Sein Lehen, seine Lehrey seine Gemeinde. Berlin. 
1881. 
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tous de meme source et pour lesquels il revendique uue autorite 
exclusive. Son livre nous presente le Buddha et son ceuvre tels 
qu’ils se degagent des livres du canon pali, et plusieurs de ses 
conclusions nous font passer a I’extreme oppose. Les precedes 
d’exposition ne sont pas non plus les memes. M. Oldenberg est un 
coloriste, meme quand il traite de metaphysique, et tel est le 
charme etla vie intense qu’il sait donner a ses [235] peintures , que le 
lecteur croit assister a ces scenes lointaines mele aux disciples et 
assis aux pieds du maitre sous les ombrages d’Uruvilva ou de 
Qravasti. Dans le meme ordre que M. Kern, I’auteur traite succes- 
sivement de la vie du Buddha, de sa doctrine et de I’ordre qu’il a 
fonde. L’introduction, dans laquelle il trace le tableau du deve- 
loppement religieux et philosophique de I’lnde jusqu’a I’avenement 
du bouddhisme, est un morceau admirable, bien qu’il puisse etre 
difficile a entendre parfois pour un lecteur non prepare. Avec 
toutes ses qualites de vigueur et de pittoresque, le style de M. Ol- 
denberg n’apasla clarte tranquille et limpide de celui de M. Kern. 
La proposition qui, chaque jour, parait gagner davantage, tout en 
etant souvent bien mal posee, que le bouddhisme a pris naissanceet 
s’est developpe dans un milieu religieux et social sensiblement diffe- 
rent de ce que nous montre I’ancienne litterature brahmanique, est 
ramenee ici a ses veritables termes. M. Oldenberg n’y fait inter- 
veiiir ni aborigenes, ni Scythes, ni Touraniens ' ; il se renferme 
prudemment dans les limites des populations aryennes, les seules 
dont nous sachions quelque chose. Precisant des indications raises 
d’abord en evidence par M. Weber, il pense, non sans de bonnes 
raisons (voir le premier des excursus mis a la fin du volume, 
p. 339), que les contrees orientales, qui furent le berceau du boud- 
dhisme, differaient sous ce rapport des pays situes plus a I’ouest. 
J’ajouterais volontiers pour ma part, que, meme en ce qui concerne 
ces derniers, il y a des reserves a faire. Les religions de de 

Krishna, peut-etre d’autres encore, qui sans doute y etaient des 
lors repandues, les indices parfois significatifs qui se trouvent ca 


1. Tout recemment encore, M. Rhys Din ids, dans ses Ilibberi Lectures, dont il sera 
question tout a I’heure, a cherche chez les tribus non aryennes l origine dc la doc- 
trine des renaissances ou de la metempsycose. Or, tout ce que des informations 
recentes nous ont appris sur ces peuples, nous les montre enclins au scliamanisme, au 
culte des esprits, des rerenants, ce qui ne ressernble guere a la metempsycose. 
M. Kern me parait avoir explique fort heureusement cette derniere, comme une 
inconsequence que le sens de justice, si profond chez les Hindous, leur a fait intro- 
duire dans leurs systemes speculatifs. 
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et la sur la vie de clan de ces populations et qui supposent parmi 
elles une asscz grande diversite, ne rentrent qu’imparfaitement 
dans le cadre [236J un pen artificiel des Brahmanas et de la Smriti. 
Pour tracer ce tableau de I’lnde antique, I’auteur s’est servi de 
toute la litterature du vieux brahmanisme, meme des portions les 
plus modernes, comme d’autant de documents anterieurs au boud- 
dhisme. Je ne saurais lui en faire un grave reproche, car je pense 
que, pour le fond, ils le sont en effet. Mais M. Oldenberg les tient 
aussi pour tels en ce qui concerne leur redaction, et, sur ce point, 
M. Weber a reuni trop d’arguments contraires, pour qu’il soit 
possible de les ecarter ainsi sans plus ample examen. II faudrait 
en tout cas y apporter des preuves plus decisives que celle que 
I’auteur tire de la forme dejii toute personnelle, encore inconnue 
dans les Brahmanas, sous laquelle le dieu Brahma parait dans les 
plus anciens textes bouddhiques, car il serait peut-etre encore plus 
simple de renverser la proposition et de dire que ces « anciens 
textes » ne sont pas aussi anciens que le pense M. Oldenberg, 
ni aussi rapproches des origines de la religion. Mais ce sont la, 
avec quelques autres sur lesquelles je passe, des divergences 
legeres et qui ne sauraient en rien atteindre le merite de cette 
brillante et solide etude. 

Non moins belles et encore plus neuves sont les sections qui 
traiteut des doctrines du bouddhismc, de ce qu’il faut entendre 
par sa charity, sa bienveillance envers les etres, oii le vif senti- 
ment de I’universelle souffrance et de la cadiicite de toutes choses 
I’emporte de beaucoup sur I’amour actif du prochain ; de ses ten- 
dances au point de vue social, en somme sensiblement aristocra- 
tiques ; de son caractere rationaliste, qui lui fait envisager le sa- 
lut avant tout comme une affaire de science ; de la position qu’il 
fait a la femme ; enfin de I’organisation de I’ordre, de son statut 
juridique, de sa discipline et de ses rapports avec la societe laique. 
II y a la une foule d’observations delicates, de nuances finement 
saisies qui temoignent d’un tact exquis d’historien et dephilosophe. 
Le cote tendre du bouddhisme, notamment, apparait sous un jour 
nouveau et la comparaison souvent faite de I’ceuvre du Buddha et 
de celle de Jesus est ramenee a une mesure plus exacte. J’ajoute- 
rai seulement qu’il convient de ne pas oublier, en lisant cette belle 
et soigneuse exposition, [237] qu’elle est faite d’apres des sources 
exclusivement ecclesiastiques. En fait de doctrines particulieres, 
je ne signalerai que la solution, a mon jugement, definitive, que 
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I’auteur a doiinee de la question si controversee du Nirvana ; 
comme Burnouf, M. Oldenberg pense que, logiquement, la fin du 
bouddhisme ne peut guere etre que le neant. Comme d’autres, il a 
constate dans les textes une aversion visible d’en convenir, le 
desir de jouer sur les mots et de presenter des equivalents illu- 
soires. Mais le premier il a su, sans s’arreter a ces subterfuges, 
obtenir des textes la reponse vraie. Gelle-ci est que le Buddha n’a 
rien enseigne a cet egard, que c’est la une des questions qu’il a 
expressement declinees et reservees. Le Nirvana mettra fin a la 
douleur et a la mort; c’est tout ce qu’il est permis de savoir. 
Demander au delii, c’est s’enquerir de vaine science. Tout ce mor- 
ceau, ecrit avec une rare delicatesse de touche, est un travail 
acheve, sur lequel il n’y aura plus a revenir. 

J’arrive enfin aux points sur lesquels je suis oblige de me sepa- 
rer de M. Oldenberg. Des le debut, son livre s’annonce comme la 
refutation de celui de M. Senart. 11 repousse absolument I’inter- 
pretation mythologique de la legende du Buddha, dans laquello iL 
pense reconnaitre au contraire un noyau solide de souvenirs his- 
toriques. Au fond pourtant, il n’en conserve pas autant qu’on 
pourrait le supposer d’abord. Il n’en retient guere que certaines 
donnces du commencement et de la fin, et en abandonne presque 
tout le milieu. 11 aarait pu sans peril en abandonner encore davan- 
tage. Que Maya, par e.xemple, la mere du Buddha, soit une figure 
absolument mythique, ne saurait faire doute a notre avis. M. Ol- 
denberg montre que I’arbre de la Bodhi n’apparait pas tout a fait 
de la meme fagon dans la forme la plus ancienne, selon lui, de la 
legende ; qu’il y est associe moins etroitement avec I’assaut et la 
defaite de Mara. Cela touche en certains points la theorie de 
M. Senart, mais ne I’infirme pas. Qu’il y ait la simplement le sou- 
venir d’un arbre au pied duquel le Buddha aurait medite, ne parait 
s’accorder ni avec I’importance attachee a cet arbre et a d’autres 
semblables dans les textes, ni avec le role qu’on leur voit jouer 
dans les bas-reliefs [238] de Bharhut, aussi vieux peut-etre qu’au- 
cun des livres actuels du canon pali. Mais je ne veux pas multi- 
plier ces examples. Si les divergences qui me separent de M. Ol- 
denberg ne portaient que sur I’authenticite plus ou moins grande 
de tel ou tel fait, elles ne vaudraient pas la peine d’etre relevees. 
Mais elles portent plus loin. Elies impliquent, comme on va le 
voir, une vue sensiblement differente du developpement du boud- 
dhisme et de sa litterature. 
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Je disais tout a I’heure que M. Oldenberg abandonnait beaucoup 
de cboses dans la vie du Buddha. Cette assertion n’est pas tout a 
fait juste. En realite M. Oldenberg n’abandonne rien ou, plutdt, il 
n’abandonne que ce qui ne se trouve pas dans les livres du canon 
pali. D’apres lui, ces livres ne connaissent pas encore les mythes 
dont cette histoire s’est enrichie plus tard. Seuls ils sont anciens : 
ils touchent presque a I’epoque du fondateur et, sous la simple 
reserve de leur caractere legendaire, ils nous donnent I’image 
fidMe, complete du bouddhisme primitif. Tout le reste est secon- 
daire et sans valeur. Sans pretendre, meme de loin, a la connais- 
sance approfondie que j\I. Oldenberg possede de cette litterature, 
je Grains qu’il n’y ait la beaucoup d’illusion. De ce que le Tipi- 
taka ne s’arrete pas beaucoup a cc que M. Kern appelle le cote 
hero'ique de la carriere du Buddha- soleil, a son existence de Bodhi- 
satva; de ce qu’il ne s’y trouve aucun recit continu, de la fagondu 
Lalitavistara, pour cette portion de sa vie, faut-il conclure que ces 
legendes si manifestement mythiques n’existaient point encore, 
quand on voit ces livres les eltleurer si souvent Est-il probable 
qu’a une epoque oil la religion n’etait plus a se faire, oil elle etait 
faite, on ait su plusieurs choses si precises sur la patrie, la 
famille, les relations, les predecesseurs du maitre, et qu’on se soit 
resigne a n’en pas savoir davantage ? J’ai indique tout ii I'lieure 
des elements parfaitement mythiques dans le recit de M. Olden- 
berg, et j’aurais pu en etendre la liste. Qu’on retranche par 
exemple de la lutte de Devadatta contre son maitre les circon- 
stances oii M. Kern me semble avoir si bien reconnu les phases de 
I’eclipse lunaire, que restera-t-il de pins qu’un nom ? Quant a la 
tentation de Mara (on connait deja ses[239J armees), c’est peut-etre 
parce qu’elle gene I’auteur, qu’il voudrait la remplacer par I’in- 
tervention du dieu Brahma. A I’exemple de M. Kern, nous les 
retenons toutes deux et les expliquoiis Tune par I’autre. Pour 
d’autres details, nous renvoyons le lecteur a M. Bhys Davids, qui 
partage la plupart des idees de M. Oldenberg, mais qui admet 
lui-meme que, deja dans ces livres, la personnalite du Buddha 
s’est plus ou moins fondue dans le.s figures mythiques du Mahapu- 
rusha et du roi Gakravartin. Eu general, si le canon pali, pour 
une raison ou pour une autre, est sobre de mythes developpes ou, 
ce qui pourrait bien etre egaleraent vrai, s’il les presente plus uni- 
formement et plus adroitement deguises, il faut admettre d ’autre 
part qu’il offre de singulieres lacunes. 11 y ala comme des amorces 
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qui attendent quelque chose, des tetes de lignes qu’il faut prolon- 
ger et qui pourraient bien alors nous ramener droit a ce roman 
posterieur dont on veut se debarrasser. 

Des considerations de ce genre n’auraient guere de valeur, si 
r%e que M. Oldenberg revendique ponr le canon pali etait soli- 
dement prouve ; s’il etait demontre qne la plus grande partie en 
remonte avant le concile de Vaigali, au I®*" siecle du Nirvana et 
qu’il etait acheve, tel que nous I’avons, au temps d’Agoka. Mais 
qu’en est-il de cette demonstration ? Elle parait bien faible en pre- 
sence des temoignages qui nous parlent d’une longue tradition 
orale, absolument inadmissible pour un ensemble d’ecrits pareils, 
ainsi que des divergences que presentent les deux collections du 
Nord et du Sud. Les edits d’A^oka ne contiennent aucune allusion 
a un code sacre. Une de ses inscriptions, il est vrai, cite des 
livres bouddhiques; mais elle parait prouver precisement le con- 
traire de la these de M. Oldenberg. Ce qui ressort, en effet, pour 
moi de I’inscription de Bhabra, c’est que le bouddhisme d’alors 
avait bien une litterature, mais point de canon. Que les textes 
mentionnes dans cette espece de mandement royal aient ete com- 
pris dans le Tipitaka actuel, je n’y contredis pas, bien qu’on ne 
les y ait pas encore identifies d’une maniere bien satisfaisante ^ . 
Mais, a coup sdr, ils n’etaient pas [240] encore codifies comme ils le 
sont aujourd’hui. Quand cela s’est-il fait ? 11 est difficile de le 
dire. Peut-^tre sous A^oka. A Bharhut on trouve mentionne un 
certain Bodhirakhita PancanekAyaka (Cunningham, p. 142, n“ 52), 
dont le surnom pourrait bien se rapporter aux cinq divisions de 
la Corbeille des Sutras. Et, dans la suite encore, que de chances 
d’alteration pour la collection! Pour le canon du Nord, on a bien 
ete amene a supposer un nouveau remaniement sous Kanishka, 
pres de trois siecles plus tard ; et la destinee des livres du Sud, 
pour une longue periode, n’est pas mieux garantie, jusqu’au mo- 
ment ou ils apparaissent a Ceylan, dans une langue plus jeune, 
qui n’est plus ce qu’elle pretend etre, le magadhi (a peu pres 
comme si nos evangiles etaient donnes pour des textes hebreux). 


1. On en trouvera un exemple chez M. Oldenberg, qui traduit (p. 136) un de ces 
textes, les « Questions d’Upatishya ». Le litre donne dans I’inscription est peu precis 
et 1 identification est loin d'etre siire. Le morceau est d’une belle et touchante simpli- 
cite. Si nous etions encore de bons juges des motifs qui ont pu determiner les pre- 
ferences du pieux empereur, je dirais que le texte parait bien court et, peut-etre, 
pas assez important, pour justifier une recommandation aussi speciale. 
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et fixes par des commentaires dont I’histoire n’est pas non plus a 
I’abri de tout soupQon. II reste done sur toute cette question des 
doutes graves, qui ne permettent pas d’ecarter simplement comme 
modernes les traditions, a bien des egards differentes, qui ont 
trouve leur expression definitive dans des livres tels que le Lali- 
tavistara. 

Les caracteres intrinseques de cette collection ne peuvent que 
confirmer dans cette hesitation. S’il s’y trouve des morceaux an- 
ciens, ils sont comme noyes dans une masse terne, uniforme, ou 
la religion est non seulement arretee jusque dans les moindres 
details, mais ou elle apparait deja comme petrifiee. L’ensemble 
est une litterature de moines vivant dans un monde tout autre, et 
ruminant un passe dont ils sont eloignes d’une distance infinie. 
M. Oldenberg est un appreciateur trop fin pour n’avoir pas ete 
frappe du caractere a la fois scolastique et vague de la plupart de 
ces recits, oil se trouve si rarement la fraicheur et la precision 
du souvenir immediat. II cherclie a I’expliquer par le peu d’habilete 
des Hindous a saisir le caractere individuel, et par I’esprit qui a du 
regner dans I’entourage du maitre et des premiers [241] disciples, 
entourage oil il ne faudrait pas chercher les scenes de FEvangile, 
mais les habitudes d’une parishad hindoue, les discussions de 
I’ecole d’Origene plutdt que les entretiens de la Galilee. II a ecrit 
a ce sujet des pages charmantes, qui contiennent sans doute beau- 
coup de verite, mais qui n’expliquent pas tout. Nous avons dans 
les Upanishads des morceaux qui nous transportent dans un mi- 
lieu tout semblable, mais qui sont puises, eux, aux sources vives. 
Qu’on les compare et qu’on juge. Et s’il est vrai que ni I’epopee, 
ni le theatre hindous n’ont porte bien loin Fart de caracteriser 
leurs personnages, ils savent du moins les faire agir et parler 
sensement, ce qui n’est pas toujours le cas ici. Oil sont done ici 
les sermons du Buddha ? Meme dans les morceaux d’une impor- 
tance capitale, tels que la predication de Benares, est-il possible 
de saisir I’echo d’un souvenir reel ? J’admets qu’on ait beau- 
coup ergote dans I’interieur du Sarngha. Mais fe Louddhisme s’est 
aussi repandu au dehors. Oil trouverons-nous ce qu’il a pu dire 
aux masses ? 

C’est une reponse a cette cjuestion que me parait fournir cette 
litterature taut decriee qu’on pourrait appeler Fepopee bouddhique, 
avec sa poesie a la fois riche et naive et ses legendes si merveil- 
leusement aptes a s’emparer de I’esprit du peuple. Ces livres, il 
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est vrai, nous ne les avons pas non plus dans leur forme originale. 
Dans le Nord deja, d’ou ils sont originaires, ils ont ete odieuse- 
ment affubles d’oripeaux et travestis en une langue pretendue 
savante, car il est dit que nulie part chez ce peuple, en quelque 
endroit qu’on vienne a jeter la sonde, celle-ci ne touchera le fond 
naturel. Ils n’en representent pas moins un bouddhisme populaire,^ 
qu’il faut admettre a cote de la forme scolastique, aussi necessai- 
rement qu’il faut admettre des religions populaires a cote du brah- 
manisme ritualiste et speculatif; bouddhisme aussi vieux que 
I’autre qui n’aurait pu vivre sans lui, duquel il n’a certainement 
pas tout re^u et auquel il a du, de son cote, donner quelque chose. 
Comme les religions de Civa et |de Krishna, il s’est alimente di- 
rectement a cet ensemble de vieux mythes que le vedisme etait loin 
d’avoir epuise et qui constituait, avec une infinite de variantes, une 
sorte de biographie [242j divine preparee d’avance pour ces dieux 
sauveurs venant vivre au milieu des hommes. L’Eglise a son tour 
serait-elle restee fermee a ces mythes ? Elle I’est restee si peu que, 
meme dans le Sud, ou elle semble avoir ete organisee plus forte- 
ment, elle les a regus presque sans modifications dans des livres 
accessoires, et qu’ils ont certainement reagi de tres bonne heure et 
dans une mesure qu’il n’y a plus guere d’espoir de pouvoir de- 
terminer, sur la redaction du canon pali lui-m^me. Quelques- 
unes des donnees essentielles et, par consequent, des plus an- 
ciennes de la vie canonique du Buddha, n’ont pas une autre 
origine. Seulement, dans ces livres, elles sont ramenees uniforme- 
ment a I’ideal monacal. Le dieu et le heros est redevenu I’ascete 
Gautama, a peu pres comme, dans la Chandogya-Upanishad, 
Krishna, fils de Devaki, le Soleil fils de la Nuit, est devenu un 
simple docteur. 

Pour me resumer, je crois done qu’une explication purement 
evhemeriste de la vie du Buddha est aussi inadmissible qu’une 
explication purement et systematiquement mythologique ; que le 
mythe est un criterium trompeur pour etablir le rapport chronolo- 
gique des deux sortes de documents qui nous sont parvenus, parce 
qu’il n’en est aucun qui n’en soit plus ou moins penetre ; que reje- 
ter, enfin, toute une portion de ces documents, e’est mutiler le 
bouddhisme meme primitif et le rendre, comme religion, inexpli- 
cable. Dans le livre de M. Kern, e’est I’homme qui manque a cette 
histoire ; dans celui de M. Oldenberg, e’est le dieu. 

Ce serait me repeter que d’entrer dans le meme detail a propos 
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du livre de M. Rhys Davids sur le houddhismeR Les vues de I’au- 
teur, en effet, ne different pas essentiellement (quelques diver- 
gences ont deja ete indiquees plus haul) de celles de M. Oldenberg 
et les limites du sujet y sont a peu de choses pres les memes. 
G’est un beau livre, que tout lemonde lira avec plaisir et profit, le 
specialiste pour le moins autant que \e general reader, mais qui se 
ressentunpeu de son origine. L’exposition [243] oratoire a des exi- 
gences qui constituent une sorte de sei'vitude, meme pour le talent 
le plus consomme. A la lecture, la pensee de I’auteur gagnerait 
parfois a etre plus condensee. II y a aussi, par-ci par-la, des 
entrainements de langage. Les Lpanishads, par exemple, sont 
qualifiees de verbiage. Quelle imprudence, de la pai’t d’un traduc- 
teur des Suttas ! Pour mieux faire saisir les caracteres distinctifs 
du bouddhisme, il lui arrive parfois de les exagerer, et d’en repre- 
senter I’avenement comme un deplacement subit de I’axe de la 
pensee, bien que rien ne soit plus eloigne de son opinion veritable 
et que nul n’ait contribue plus que lui a y montrer pour ainsi dire 
le fruit mur d’une evolution. Et c’est bien encore la, en effet, la 
doctrine fondamentale de son livre. Par centre, I’objet meme de 
ces conferences I’invitait a embrasser un horizon plus large que 
le bouddhisme et, en s’elevant a des considerations generales sur 
la religion, a toucher ii des problemes bien autrement difficiles et 
redoutables. II I’a fait avec beaucoup de science et de mesure et, 
ce qui vaut mieux encore, de modeste et ferme sincerite. 

On ne trouvera ni science de premiere main, ni vues speciales 
bien neuves, dans une autre serie de lectures faites a Edimbourg, 
dans la vieille eglise de Saint-Giles, par le principal de I’Univer- 
site de Glasgow, le reverend J. Gaird Mais I’auteur, qui s’est 
familiarise aun degre rare avec I’histoire generale des religions 
et qui est en outre un theologien distingue, s’est donne la peine de 
s’enquerir aux meilleures sources. On a dit souvent du mal de 
cette mode de conferences, et il n’en est pas dont on puisse faire 


1. The Hibbert Lectures, . Lectures on the Origin and Growth of Heliy ion as iltiis- 
trated by some points in the History of Indian Baddhisin. By T. ]r. fihys Davids. Lou- 
don, 1881. 

2. St-Giles' Lectures. Second series. The Faiths of the world. Lectures I and II. Reli- 
gions of India : Vedic Period^ Brahmanism, Buddhism. By the Bev. John Caird, D. D. 
2 fascic. Edinburgh, 1881. 

3. M. Caird est I’auteur d’un ou4rage important sur cette matiere : An Introduction 
to the Philosophy of Religion, Glasgou , 1880, ou les Mies de Hegel sont parliculiere- 
ment Tobjet d’une etude approfondie. 
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un pire abus. Celles de M. Caird ont reellement pour but d’ins- 
truire et dies le font, a leur maniere, avec une haute autorite. Plus 
que d’autres peut-dre, le specialiste, a qui les arbres finissent 
parfois par cacher la foret, fait bien de sortir de temps en temps 
du fourre et de voir ce que des hommes habitues a juger de haut 
[244] et qui vivent au grand air, pensent de I’objet habituel de ses 
travaux. Une autre serie de lemons sur I’liistoire comparee des 
religions, dont il a ete plusieurs fois parle deja dans ce Bulletin, 
les Muir Lectures fondees par I’illustre indianiste M. J. Muir, 
et qui sont faites, egalement a Edimbourg, chaque aunee par 
M. le principal Fairbairn dWiredale College, se sont detournees 
de I’Inde cette fois-ci, pour s’occuper des croyances de I’Egjpte, 
de la Palestine et de Babylone 

Je suis oblige de glissersur les autres publications relatives au 
bouddhisme, malgre I’importance de plusieurs d’entre elles. La 
maison Triibner a donne une nouvelle edition de la Vie de Buddha 
d’apres les sources birmanes, de Mgr Bigandet On salt qu’il 
existe une bonne traduction frangaise ^ de cet ouvrage conscien- 
cieux, qui fournit sur plusieurs points des renseignements qu’on 
chercherait vainement ailleurs. M. Senart a acheve la premiere 
serie de ses belles etudes sur les inscriptions d’Agoka '* si impor- 
tantes pour I’histoire du bouddhisme et de I’lnde en general. Les 
textes etudies dans cette premiere partie sont les edits dont on a 
plusieurs redactions paralleles gravees sur rocher. Le m6me sujet 
a ete repris par un savant indigene, d’une rare penetration, le 
pandit Bhagwanlal Indraji qui partage avec M. Senart I’hon- 
neur d’une de ses plus belles decouvertes paleographiques, celle 
de la notation de !’/• combine avec une autre consonne dans le texte 

1. Comptes rendus dans : The Scotsman, I-ldinburgh, des 10, 12, 14, 17, 19 et 
21 janvier 1882. — Depuis que ces lignes ont ete ecrites, une morl inatleridue a 
enleve M. Muir aux lettres sanscrites et a ses nombreux amis. Les etudes d’hisLoire 
religieuse n'a\aient point de patron plus zele, de juge plus clairvoyant. La ftevae, 
qu^il a honoree de son bien\eillaat appui des le premier jour, cst particulierenient 
sensible a la perte de ce grand savant, qui fut aussi un grand homme de bien. 

2. The Life or Legend of Gaiidama, the Buddha of the Burmese, with Annotations. By 
the right Rev. P. Bigandet, Bishop of Rainatha, Vicar-apostolic of Ava and Pegu. Third 
edition. 2 vol. London, 1881. 

3. Par M. Victor Gauvain, Paris, 1878. 

4. 4* et 5' articles, dans le Journal Asiatiquc, n"* d’octobre-decembre 1880 et fevrier- 
mars 1881. Aussi public a part : Les Inscriptions de Piyadasi, par E. Senart, t. i"’, Les 
Quatorze Edits. Paris, 1881. 

5. The Inscriptions of Acoka, ap. Indian Antiquary. April 1880. 
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de Girnar. M. Hoernle a aborde I’interpretation, jusqu’ici fort en 
souffrance, des courtes mais nombreuses iascriptions de Bharhut, 
et il a savamment rectifie celle d’un texte epigraphique bouddhique 
[245J provenant de la vallee de I’lndus Le general Cunningham a 
public deux nouveaux volumes de Rapports sur ses campagnes 
arclieologiques dans les provinces an sud et au nord du Gange ' 
qui contiennent une masse de donnees nouvelles ou rectifiees, de 
fac-similes d’inscriptions, de reproductions exactes de monuments 
de toute sorte, oii les debris du bouddhisme, comme d’habitude, 
occupentune grande place. C’est egalement a cette religion que se 
rapportent la plupart des documents recueillis dans le nouveau 
numero de V Archseological Survey of Western India 3, dirigeavec 
tant d’activite et d’intelligence par M. Burgess. Les fac-similes 
d’inscriptions publics dans ce volume, surpassent comme exacti- 
tude et comme beaute d’execution tout ce qui avait ete produit 
jusqu’ici dans ce genre, du moins en ce qui concerne I’lnde. 
M. Beal a donne des informations en partie nouvelles sur les 
ecoles qui ont divise le bouddhisme septentrional, et sur les pele- 
rinages ^ nombreux entrepris pendant une longue suite de siecles 
par de pieux bouddhistes chinois au pays qui fut le berceau de la 
religion. M. Rockhill a communique a la Societe orientale ameri- 
caine une interessante notice sur les caracteres distinctifs de 
I’ecole bouddhique du Mahdyana ovl Am Grand Vehicule^. Enfin, 
nous ne quitterons pas le bouddhisme sans du moins mentionner, 
ne serait-ce que pour son inspiration etrange, le poeme consacre au 
Buddha par M. Arnold^.La critique anglaise a ete unanimeaenlouer 
le merite litteraire. G’est aussi le seul qu’on puisse lui reconnaitre. 

1. Headings from the Bharhut Stupa, ap. Indian Antiquary, April and September 1881. 
— Headings from the Arian Pali. Ibidem, November 1881. 

2. Archseological Survey of India. Report of Tours in Bundelkhand and Malva in iSlh-To 
and 77. By Alexander Cunningham, vol. A’. Calcutta, 1880. — Report of Tours in the 
Ganyetic Provinces from Badaon to Bihar, in ISlo-lS/fi and 1S77-IS78, Par le meme, 
Calcutta, 1880. 

3. Archeological Survey of Western India, n* 10. Inscriptions from the Cave-Temples 
of Western India, with descriptive notes, etc. By Jas. Burgess and Bhagwdnldl Indraji 
Pandit. Bombay, 1881. 

4. The Eighteen Schools of Buddhism, ap. Indian Antiquary, November 1880. Bud- 
dhist Pilgrims from China to India. Ibidem, July and September 1881. 

5. Studies on the Mahdydna or Great Vehicle school of Buddhism. Dans les Proceedings 
de la Societe, mai 1881. 

6. The Light of Asia or the Great Renunciation {Mahdbhinishkrarnana), Being the Life 
and Teaching of Gautama, Prince of India and Founder of Buddhism [as told in verse by 
an Indian Buddhist). By Edwin Arnold. London, 1881, G' edition. 
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[246] Pour le Jainisme, qui avait tant fait parler de lui ces dernieres 
annees, nous n’avons au contraire a enregistrer cette fois que la 
courte mais substantielle notice dans laquelle le pandit Btiagwan- 
lal Indraji restitue a cette religion d’une fagon definitive I’inscrip- 
tion Gupta de Kah^un •. 

C’est a peine si je puis encore accorder un coup d’ceil rapide 
aux travaux qui concernent la derniere periode de cette longue 
histoire. Et pourtant que de faits qui meriteraient de nous arreter 
dans cette Inde encore si large qui ne fut ni vedique, ni bouddhiste, 
ni jaina et dans le sein de laquelle naquirent, vecurent et s’effa- 
cerent pour renaitre toutes ces religions confuses qu’on resume 
sous le nom d’hindouisme ! A eux seuls, les neuf volumes com- 
pacts, dans lesquels M. Hunter - a condense le vaste travail offi- 
ciel, a peine acheve sous sa direction, de la description statistique 
en pres de cent volumes de I’empire anglo-indien, fourniraient 
ample matiere a discussion. Non seulement I’lnde religieuse con- 
temporaine se trouve la dissequee et decrite par ordre alphabe- 
tique avec ses divisions infinies de race, de caste et de secte, avec 
ses cultes et ses usages locaux, ses ordres religieux, ses monu- 
ments, ses sanctuaires, ses f^tes, et ses pelerinages ; mais dans 
une certaine mesure, I’enqu^te s’est etendue aussi au passe et 
I’histoire y vient eclairer la statistique. En fait de publications de 
textes et de traductions, nous avons a mentionner, dans la Biblio- 
theca Indica, I’achevement du IP volume de la grande compila- 
tion de HemMri, le Caturvargacintdmani^,unB sorte d’encyclo- 
pedie de toutes les prescriptions religieuses que I’auteur 
(xiiP siecle) a pu recueillir dans la litterature. L’edition du Vdyu- 
Purdna ^ n’a progresse que de deux fascicules. [247] Par centre, 
M. Tawneyen aajoutecinq a sa traduction du 
la grande collection de contes du poete cachemirien Somadeva. 

1. The Kahdan Inscription of Skandagupta, ap. Indian Antiquary, May 1881. 

2. The Imperial Gazetteer of India. IK. IK. Hunter, Director-general of Statistics to the 
Government of India, 9 vol. in-8, London, 1881. 

3. Chatarvunja Chintumani by Hemadri. Edited by Pandila Yoyeevara Bhatldeharya 
and Paridiita Kdmdkhydndtha Tarkaratna. Vol. II, Vrata-Khanda, Part II. Calcutta, 
1879. Part I, du vol. II, est de 1878. Le vol. I contenant le Dana-Khanda cst de 1873. 
En tout 36 fascicules. Du \ol. Ill il y a un fascicule de paru. 

I. The Vdyu-Pardna a system of Hindu Mythology and Tradition. Edited by Rdjendra- 
Idla Mitra. Vol. 1, fascic. \ I, etrol. II, fascic. 1. Calcutta, 1881. 

5. The Kathd Sarit Sdyara or Ocean of the Streams of Story, translated from the Ori- 
ginal Sanskrit by C. H. Tawnry. Vol. I, fascic. V-\ I et vol. II, fascic. I-III. Calcutta, 
ls80-1881. 
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Dans le Journal de la Societe Asiatique de Londres, M. Hale Wor- 
tham a traduit un curieux episode du Mdrkandeya-Purdna la 
legende du roi Hariccandra, dans laquelle il aurait bien pu recon- 
naitre la version brahmaniqae d’une histoire celebre chez les 
Bouddliistes, le Vessantarajataka. M. Holtzmann a continue ses 
interessantes recherches sur les principales figures du Mahdhhdratu , 
par une etude du personnage d’Agastya une sorte d’apotre des 
gentils du bralimanisme et le civilisateur mythique de I’lnde du 
Sud. En meme temps il a repris avec des developpements nou- 
veaux la demonstration d’une hypothese qu'il aura bien de la 
peine a faire accepter, a savoir que le grand poeme est un rema- 
niement krishnaite d’une oeuvre bouddhique et qu’a I’origine il 
glorifiait les Kauravas, les reprouves et les vaincus de la redac- 
tion actuelle^. L’hypotliese, en partie diija proposee jadis par 
I’oncle de I’auteur, feu Adolf Holtzmann, me semble aussi deses- 
peree que celle d’une Iliade troyenne ; mais elle est defendue par 
M. Holtzmann avec beaucoup de savoir et une incontestable habi- 
lete. En tout cas il faut lui savoir gre de revenir avec tant de per- 
sistance a I’etude d’un document trop delaisse et dont nous avons 
beaucoup a apprendre sur le passe religieux de I’lnde. C’est au 
contraire sur le terrain des religions populaires que nous conduisent 
des notices comme celles de MM. West et Raghunathji, la pre- 
miere sur les deesses merest, ces figures [248] enigmatiques quand 
on essaie de les preciser, quo chaque secte interprete a sa fagon et 
qui, dans le Sud, se sont confondues avec des divinites dravi- 
diennes ; I’autre, sur les raendiants et crieurs de la rue de Bom- 
bay^, monde etrange de professions infimes reglees par des devo- 
tions particulieres, oii se sont conserves bien des survivals et 
d’ou plus d’une fois aussi sont sortis des mouvements religieux 
considerables. 

Ce n’est pas une simple mention, mais une analyse etendue que 

1. Translation of the Mdrkandeya-Piirdna, Books By Ike liev. B. Hale \\ or- 

lliainf ap. Journ. of the R. As. Sue. of Gr. Bril, and Ireland. \lll p. 355. 

2. Der heiliye Ayastya nach den Erzahlamjen do Makdbiidmta, con Adolf Hollzinanuy 
ap. Zeitschr. der Deutsch. Morgenl. Gesellsch., I \\\1\ , p. 589. 

8. Veber das alte indiseke EpoSj von Or. Adolf Holtzmann. Durlach, 1881. Public 
comme programme du Progymnase de Durlacli. Ln premier travail sur ie meiue sujot 
avail paru dans la Gazette de Carlsruhe. 

4. The Divine Mothers or local Goddesses of India, by Major E. West, ap. Indian Anti- 
quary, September 1881. 

5. Bombay Beggars and Criers, by K. Bughunaihji, ap. Indian Antiquary, October 
ISSJ-January 1882, 6 articles. 
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je voudrais pouvoir accorder au nouveau recueil d’Essais de 
M. Gusti. L’auteur y deploie les memes qualites de fine obser- 
vation, de vive et subtile fantaisie, de sympathie genereuse sur- 
tout pour les peuples de I’lnde que je signalais I’annee derniere 
dans la precedents serie. Plusieurs de ses morceaux, I’histoire 
d’Alexandre, cells de Rama, de Saint Paul, d’Agoka, de Nanak le 
fondateur de la religion des Sikhs, ont ete ecrits directement en 
vue du public indigene, afin de procurer un peu de saine nourriture 
a ces esprits desherites, et ont ete traduits dans plusieurs langues 
de rinde. Ce sont des modeles de litterature populaire. D’autres, 
tels que les articles sur les religions de I’lnde, sur la nation hin- 
doue, sur la caste (une des choses les plus sensees qu’on ait ecrites 
sur la matiere^), ont pour objet de combattre des prejuges et des 
preventions du public d’Europe, du public anglais surtout, et de 
lui fairs aimer I’lnde et son peuple comme I’auteur les aims. On 
lira aussi avec interet les descriptions prises sur le vif qu’un indi- 
gene, M. Shib Chunder Bose, donne de la vie domestique des 
families aisees de Calcutta 3, de ces interieurs oii I’Europeen ne 
[249] penetre jamais, oil la femme hindoue regne en souveraine avec 
ses superstitions et sa prodigieuseigno ranee , et ou se decide pourtant 
en grande partie I’avenir de la nation. L’auteur, qui est plein 
d’excellentes intentions pour le relevement de son peuple, ne se 
dit pas chretien ; mais il parait I’etre, a moins qu’il n’appartienne 
a une des nuances avancees du Brahmasamaj. Sur le BiAhma- 
samiij m^me, notamment sur les dernieres scissions survenues 
au sein de ce parti reformateur, nous devons une excellente notice 
a M. Monier Williams^, dont on connait les perseverants efforts 
pour etablir des rapports personnels et un echange d’idees plus 
actif entre I’lnde et I’Occident. II s’est passe la des faits regret- 
tables, comme un retour vers la doctrine hindoue de I’autorite 


1. Pictures of Indian Life, Sketched luilh the pen from IS52 to ISSI, by Robert Needham 
Cast, with Maps. London, 1881. 

2. Get excellent morceau, Icgerement remanie et suivj d'un autre d’egale valeur sur 
le meme sujet, vient d’etre publie a part sous le litre : Essay on the National Custom 
of British India known as Caste, Varna or Jaty. By Robert Needham Cast. Part I, Caste 
in the World. Part II, Caste in the Christian Church. London, 1881. 

3. The Hindoos as they are, a Description of the Manners, Customs and Inner Life of 
Hindoo Society in Bengal, by Shib Chunder Bose, with a Prefatory note by the Rev. 
W. Hastie, Principal of the General Assembly s Institution, CalcuHa. London .ind Calcutta, 
1881. 

4. Indian Theistic Reformers, by professor Monier Williams, ap. Journ. of the Roy. 
As. Soc. of Gr. Brit, and Ireland, vol. Xlll, p. 1 et le Supfdihnent, ibidem, p. 281. 
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surnaturelle et infaillible du guru, et c’est precisement dans la 
fraction la plus radicals du parti novateur, que se manifeste ce 
curieux phenomene d’atavisme. D’une autre tentative de reforme, 
mais celle-ci purement hindoue, ne devant rien a I’Occident et 
dont la destines a ete bien autrement singuliere et dramatique, 
le mouvement religieux d’ou est sortie la nation sikh, nous avons 
une monographie du plus grand merits, due a la plume compe 
tente de M. Trumpp^. 

A ces publications, il faut en ajouter d’autres ou I’hindouisme 
est etudie en quelque sorts a sa peripherie et dans son action au 
dehors. M. Rehatsek arepris, apres Iteinaud et Lassen, I’examen 
des notions qu’a eues, de I’lnde et de ses religions, I’ancien monde 
musulman La forme qu’y ont revetue les doctrines de prove- 
nance apparemment hindoue de la metempsycose et des incarna- 
tions divines, fait I’objet d’un autre memoire Plus pres de nous, 
une des tentatives les pluscurieuses deconcilier le genie si different 
des deux races etdes deux religions, ledessein d’une [2o0] reforme 
unitaire congu par I’empereur Akbar, a perdu Thistorien qu’elle 
semblait avoir trouve en M. le comte de Noer. De son oeuvre inter- 
rompue par la mort, il ne rests qu’un debut qu’on devait croire 
plein de promesses Du c6te oppose, vers I’Extreme-Orient, 
M. Maxwell a etudie la survivance de mythes ariens dans les 
traditions malaises M. van der Tuuk a suivi la civilisation hin- 
doue dans I’Archipel, a Java, a Bali, a Lumbok®, oula litterature 
kawi a conserve de celle de I’lnde des copies plus ou moins 
fideles qui, sans doute, n’ont pas dit le dernier mot de ce qu’elles 
peuvent nous apprendre sur le compte des originaux. M. Kern, 
qui connait si bien ces parages, est alle la retrouver plus loin 

1. Die Religion der Sikhs, nuch den Quellen dargcslelll, von Ernst Trumpp. 
Leipzig, 1881. 

2. Early Moslem Accounts of the Hindu Religion, hy E. Rehatsek, ap. Journ. of the 
Bombay Br. of the Roy. As., vol. XIV, p. 29. 

3. The Doctrines of Metempsychosis and Incarnation among nine Heretic Muhammadan 
Sects... by E. Rehatsek. Ibidem, p. 418. 

4. Kaiser Akbar, Ein Versach iiber die Geschichte Indiens iin sechzehnten Jarhunderl, 
von Graf F. A. von Noer. He and He Lieferung. Leiden, 1880-1881. 

6. An Account of the Malay a Chiri » a Sanskrit Formula. Aryan Mythology in Malay 
Traditions. — Two Malay Myths: the Prince.ss of the Foam, and the Raja of the Bamboo, 
by IV. C. Maxwell, ap. Journ. of the Roy. As. Soc. of Gr. Brit, and Ireland, 
vol. XIII, pp. 80, 399 et 498. 

6. Notes on the Kawi Language and Literature, by Dr. H. N. van der Tank (Communi- 
cated by Dr. Rost), ap. Journ. of the Roy. As. Soc. of Gr. Brit, and Ireland, vol. XHI, 
pp. 42 et 584. 
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encore, a Borneo, oil des inscriptions en pur Sanscrit attestent la 
presence de brahmanes et la celebration de sacrifices bralima- 
niques *. Auparavant deja, a I’aide d’inscriptions rapportees par 
des explorateurs frangais, le meme savant avait etabli que, des le 
VIII' siecle, le brabmanisme avait pris possession du bassin infe- 
rieur du Mekong sur le continent oppose et que la religion de 
<^iva y avait precede le bouddhisme 2 . Ces faits, sur lesquels il est 
revenu depuis et encore tout recemment 3, viennent d’etre confir- 
mes et precises par M. Aymonier, au moyen de nouveaux docu- 
ments epigraphiques en vieux khmer et en Sanscrit, dont il a sou- 
mis des specimens a I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres 
Pour les textes en langue sanscrite, M. Aymonier [231] s’est assure 
la collaboration de M. Bergaigne, dont le prochain cahier du Journal 
Asiatique contiendra un premier travail sur une curieuse dedicace 
yivaite de I’an 1054. La mission dont il vient d’etre charge par le 
gouvernement franyais, de recueillir les monuments semblables 
encore subsistants au Cambodge, ne peut manquer d’etre feconde en 
nouvelles decouvertes sur ce domaine encore si peu explore. Mais, 
des maintenant, il y a la un ensemble de faits appuyes non sur de 
vagues traditions, mais sur des documents precis, irrecusables, 
qui infirme singulierement I’opinion accreditee que I’lnde ne s'est 
repandue au dehors que par le bouddhisme. L’existence de ces 
colonies lointaines par dela « I’eau noire » temoigne chez les 
brahmanes d’un esprit d’entreprise et d’aventure dont on ne les 
soupyonnait pas capables, et nous porte a croire que, s’ils ont 
laisse si peu de traces de leur action dans I’Asie anterieure, la 
cause en doit etre cherchee moins dans leurs habitudes de reclu- 
sion et leur faible tendance au proselytisme, que dans les bar- 
rieres infranchissables que leur opposaient de ce cote des circon- 
stances historiques toutes differentes, des religions plus compactes, 
des organisraes politiques d’une grande solidite et une culture 
nationale a bien des egards superieure a la leur. Enfin, ce n est 
pas sortir du chapitre des influences de I’lnde au dehors, que de 
mentionner un travail oii M. Paul Reguaud a fait justice des extra- 

1 . Over de Opschriflen nil Kaelei in Vei land met de Gesehiedenis van het Schrift in den 
indischen Archipel. Extrail des Mededeclingen de I'Academie des sciences d’Amster- 
dam, section des Lettres, 2' serie, part. \I, Amsterdam, 1882. 

2. Opschriflen op oude Bowwerken in Kambmlja. Leiden, 1879. 

3. Dans les Annates de i Extreme-Orient, mai-septembre 1880 et janvier 1882. Cf. un 
article de M. Lorgeau, ibidem, aout 1880. 

4. Dans la seance du 9 decembre : roir Etevue criti<^ae du 19 decembre 1881, p. 500. 
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vagantes elucubrations de M. Jacolliot b Chose triste a dire, en 
s’acquittant de cette ingrate besogne, M. Regnaud a fait oeuvre 
utile. 

Qu’il me soit permis, pour finir, de dire un mot de la traduction 
anglaise que la maison Triibner a publiee de mon esquisse des 
religions de I’lnde Le texte, a tres peu de chose pres, est restele 
meme. Mais les notes ont ete considerablement augmentees et, par 
la, le livre a ete non seulement mis au courant en ce qui concerne 
la bibliographie, mais aussi rendu materiellement plus [2o2] com- 
plet. Dans la Preface, j’ai essaye de preciser mes vues sur plu- 
sieurs points du developpement religieux de I’lnde, au sujet des- 
quels je m’etais d’abord et a dessein impose une grande reserve. 


NOTE RECriFICATlVE 


Dans une note de la precedente livraison, p. 325 [= 1 16], j’ai im- 
pute a la direction des Annates du Musee Guimet les fautes nom- 
breuses qui se soiitglissees dans la traduction par M. Peer des ana- 
lyses de Csoma de Koros. J’aA'ais cru comprendre, en effet, que les 
feuilles avaient ete tirees sans I’autorisation du traducteur et que 
celui-ci avait ete reduit a ajouter les corrections ;i son travail 
deja imprime. Le fait est absolument inexact. Les epreuves ont 
ete regulierement et liberalement mises a la disposition du tra- 
ducteur. C’est M. Peer lui-meme qui, pour des raisons dans les- 
quelles je n’ai pas a entrer ici, n’en a pas demande assez et, de 
guerre las, a juge preferable d’introduire ses corrections en bloc, 
par le moyen d’un Erratum. Comme je dois accepter la responsa- 
bilite de ce regrettable malentendu, je tiens a le reparer de mon 
mieux. Pour le reste, je ne puis que maintenir ce que j’ai dit dans 
ma note. 


1. Une Mystification scienlifique. Les oavrages de M. Jacolliot sur itnde ancienne. Extrait 
de la Revue Lyonnaise, I, jaiivier-juin 1881. 

2. The Religions of India, by A. Barth. Authorised translation by Reo. J, Wood. Lon- 
don, 1882. 


2S 


Kuliciovs de L’Lvnb. — I. 



IV. — BULLETIN DE 1885 


{Revue de VHistoire des religions, t. XI, p. 37 et ss.) 


[37] Enreprenant la serie de ces Bulletins apres un intervallede 
trois annees, nous nous trouvons en presence d’une triple moisson. 
Le simple releve bibliographique des travaux dont les religions de 
I’Inde ont ete I’objet pendant ce laps de temps, fournirait a lui 
seul la matiere d’un article etendu. Aussi I’analyse et I’apprecia- 
tion critique devront-elles se renfermer dans d’etroites limites si 
nous voulons conserver a ces comptes rendus leur caractere de 
revues d’ensemble relativement completes, aussi completes da 
moins que peut I’etre un travail de ce genre entrepris sans collabo- 
ration sur un domaine aussi fecond et aussi etendu. Nous essaie- 
rons pourtant de preciser la portee des publications les plus iinpor- 
tantes, soit par leur valeur propre, soit par I’interet general des 
questions qu’elles soulevent. Pour celles dont I’objet est plus spe- 
cial, et dans le nombre il y en a d’excellentes, il faudra nous 
borner la plupart du temps a une seche enumeration. Gommo dans 
les precedents Bulletins, il ne sera question dans celui-ci, sauf indi- 
cation contraire, que des travaux que j’ai pu examiner directement. 
Au point de vue purement bibliographique et en recueillant des 
titres de seconde main, on arriverait facilement a doubler et a tri- 
pler la liste. 

M. Bergaigne a aclieve son grand ouvrage snr le Rig [33] Veda’, 
dont le volume a ete signale dans le Bulletin de 1880 (vol. I, 
p. 244). Je n’ai rien a changer aux termes par lesquels j’essayais 
alors de caracteriser cette oeuvre remarquable apres inspection 

1. Abel Bergaigne, la Beligion vediqiie d apres les hymnes da Riij-Vula. 3 vol. in-8, 
Pari?, 1878-1883- 
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d’une seule de ses parties; car, bien quo publiees a de longs 
intervalles, elle est de cedes ou tout se tient, parce que tout y 
releve d’une seule et meme pensee maitresse. Pour bien apprecier 
cette oeuvre, il faut, jusqu’a un certain point, faire abstraction du 
titre. Ce n’est point a proprement parler une exposition de la reli- 
gion vedique. Meme avec la restriction indiquee dans le titre, une 
pareille exposition ne pourrait pas ne pas tenir compte des autres 
Vedas. Elle exigerait aussi un certain element historique, quel- 
ques apercus sur la chronologie des idiies vediques et sur le milieu 
dans lequel elles se sont developpees. Non que je reproche <a I’au- 
teur d’avoir neglige ces questions; il les a ecartees a dessein et, a 
son point de vue, il a eu raison de le faire. Je constate seulcment 
que, dans une exposition d’une pareille etendue, il n’aurait pns pu 
s’en desinteresser a ce point. 11 n’eut pas manque de donner un 
fond au tableau, d’y introduire cette perspective et cette exacti- 
tude de proportion qui font un peu defaut dans ce livre, oil tout 
parait en quelque sorte sur le meme planet oil ce ne sont pas tou- 
jours les elements les plus importants au point de vue historique 
et religieux, que I’auteur a eu le plus ii cceur. C’est que M. B. nous 
a donne quelque chose de bien autrement utile, de bien autremeut 
necessaire qu’une exposition de la religion vedique. Son livre, au- 
quel il faut joindre maintenant les essais de lexicographie ve- 
dique de I’auteur', est en realite, sous forme analytique, un com- 
mentaire exegetique du Rigveda, destine a en remanier dans une 
large mesure le lexique et a en renouveler dans une mesure non 
moins largo I’interpretation. Dans cette reprise en sous-ceuvrc de 
tout Fedificc, la partie a laquelle M. B. touche le moins, est celle de 
I’etymologie [39] pure, qui en est en effet la moins contestable. 11 
ne s’ingenie que rarement a trouver au.x mots une origine entiere- 
ment nouvelle^, se bornant en general a choisir avec circonspec- 
tion parmi les resultats de la linguistique coutemporaine. Son tra- 
vail est avant tout philologique. Il opere sur les mots et sur les 
formules dans lesquelles ces mots paraissent et, par des rappro- 

1. Abel Bergaigne, Etudes sur le lerifjue dii Rig~Veda, dans le Journal Asiatique, \ol. 11, 
p. 468 (1883) ; III, 188, 518; IV, irvj, 462 (1884). 

2. Quand il le fait, il ne me parait pas toujours avoir la main lieureuse. Ainsi, je 
ne puis accepter l etymologie qii il propose de sun et de ari (dan?, le sons favorable). 
Des communautes ou Ton fait profession de pauvrete, onl bien pu se qualifier do 
hhiksha, de mendiant ; mais il me faudrait une preuve directe pour aJmettre que les 
pretres vediques se soient jamais donne a eux-memes ou uient acceplo d'autrui la qua- 
lification de « sans avoir » ou de « ceux qui ne donnont pas ». 
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chenients poursuivis avec une patience, une rigueur et line saga- 
cite vraiment admirables, il s’appliquea eliminer les a pen pres, les 
fausses nuances, les acceptions gratuites et a circonscrire dans les 
limites les plus precises la valeur exacte des expressions. A cote 
d’une faculte de combinaison parfois un pen subtile et d’un sens en 
quelque sorte inne pour penetrer dans les replis les plus caches 
d’une locution, ce qui frappe le plus, chez lui, c’est la franchise 
absolue delamethode. M. B. s’interdit aussi severement a lui-meme 
qu’il les depiste chez les autres, les precedes de cet art dangereux 
qui consiste a donner bonne apparence aux textes en leur faisaiit 
une douce violence, a attenuer par une suite de concessions arbi- 
traires ce qu’ils peuvent avoir d’etrange et a resoudre les diffi- 
cultes en les voilant. Une fois qu’il s’est arrete au sens d’une 
expression, il le retient honnetement a travers les metaphores les 
plus hardies, les plus bizarres anotre sentiment et no I’abandonne, 
a defaut de raisons probantes, que devant une impossibilite bien 
demontree. La question, dans ces cas, est de savoir oii commence 
I’impossibilite dans le Veda, et j’avoue que M. B. me semble par- 
fois en reporter bien loin la limite. Ainsi, de ce quea/’crtn signifie 
cheval, je ne me croirais pas tenu, coramc M. B. et, avant lui, 
Wilson, a traduire anatvan par « qui est sans cheval » , quand il 
s’agit de dieux qui n’apparaissent [40] presque jamais sans leurs 
attelages. En presence des traces non equivoques qu’a laissees 
la racine ar dans le sens de « blesser, offenser », je m’inclinerais 
volontiers devant la tradition indigene, qui explique ce mot par 
« irresistible, que nul n’affronte ». Dans bien des cas aussi, ou 
M. B. attribue la metaphore au poete, je crois que celle-ci a pu fort 
bien appartenir a la langue meme; que go (vache), par example, 
etait dans le repertoire poetique un des noms du lait. A appliquer 
avec cette rigueur une methode a laquelle ne resisterait pas tou- 
jours la prose la plus sobre, on risque d’augmenter encore ce que 
M. B. appelle le galimatias du Veda et, cequi est plus facheux, d’y 
introduire un bagage supplementaire de subtilites mysti([ues, dont 
il n’est deja que trop pourvu. C’est durestece queM. B. sent par- 
faitement. Il avoue lui-meme que, dans cette oeuvre de reaction, 
comme il I’appelle, contre les procedes regus,il a du plus d’unc fois 
depasser le but. Mais il ajoute que cette reaction etait necessaire et, 
comme j’en suis aussi persuade que lui, je ne puis que lui savoir gre 
d’avancer encore la meme oii je ne me sens plus le courage de le suivre. 

M. Bergaigue opere sur les formules presque avec la meme 
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rigueur que sur les mots, et c’est ici surtout que je dols acLentuer 
mes reserves. Un mot est quelque chose de limite et de solide, 
dont rimagination la plus fantaisiste ne peut abuser que jusqu’a 
un certain point. Unc formule est un produit complexe et infini- 
ment plus flottant, dont on peut fairoii peu pres tout ce ({u’onviait. 
Le Veda, comme toute oeuvre foncierenient collective, est plein de 
ces formulas et, des le commencement des etudes vediques, on y 
a vu avec raison un des principaux facteurs de I'interpretatiou : 
I’essentiel est de n’en point etre la dupe. Quand on voit ce que ces 
formules deviennent dans les autres Vedas, avec quelle liberte 
elles y sont alterees, substituees los unes aux autres comme des 
quantiles en quelque sort*; indifferentes, on est d'abord surpris et 
on se dit que ces gens-la remanieiit a tortet atravers un vieux fond 
[41 j qu’ils ne comprennent plus. Mais il suffit d'un retour, pour \ uir 
qu’il en est deja de meme dans le RigA'eda. Les rishis useut et 
abusent de ces rengaines consacrees; ils jouent avec elles; elles 
sont le jargon mystique, le patois de Chanaan de I'epoque. Aussi, 
plus une association de mots est chez eux frequente, moins elle e.st 
precise. Ajoutez que I’origine de ccs formules a pu etre d'lmpueril 
a defier toute sagacite moderne; ajoutez encore les vicissitudes 
auxquelles a ete expose le texte, les alterations qu’il a certainement 
subies, comme I’atteste a priori la diversite des Qakhas, la ten- 
dance enfin a confondre les dieux et a dire de I’un ce qui a ete dit 
d’un autre, et il apparaitra clairement combien on a ici de raisons de 
se defier, si on ne veut pas s’exposer a prendre pour des concepts 
reels de simples habitudes verbales. Or je trouve que, sous ce rap- 
port, M. B. ne s’est pas assez defie. J’admire .son industrie a ras- 
sembler les formules et les locutions, son ingeniosite a les com- 
biner et la sagacite rare avec laquelle il a su tres souvent leur 
arracher leur secret ' : mais souvent aussi elles Font seduit et lui 
ont fait lacher la proie pour I’ombre. Ce sont en grande partie des 
formules qui Font conduit a donner une importance, selon moi fort 
exagerec, a tout cet appareil de physique et de cosmographie 
sexuelles ; au role des nombres dans le Veda ; aux rapports qu il 
trouve entre Agni et Manu, Agni et Vishnu, Soma et le soleil; a la 
conception, tres vraie a condition qu’elle u’envienne pas a etoufier 
toute autre, du sacrifice considere comme la representation des 

1. Voir, p.ir exemple, Tusage heureux fju'il en a fait dan-^ '=;nn etti-lc des per-on- 
nages semi-histurinues, tels que Suda>. Tout le morceau est uu module achexu de 
discussion fine et i)riidentc. 
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phenomenes de la nature. C’est de ce long commerce avec les for- 
mules qu’il a contracte une predilection inquietante pour les solu- 
tions paradoxales, et leur influence n’est pas pour peu de chose 
non plus dans cet esprit de systematisation excessive qui domine 
tout I’ouvrage, qui en a inspire I’ordonnance et qui a conduit, par 
exemple, M. B. a distinguer une classe de dieux sacrificateurs et 
a gater, je ne trouve pas d’autre mot, sa belle etude sur les dieux 
souverains par sa [42] theorie des dieux peres. Lepere bien authen- 
tique d’un dieu de premier ordre ne pent etre qu’un roi dechu, par 
consequent, mechant. Mais il n’y a point de paternite semblable dans 
le Veda, ou, du moins, elle y est soigneuseraent voilee : Kronos et 
Ouranos y sont anonymes. Le dieu pere par excellence, Dyaus, le 
Ciel, n’est pas congu comme mauvais pour cela. Varuna est pere 
au meme titre que Mitra, le dieu eminemment bon, et cette pater- 
nite, certainement fort ancienne, mais d’ordre secondaire comme 
les paternites multiples de Zeus, est sans rapport avec le cote 
severe de sa divinite. J’en dirai autant de la paternite de Rudra : 
n’impliquant aucune decheance, elle n’a rien a voir avec son ca- 
ractere de dieu redoutable. 

Maisil est temps que je me separe de cette oeuvre remarquable, 
s’il doit ^tre question encore d’autre chose dans ce Bulletin. En 
resume, sans adopter entierement le lexique de M. Bergaigne, je 
ne puis qu’approuver sa raaniere de traduire, parce qu’elle est, 
apres tout, la methode ne concedant rien a la fantaisie, et qu’elle 
denonce a chaque ligne les difficultcs qui s’opposent encore a I’in- 
telligence de ces vieux documents. Je suis moins d’accord avec lui 
sur I’interpretation generate. Mais, meme a ce point de vue, sa ma- 
uiere de concevoir I’esprit du Veda est celle qui, parmi toutes, se 
rapproche le plus de mes propres ideos. Pour ne pas me ranger de 
son cote dans le debat souleve par son livre, il me faudrait oublier 
les protestations que j’elevais, ily a plus de douze ans deja, centre le 
Veda poetiquement naif et raisonnable qui nous venaitd’Allemagne. 

Le livre de M. Bergaigne est le commentaire analytique d’un 
texte qu’il s’agit de traduire : le commentaire de M. Ludwig est 
un recueil de notes et de documents a I’appui d’une traduction deja 
faite et qui, par sa date d’achevement (1876), n’est pas du ressort 
de ce Bulletin. J e pourrais done me borner a mentionner le deuxieme 
et dernier volume de ce commentaire*, qui, par sa nature meme. 


1. Alfred Ludwig, Commentar ziir Bigveda Uebersetzung. II'”. Theil. Zu dem zweitert 
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echappe a I’analyse, et a [43] rMerer a ce qui a ete dit du premier 
volume dans le precedent compte rendu, si je ne me croyais tenu 
de rendre hommage une fois de plus au savoir etendu et minutieux 
qui se trouve accumule dans ces recherches. M. L. est un novateur, 
comme M. Bergaigne et, pourtant, leurs ouvrages sont, a bien des 
egards, le contre-pied I’un de I’autre. Malgre sa predilection pour 
une litteralite souvent excessive, le premier ne traduit pas avec la 
methode inflexible du second : il se decide plus souvent d’apres les 
convenances du cas particulier et il a meme, de ce chef, de brusques 
detours, qui depassent en fait de liberte tout ce qu’on s’etait 
permis jusqu’a ce jour. Par contre, on trouv^e chez lui cette con- 
naissance approfondie, immediate, des autres branches de la litte- 
rature vedique, dont I’absence est parfois trop sensible chez 
M. Bergaigne. Son commentaire, qui est la partie la plus meri- 
toire del’ouvrage, est sous ce rapport une veritable mine de rensei- 
gnements puises aux sources, et oii il n’y a rien a reprendre qu’un 
exces de richesses. Le lecteur, qui se sent comme perdu au milieu 
de cet encombrement, est trop souvent oblige de so dire que I’au- 
teur eut, en sorame, plus donne, s’il s’etait applique davantage a 
choisir. Le volume se termine par une appreciation de I’ethique du 
Veda consideree dans son action sur la vie de I’individu et de la 
nation en general ' . 

Dans une serie d’acticles que je ne puis caracteriser dans I’en- 
semble, parce que je n’enconnais que le debut, M. Colinet aetudie 
la conception de la divinite dans le Rigveda'^. 11 est frappe du 
caractere absolu que les Hymmes reconnaissent aux dieux, mSmea 
ceux qui, comme Agni et Soma, sont lies par le rapport le plus 
intime a des objets sensibles, au point de [44] se confondre souvent 
avec eux. L’observation est juste ; peu importe que ce caractere ne 
soit pas constant; que ces dieux s’engendrent entre eux, se com- 
mandent et se penetrent reciproquement; qu’il soit au pouvoir de 
Thomme de leur faire du mal et du bien : il suffit que ce caractere 
leur soit reconnu une fois, pour qu’il existe. Tout aussi juste est 


Bande der Ueberselzung. Prague et Leipzig, 1883. Le volume est le o' de I'ouvrage 
complet. 

1. La meme question, mais dans uii sens plus ttieologique et sans sortir pour I'lnde 
des liraites du Rigveda, a ete traitee par M. A. Holtzman : Sunde und Suhne in den 
Riijeedahymnen und den Psalmen, dans la Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und 
Sprachuissenschaft, t. XV, 1 (1884). 

2. Ph. Colinet, la Divinite personncUe dans I'fnde, dans Le Museon, t. II, p. 127 
(1884). 
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I’observation que ce caractere ne s’explique pas par I’anthropomor- 
phisme pur, ou, pour employer un terme que d’autres preferent, 
par le pur animisme; mais qu’il convient, en presence surtout de 
personnalites bien plus degagees du monde sensible, telles que 
Indra et Varuna, d’y joindre des notions transcendantes, une con- 
ception plus ou raoins vague de la divinite comme etant au-dessus 
et en dehors du monde. D’ou viennent ces notions ? Comment 
faut-il, dans le plus lointain passe, se representer Taction de ces 
deux facteurs, d’un cote Tinduction sensible, d’autre part la raison 
pure? J’imagine, pour mon compte, qu’ils ont ete confusement 
a Tceuvre Tun et Tautre, depuis les premiers jours, comme ils le 
sont encore actuellement. Mais je doute que ce soit la Tavis de M. C. 
Ce dont je suis persuade par centre, c’est que le Veda, pas plus 
que tout autre document du reste, ne nous fera faire un pas decisil 
vers la solution du probleme. Nous sommes si loin des origines de 
la conscience humaine dans ce livre, qu’autant vaudrait s’adresser 
a un de nos contemporains, que de Tinterroger a cet egard. La 
question d’archeologie devient ici forcemeat une question de spe- 
culation, et c’est le chemin qu'elle parait aussi avoir pris chez 
M. C., puisqu’il avertit que, pour la suite, « les documents posi- 
« tifs faisant defaut, il sera necessaire de recourir a Tobservation 
« de lamarche de Tesprit humain en general, et de verifier ensuite 
« nos conclusions par Texamen des textes vediques ». Les textes 
sont peu genants en pareille matiere. Ce qui est difficile, c’est, par 
Tobservation de cette « marche de Tesprit humain en general », 
d’en decouvrir le point de depart, a supposer qu’on ne le connaisse 
pas deja, et surtout de le faire voir de la meme fa^on a ceux qui, 
sur certaines matieres, ne pensent pas comme nous. Malgre le 
talent et la conscience [4S] que M. C. apporte dans ses recherches, 
je doute que, sur ce point, il ait reussi mieux que d’autres, a con- 
tenter, comme on dit, tout le monde et son pere. 

M. C. m’ayant adresse au debut de son travail quelques objec- 
tions au sujet du caractere sacerdotal, nullement populaire que je 
suis oblige de reconnaitre au Veda‘, je lui dois quelques mots 
d’explications , afin d’eviter tout malentendu. Je ne vois dans le 
Veda rien qui ressemble a une doctrine secrete, a une religion 
s’entourant de mystere. Ce que je pretends, le void ; c’est qu’il y 


1. Les objections de M. C. portent sur ce que j’ai dit a ce sujet dans la preface de 
The Religions of India. 
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a dans ce livre une doctrine, on plutot des pretentions a une doc- 
trine raffinee, a une sorte de gnose, qui en penetre toutes les par- 
ties et que nous ne sommes pas autorises a supposer chez le grand 
nombre. Que le fait d’avoir adore les memes dieux que ses pretres 
et d’avoir cru a I’efficacite du meme culte, ne pei met pas de pre- 
juger des notions ni des sentiments de ce grand nombre. Que ce 
qu’on a appele henotheisme, la tendance non seulement a subor- 
donner a tour de role tous les dieux a un seul dieu, qui n’en 
devient pas plus tangible pour cela, tant s’eii I’aut, mais encore et 
surtout a les faire reutrer en quelque sorte les uns dans les auti-es 
comme de pures abstractions, sans substance ni personnalite, ne 
saurait etre admis purement et simplemcnt comme un trait de la 
conscience populaire. Que pour celle-ci, ces dieux, (jui apres tout 
ne sont pas des abstractions, ont dii etre I’objet de representations 
bien autroment concretes et resistantes ; qu’on devait, aussi bien 
qu’ailleurs, savoir sur lour compte une infinite d’histoires : qu’ils 
avaient leurs biographies, et qu’au lieu de repeter que, dans le 
Veda, la physionomio des dieux n’est pas encore bien arretee, on 
devrait renverserles termes et dire qu’elle ne Test dejii plus. Qu’il 
y a tout lieu de croire que bien des traits essentiels de la vie i-eli- 
gieuse du peuple ne sont pas representes dans ces chants, qui ne 
nous ont ete conserves, apres tout, qu'a I’etat de selection, de litur- 
gie d’une religion decidement aristocratique et sacerdotale. Que le 
culte [46] domestique, par exemple, sans doute parce que les Brah- 
manas s’en occupent a peine, y est pauvrcment relegue dans une 
sorte d’appendice. Qu’il a du forcoment y avoir des diversitus de 
tribu a tribu : que les superstitions locales, le culte dos esjirits 
mauvais avec toutes les praticjues qui s’y rattachent, ont du tenir 
une place bien autrement grande que ne le feraient croire les rares 
allusions qu’y font les rishis ; que I’argument, telle chose ne se 
trouve pas dans le Veda, done elle n’existait pas a I’epoque du 
Veda, est un argument temeraire, et que I’image d’un « peuple 
vedique », qu’on a plus d’une fois pretendu degager de documents 
pareils, a toutes les chances du monde d’etre I’image d’un peuple 
ideal. Ce qui surprend, e’est que le style a lui seul n'ait pas donne 
I’eveil, avec sa phraseologic ([ui sent I’ecole, avec ses reticences, 
ses allusions obscures, auxquelles le grand nombre pouvait bien 
acquiesce!' par force d’habitude, mais auxquelles il ne devait guere 
entendre plus que nous. Car la plupart des traits que nous venous 
de resume!' ne sont pas choses rares et particuliercs au Veda. 11s 
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sont communs plus ou moins a toutes les litteratures religieuses, 
sans en excepter les notres, en depit du catechisme. Ils se repetent 
notamment avec une fatigante monotonie d’un bout a I’autre dans 
celles de I’Inde et la, on ne s’y est jamais mepris. Si on ne les a 
pas vus dans le Veda, c’est qu’on n’a pas voulu les voir. On aurait 
cru blasphemer en reconnaissaut qu’il y a beaucoup de routine pro- 
fessionnelle dans ces « naives effusions des premiers peres de notre 
race ». N’etait-on pas place la au point d’origine en quelque sorte 
du chemin royal de la pensee aryenne? Peut-etre finira-t-on par 
avouer que parfois ce chemin ressemble deja singulierement a une 
impasse • . 

[47] M. de Bradke s’est renferme dans des limites plus nettement 
definies. II a etudie en philologue et en historien les problemes qui se 
rattachent au vieux nom divin dhdxMra-, et sa monographie comp- 
tera parmi cequi a ete e<M*it de meilleur sur cctte question interes- 
sante entre toutes par les perspectives qu’elle ouvre sur le passe 
religieux le plus lointain de I’Inde et de I’lran. Sans se prononcer 
sur I’ctyraologie du mot, il admet, avec M. Darmesteter, la signi- 
fication de « maitre, seigneur ». Epithete, a I’origine, de I’ancien 
dieu supreme des tribus indo-europeennes, c’est-a-dire de Dyaus 
pitar,le Ciel, pere des dieux et des hommes, asurn estdevenu dans 
I’lran le nom du successeur plus ou moins revolutionnaire de Dyaus, 
Ahura Mazda, tandis que dansl’Inde, il est tombe enpartage entre 
les devas, les heritiers legitimes du vieux souverain. Mais, a 
c6te de ceux-ci, les plus anciens documents de I’lnde connaissent 
deja des asuras « ennemis des dieux », et c’est a ces derniers que 
le nom, par suite d’une lente evolution, est reste a titre definitif. 
M. de B. voit dans ce fait le contre-coup de la reforme iranienne, 
la reponse en quelque sorte de I’lnde a la decheance prononceepar 

1. Dans un ouvrage dont il sera question plus loin (India What can it teach us ?) 
M. Max Muller a pris egaleraenl a partie ceux qui nient le caractere populaire du 
Veda. Il leur demande s'ils savent ce qu ils ^eulent dire, et leur objectc qu'on pour- 
rait en soutenir autant des livres de l Ancien Testament et des poemes hoineri((ues. 
M. Max Muller ne nomme personne et je n'ai pas la presomption de croire qu it a 
voulu s en prendre a moi clietif. Mais, comme je pense avoir ete le premier a avancer 
cette heresie, je prends, a tout risque, I’observalion a mon compte et je reponds, 
quant a la demande : que j’y taebo ; quant a I’objcction ; quo tout ce que je souhaite, 
c’est qu'on consente a traiter le Veda eonime ou traito la Bible et Ilomere, oil Ton a 
appris a distinguer entre la conscience d’lsraul cl celle des prophetes, entre la poelique 
en usage a la cour des anactes et les religions des po ' Jades de la Grece. 

2. P. von Bradke, Dyaus Asara, Ahura Mazda und die Asuras. Studien and Versuche 
aaf dem Gebiete alt-indogermanischer Belbjionsijeschichte. Halle, 1885. 
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lemazdeisme centre les devas, qui sent devenus chezluiles demons. 
II me semble que la lenteur meme avec laquelle le transfert s’est 
opere dansl’Inde, doit rendre I’explication suspecte. Mais je m’em- 
presse d’ajouter qu’en reprenant centre M. Darmesteter I’ancienne 
these, M. deB. I’a entouree de beaucoup de precautions, qu’a plu- 
sieurs egards il I’a presentee sous un jour nouveau, et qu’il n’a 
rien neglige, en ce qui regarde I’lnde du moins. pour mettre les 
pieces du debat sous les yeux du lecteur. II a etendu ses recherches 
dans une juste mesure a I’ensemble de la litterature vedique et, 
[48] sans jamais sortir de son sujet, il a su semer chemin faisant 
un grand nombre d’observations ingenieuses qui en eclairont les 
abords. Dans son introduction notamment, il a emis sur le carac- 
tere general du Rigs^eda les vues les plus sages. On est bien loin 
avec lui du lyrisme des premiers jours. 

Parmi les etudes de detail dont les Hymnes ont ete I’objet, nous 
avons a signaler en premiere ligno deux elegantes petites disser- 
tations de M. Roth, que sa longue pratique du Veda n'a pas 
reconcilie avec les choses obscures. Dans Tune’, M. R. avait 
essaye de montrer qu’a I’aide de quelques retouches tres simples 
et d’un peu de bonne volonte aussi, onpouvait rendre parfaitement 
intelligible un hymne du quatrieme livre (lY, 27j, qui paraissait 
jusqu’ici I’obscurite meme. Mais M. Bergaigne n'a pas eu de peine 
a faire voir^ que la chose n’etait pas si aiste qu’elle en avait Fair: 
que ces corrections en apparence si heureuses se compliquaient 
de toute une serie d’infidelites et d’hypotheses et que, pour les 
admettre, il fallait meconnaitre quclques-unes des I'ormules les 
mieux etablies de lalangue vedique. Malheureusementpour I’hymne, 
I’interpretation de M. Bergaigne ne tient pas debout non plus. Elle 
respecte les formules, mais elle ne compte pas avec I'invraisem- 
blable. La tradition indigene avait senti juste, en reconnaissant un 
manque de liaison entre le premier vers et le second, et parvint-on 
a ecliapper a cette premiere difficulte, qu’on se heurterait au qua- 
trieme vers, ou tout s’embrouille d’une fagon irremediable. Seul 
I’auteur (ou les auteurs) de ces fragments mal rajustes pourrait 
nous tirer d’embarras. Le resultat auquel ont about! ici les deux 
methodes, est done au fond le memo : ni Tune ni I’autre, elles 
ne sont parvenues a resoudre le probleme. 11 y a pourtant entre 

1. Roth, Der AdU'r lait (^ent SoniUr dans Zcilschrift der deutschen rnurgenlandisclien 
Gesellschaft, t. WKVI, p. 353 (1832). 

2. Reliijion vMique, t. Ill, p. 322. 
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elles cette difference, que Tune, tout en pretendant etre plus vigi- 
lante, nous amene doucement afermer les yeux aux difficultes, tandis 
que I’autre nous oblige a les tenir ouverts. — [49] M. Roth nous 
semble avoir ete plus heureux dans son deuxieme article, oil il 
cherche une explication a I’incoherence manifeste de Thymne V, 
44 b Sans essayer cette fois d’appliquer une apparence de cure a 
des plaies incurables, il se borne a les decrire, a indiquer les pra- 
tiques liturgiques qui ont pu en etre la cause, et a faire sentir la 
logon a tirer de desordres pareils pour I’histoire precanonique du 
Veda. — D’autres passages des Hymnes ont ete I’objet d’observa- 
tions interessantes de la part de MM. Hillebrandt- et Lanman \ 
M. Whitney a soumis le beau morceau d’antique speculation qui 
nous est conserve dans X, 129, a un examen penetrant, mais, a 
notre avis, bien severe^. Oui, il y a des obscurites dans cc mor- 
ceau, et I’auteur s’y debat contre des conceptions qui nous pa- 
raissent grossieres. Mais sommes-nous reellement plus clairs que 
lui quand nous venons a parler de ces choses, et dans quelques- 
unes de nos formules modernes, y a-t-il plus, apres tout, qu’un 
simple raffinement des siennes ? 

On sait (jue la plante qui fournissait aux tribus vediques leur 
soma, aux iraniens leur bom, est perdue. Si on arrivait a la 
retrouver, il est probable qu’on arriverait du meme coup a deter- 
miner la contree qui fut, sinon le berceau de la race indo-iranienne, 
du moins le siege primitif d’un de ses plus anciens cultes. A la 
suite d’un article publie par M. Roth en 1881, dans le Journal de 
la Societe orientale allemande^, des recherches furent faites en ce 
sens par des explorateurs voyagcant sous les auspices du gouver- 
nement russe. Depuis, le gouvernement anglo-indien s’est interesse 
a son tour a ces recherches. Les resultats qu’elles ont donnes jus- 
qu’ici ne sont pas bien encourageants, [dOj comme on pent le voir 
dans un nouvel article de M. Roth® et par une discussion qui s'est 

1. R. Rotli, Losang eines ftdthscls im VedUy dans Zuitschrift der deutschf:ii morgeul. 
Gesellsch., \X.XVII, p. 109. 

2. Alfred Hillebrandt, Z\i Biyveda /, 162. ibidem, WWII, p, .J21. 

3. C. R. Lanman, On the StanzUy Rigveda X, IS, Ih^ as illustrating the Xarieties of 
cumulative Evidence that may be used in the Criticism of the VcdUy dans Proceedings of 
the American Oriental Society, mars 1881. 

4. W. D. Whitney, The Cosmogonic Hymn, Rig-Veda X, 129. Ibidem, mars 1S84. 

6. R. Roth, Ueber den Soma, dans Zeitsch. der deutscii, morgeul. Gesellsch., \\\V, 
p. 680. 

6. R. Roth, H o U'dchst der Soma ? Ibidem, XWVllI, p. 134. 
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ouverte a ce sujet dans V Academy de Londres et a laquelle ont 
prispart MM. Max Muller et Roth ainsi que plusieurs naturalistes'. 
Peut-etre sera-t-on plus heureux dans I’avenir. II est un point tou- 
tefois, auquel on ne parait pas avoir accorde une attention suffi- 
sante ; c’est que le seul soma sur lequel nous ayons quelques ren- 
seignements, est celui des Brahmanas et que ce soma-la n’est deja 
plus le breuvage celeb re dans les Hymnes : meme pris a petite dose, 
il agit comme un emetique-, ce que ne faisait certainement pas 
celui a qui ces populations demandaient jadis I’ivresse. Cela dimi- 
nue singulierement les chances do retrouver la plante primitive 
et, avec elle, I’ancienne demeure des tribus indo-iraniennes. 

Ce n’est pas cette ancienne demeure des Aryas de I’lnde qu’a 
cherchee M. Thomas-^, mais bien lo chemin qu’ils ont dii prendre 
pour venir dans leur nouvelle patrie. Pour cela, il a etudie une fois 
de plus la geographie vedique, c’est-a-dire la nomenclature des 
rivieres mentionnees dans les Hymnes, et il conclut que I’invasion 
a du deboucher sur deux colonnes, par les passes qui dominent 
Caboul et, plus au sud, par celles du Kurrum et du Gomal. On est 
tellement habitue a certaines theses, que celle-ci, a premiere vue, 
n’a rien qui surprenne. Il suffit pourtant d’un peu de reflexion pour 
voir combien de moyens termes parfaitement inconnus s’interposent 
ici entre les donnees et les conclusions. Strictement, tout ce que les 
Hymnes [ol] permettent d’affirmer, c’est qu’ils ont ete composes en 
tres grande majorite dans le bassin de I’lndus, et nous savons 
d’autre part, nullement par le Veda, que la population qui parlait 
la langue de ces hymnes, ou une partie du moins de cette popula- 
tion, doit etre venue du Nord-Ouest. Au dela, commence I’hypo- 
these et c’est en faire une enorme que d’assimiler la propagation 
de lapoesie et de la religion vediques, ala propagation meme de la 
race aryenne. Pour le reste, sauf quelques wild speculations, 
telles que I’intervention supposee des aborigenes, en la personne 


1. Voir The Academy des 25 octobrc, 15 novembre, 6, 13 et 20 docembrc 1884, et 
3 et 31 jamier 1885. 

2. Par une singuliere coincidence, il se trouve que le horn dc.s Parsis du Kirman, 
ou plutot leur nireiig, mixture sacree Ires compliquee, mais doiit !e jus ilu hoin ot 
I’urine de \ache sont la base, est, iui anssi, un voiuilif, des qu’ou en preiui plus d une 
quinzaine de gouttes. M. Hoiitum-Schindlcr. qui a mi la plante, une especo d’ascle- 
piade, ne dit pas si c’cst d’elle ou dun de> autres ingredients que \ient cette pro- 
priete du breuvage. Voir The Academy du 31 jainier 1885. 

3. Edward Thomas, The liivers of I he VedaSy and how Ihe Aryans enUretl India, dans 
Journal of the Hoy. A-iatic Soc, of Great Britain and Ireland, t. W, p. 357 (1883). 
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de Krishna Dvaipayana, dans la fixation du canon vedique, je me 
plais a reconnaitre que le memoire de M. Thomas est fait avec 
soin et renferme un grand nombre d’informations utiles. 

M. Pincott s’est attache a decouvrir les principes qui ont ete 
suivis dans I’arrangement du Rigvedai. Son memoire, qui temoigne 
d’une grande finesse d’observation, contient en realite moins de 
resultats nouveaux que I’auteur ne se Timagine ; car, si on retranche 
les points oil M. P. s’est rencontre, sans s’en douter, il est vrai, 
avec Delb ruck, Grassraann, Ludwig, il ne reste plus guere de 
choses acceptables. Il est fort probable, comme le supposait deja 
Haug, que le premier livre est une sorte d’eglogue liturgique; mais 
I’explication que propose M. P. est imaginaire et paraitra meme 
incomprehensible pour peu qu’onait quelque notion du rituel. Tout 
aussi fragiles sont les raisons qu’il croit decouvrir a I’ordonnance 
generale des livres II a YU. Quant au huitieme, sa contribution se 
reduit a une et 3 ™ologie impossible du mot pragatha. — D’une 
tout autre portee est I’etudede M. Oldenberg sur la composition et 
I’arrangement de ces vieilles liturgies'^. Malheureusement, pour pou- 
voir caracteriser meme sommairement ce beau travail, il [32] me 
faudrait entrer dans des details preliminaires qui, par leur nature 
trop speciale, ne seraient point a leur place ici. Il me suffira done 
de dire que M. Oldenberg a cherche s’iln’y avait pas quelque moven 
de distinguer encore dans les H^’mnes la part afferente au pretre 
qui recite, au hotri, de celle qui revenait au pretre qui chanto, a 
I’udg&tri, et qui a ete codifiee plus tard dans le Samaveda. Qu’il a 
trouve un ensemble de caracteres assez solide permettant d’etablir 
cette distinction dans ses contours generaux. Que la part de I’ud- 
gatri etait a rorigine bien plus riche que ne le feraient supposer 
a premiere vue les manuels constituant actuellement le Samaveda. 
Que ceux-ci, malgre leur caractere secondaire et leur appauvrisse- 
ment, refletent parfois mieux que notre Rigveda actuel la division 
primitive des hj-mnes. Que dans une raoindre mesure, le meme fait 
est vrai de la liturgie qui nous est conservee dans les livres rituels 
dependant du Rigveda. M. O. arrive ainsi a jeter un jour nouveau 
sur la composition du recueil, notamment sur celle des livres VIII 


1. Frederic Pincott, On the Arrangement of the Hymns of the ftig-Veda, dans Journal 
of the Roy. As. Soc. of Great Britain and Ireland, 1. NVl, p. .S81. 

2. H. Oldenberg, Rigveda-Samhita and Sdmaoediircika. Xebsl Benierkunyen iiber die 
Zerlegung der Rigveda-Hymnen in Theithynmeii and Strophen, sowie iiber einige venuandte 
Fragen, dans Zeitschr. der deutsch .niorgenl. (ieseilsch.. t. W.VVIII, p. 439. 
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et IX qui, jusqu’ici, embarrassaient le plus. La division des 
hymnes en strophes plus ou raoins independantes pourra desormais 
s’appuyer dans un plus grand nombre de cas sur des regies plus 
precises, et les exceptions a la grande loi, que, dans I’interieur 
d’un meme groupe, les morceaux se suivent d’apres le nombre 
decroissant de leurs vers, se trouvent reduites a un minimum. II 
va sans dire que plus d’une des questions ainsi soulevees est 
encore loin d’une solution definitive, mais le cadre general parait 
solide. Je ne ferai ici qu’une seule I’eserve. En insistant sur les 
rapports etroits qui existent entre I’arrangement du Rigveda et la 
liturgie posterieure, M. O. n’a pas assez appuye sur les diffe- 
rences, qui sont en realite bien plus grandes qu’il ne veut en con- 
venir. En admettant meme que ces rapports soient aussi etroits 
pour la liturgie du hotri et de I’udgatri telle qu’elle est conserved 
chez les Rigvedins et les Samavedins, resterait toujours celle qui 
est codifiee dans le Yajiirveda et qui n’est ni moins importante, ni 
moins ancienne. Or, dans celle-ci, toute I’ordonnance du RigveJa 
est bouleversee de fond [d3] en corable. La liturgie des livres ri- 
tuels ii’est plus la liturgie des Hymnes : c’est la un grand fait qui 
domine toutes les ressemblances de detail et qu’on est tente d’ou- 
blier en lisant le memoire de M. Oldenberg. 

Nous pouvons passer plus rapidement sur les publications qui 
ont porte sur les autres branches de la litterature vedique. Elies 
se renferment plus strictement dans le domaine propre de la philo- 
logie sanscrite, ou, si elles le depassent, elles soulevent des ques- 
tions soumises a des fluctuations moins rapides. La grande edi- 
tion avec commentaire du Yajurveda, tel qu’il s’est conserve dans 
I’ecoledes Taittiriyas, n’a pas fait un pasdepuis notre dernier Bul- 
letin. Celle du texte fondamental d’une autre ecole du meme Veda, 
I’ecole des ilaitrayaiiiyas, ne s’est augmentee que d’un seul fasci- 
cule, qui embrasse le deuxieme livre'. il. Eggeling a publie le 
premier volume de sa traduction anglaise du Oatapathabrali- 
mana2,texte rituelqui se rattache aune autre recension du Yajur- 
veda et qui, de tons les ecrits de ce genre, est a la fois le plus 

1. Leopold von Scliroeder, Die Muitrdyani-Samhild. Zweites Bach. Leipzig, 1883. 

2. Julius Eggeling, The iiatapalha-Brdhmana accordimj to the text of the Mddhjatidina 
School, translated. Part I, Books I and 11. Oxford, 1882. Forme le vol. XII des Sacred 
Books of the East. — Of. I'examen delaille de cette publication par W. U. Wliitnev, 
Eggeling s Translation of the (^atapatha-Brdhniana, dans American Journal of Philo- 
logy, ^oL 111, u* 12. 
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etendu et le plus riche en legend es et en controverses theologiques. 
Le seul qui pourrait lui etre compare sous ce rapport, le Jaimi- 
niyabrahmana du Samaveda, a ete Tobjet d’une notice etendue de 
la part de M. Whitney Malheureusement les materiauN qu’on 
possede pour ce texte retrouve par Burnell^ il y a une dizaine 
d’annees, et dont ce regrette savant avait donnejquelques extraits, 
ne permettent pas d’en entreprendre la publication. L’auteur d’une 
traduction anglaise et marathi du Rigveda-, M. Shankar Pandu- 
rang Pandit, dont le nom etait deja associe [o4] a la decouverte du 
commentaire de Sayana sur I’Atharvaveda, a eu la bonne fortune 
de retrouver le travail du meme auteur sur la recension Kanva du 
Yajurveda^, travail dont on soupQonnait bien I’existence, mais 
qu’on avait vainement cherche jusqu’ici. Un autre savant indigene, 
M. Pandit Satyavrata Samagrami, auquel on doit deja, entre autres 
travaux, une excellente edition du Samaveda, a continue sa publi- 
cation avec scholies du Nirukta de Yaska^, le premier terme de 
cette longue serie de commentaires et de gloses que I’lnde a accu- 
mules autour de sa litterature sacree. 

La vieille theosophie des brahmanes, telle qu’elle est consignee 
dans les Upanishads, a ete egalement I’objet de travaux impor- 
tants. M. Weber a public deux de ces traites® ; I’un, une sorte de 
catechisme par questions et reponses des points essentials de la 
doctrine vedanta ; I’autre, a I’origine peut-etre une simple formule 
centre la morsure des serpents, mais qui nous est pai’venue en 
plusieurs recensions et offre aiiisi un nouvel exemple des vicissi- 
tudes par lesquelles ont passe un grand nombi'e de ces ecrits. 
M. Jacob a tire des manuscrits un excellent appareil critique pour 
la Mahanarayana-Upanishad®, qui forme le dernier livre du Tait- 

1. W. D. Wliitney, On the Juiminiya or Talavakura-Brdhmana, dans Proceedings of 
the Americ. Or. Society, mai 1883. 

2. The Veddrthayatna, or an Attempt to interpret the Vedas. L orn rage, donl je ne 
connais qne le premier volume, parait a Bombay depuis 1876, par fascicules mcnsuels, 
sans le nom de I’auteur. 

3. Voir I'interessante notice a ce sujet de M. Biihler, dans V Academy de Londres du 
27 octobre 1883. Je n'ai pas sous les yeu\ le momoire original de M. Shankar Pandit, 
qui a ete public dans les Actes du Gongres des orientalistes tenu a Leiden. 

4. Pandit Satyavrata Sama^rami, The Nirukta Commentaries, vol. I et vol. II, fas- 
^ cic. 1-4. Calcutta (Bibliotheca Indica), 1880-1884. La partie publiee correspond aux 

65 premieres pages de I’edition de M. Roth. 

.5. A. Weber, Die Nirdlambopanishad, Lehre vom Absolute n, dans Indische Studieii, 
t. WII, p. 136 (1884). — Die Garudopanishad ; ibidem, p. 161. 

6. Lieut. -colonel G. A. Jacob, The Mahdndruyana-tjpunhhad of the Black Yujur-Veda, 
dans Indian .kntiquary, t. XIV, p. 4 (1885). 
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tiriya-Aranyaka et dont on n’avait jusqu’ici qu’une reproduction 
tres imparfaite dans I’edition de cet ouvrage par M. Rajendralala 
Mitra. M. Max Muller a ajoute un deuxieme volume a sa belle tra- 
duction de ceux d’entre ces traites dont I’influence a ete, jusqu’a 
nos jours, la plus large et la plus durable*. De meme que le pre- 
mier volume, [oo] celui-ci est precede d’une savante introduction, 
oil rien n’a ete neglige de ce qui pent orienter le lecteur et lui faire 
voir de quelles precautions il convient d’user, si on veut entrer 
dans I’esprit de ces vieilles speculations. Le specialiste surtout ne 
lira pas sans profit les avertissements de iM. ilax Muller sur le 
danger d’un classement chronologique hatif auquel on a parfois 
essaye de soumettre ces ecrits. Enfin, M. Gough a reuni en un 
volume et rendu ainsi plus accessibles, ses excellents articles sur 
I’ancienne philosophie des Hindous-, dont la publication dans le 
Calcutta Revie^v avait deja ete signalee dans le precedent Bulletin. 

Sur le domaine de la philosophie technique, qui fut I’hei'itiere 
de cette antique sagesse et qui I’elabora en systemes nettement 
definis, nous avons a signaler I’achevement des Yogasutras edites 
et traduits par M. Rajendralala [Mitral, ainsi que la nouvelle edi- 
tion du texte et de la traduction annotee des Samkhyasutras de feu 
M. BallantynoL L’oeuvre du premier editeur, qui etait devenue 
presque introuvable sous sa forme complete, a ete soigneusement 
revue et enrichie d’un grand nombre d’additions, de corrections et 
de variantes par les soins de ]M. Fitz-Edward Hall. Par contre, 
I’edition du texte fondamental d’une autre ecole. la Mimamsa, qui 
traine depuis de longues annees dans la Bibliotlieca Indica, n’a 
progresse que d’un seul fascicule^. Onne pent pas meme en dire tant 
de celle de la Bhamati de Vacaspati Migra.une glose volumineuse 
du commentaire de (^amkara sur les Vedantasutras, en cours de 
publication [ 06 ] dans la meme collection et qui, depuis 1879, en 


1. F. Max Muller, The Upauishads, translated. Part II. 0\iord, 18S4. Forme le tol.XV 
des Sacred Books of the East. 

2. Archibald Edward Gough, The Philosophy of the Cpariishais and Ancient Indian 
Metaphysics. London, 18S2. Je n’ai pas eu ['occasion d'exainiuor celte nou^elle edition 
qui fait partie de Tnibriers Oriental Series. 

3. Rajendralala Mitra, The Yoga Aphorisiti'i of Patanjalh )cith the Counnentary of 
Bhoja Rdjd and an English Translation. Calcutta ^Biblioth. Indica), 1881-83. 

4. James R. Ballautwie, The Sdhkh)a Aphorisms of Knpilu aulh illustrative Extracts 
from the Corninoitaries, translated. Third Edition. London, 1885. Fait jiartie de Trubiiej''s 
Oriental Series. 

5. Paiidita MaheQachandra .Nyayaratna, The Aphorii,fnsof the Mimdmsd by dainiini with 
the Commentary of Savara-Svdmin, edited. Fiiscic.XVII. Calcutta (Bibliotheca Indica), 1884. 
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est toujours a sa septieme Uvraison^. II faut esperer que cclle du 
Tattvacintamani de Gangeca Upadhyaya'^ une des expositions les 
plus autorisees de la doctrine Nyaya, qui vient d’etre raise sur 
chantier, sera poussee plus activement, si nous devons encore en 
voir la fin. Car I’ouvrage deju par lui-raeme considerable est 
accompagne du copieux commentaire de Mathuranatha Tarkava- 
giga. Apres ces publications au contenu encore plus herisse que 
leurs titres, on respire quand on arrive a I’ceuvre claire, raetho- 
dique, consciencieuse, dans laquelle M. Deussen, sans rien sacri- 
fier de la rigueur scientifique, a rendu accessible a I’enserable du 
public lettre les arcanes du Vedanta 3. Gorarae I’indique le titre 
raerae du livre de M. D., le systerae y est expose sous la forme 
definitive qu’il a regue du celebre reformateur et champion de 
I’orthodoxie brahmanique. C*iipkara Acarya. Cette forme est celle 
de I’idealisme absolu, et c’est avec raison qu’elle a ete choisie par 
M. D. a I’exclusion des pales variantes qui se sont produites a 
cote d’elle. C’est bien la la philosophie meme de I’lnde, la seule oii 
sa pensee se meuve sans embarras et se sente en quelque sorte 
chez soi; celle aussi a laquelle elle est toujours revenue, quand 
I’intensite de la foi, bien plus que les protestations de la personna- 
lite humaine et le sentiment de la realite des choses, lui a fait 
faire quelques concessions a I’empirisme. 

.Mais, outre cette forme scolastique sous laquelle elles se sont 
maintenues en general plus ou moins strictement sur le terrain 
du vieux brahmanisme, ces speculations en ont de bonne heure 
revCtu une autre, sous laquelle elles ont ete au service [a 7] des re- 
ligions sectaires, mais dont les allures plus libres rappellent bien 
mieux leurs plus anciens precedes d’exposition. C’est en effet un 
echo direct des Upanishads qui nous revient dans la Bhagavadgita, 
cet evangile de la religion de Krishna dont nous avons a men- 
tionner deux traductions anglaises publiees a quelques mois d’in- 
tervalle^, et dont M. Colinet, dans un excellent travail, vient 


1. Pandit Bala gaslri, Hhamali, a Gloss on (^ahkara Achurva's Commentary on the 
Brahma Sutras, by Vuchaspali Mifra, edited. Benari-s (Bibliotheca Indica), 1876-1879. 

2 Pandita Kamakhyanfdha ,Tarkaralna, Tattva Chintdmani, edited. Fascic. 1. Calcutt.i 
(Bibliotheca Indica), 1881. 

3. Paul Deussen, Das System des Vediinta nach den Brahma-SCitras des Bddardyana 
and dem Commentare des t^ahkara uber dteselben, als ein Compendium drr Doymatik des 
Brahmanismus vom Standpunkte des gaiihara aus dargesteUt. Leipzig, 1883. 

1. Eashin^th Trimbak Telang, The Bhagavadgita with the Sanatsujdtiya and the 
Anuyitd, translated. Oxford, 1882. Forme le \ot. Mil des Sacred Books of the Bast. Le 
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d’etudier la theodice<e M. Colinet a suivi avec beaucoup de dcx- 
terite la filiation de ces vieilles conceptions et leur persistance sin- 
guliere dans une religion naonotheiste, a foi ardente, pour laquelle 
elles semblent si peu faites. Cequi surprend, en effet, et ne ressort 
peut-etre pas assez chez M. G., ce n’est pas la contradiction radi- 
cale, qui est an fond du poeme, mais le peu d’effort que fait I’au- 
teur pour s’y soustraire. Loin de tenter de I’adoucir, il ne cesse 
d’en affirmer avec une insistance egale les deux termes extremes. 
II n’argumonte pas avec I’auditeur ; il cherche plutot a lui infliger 
une sorte de vertige qui le jette vaincu et terrasse aux pieds du 
prophete. Rarement cette methode a ete pratiquee avec autant de 
vigueur que dans la Bhagavadgita. Mais, au fond, dans la predi- 
cation, rinde n’en a guere connu d’autre : l’?v xal :tav d’un cdte, le 
dieu ou le guru de I’autre ; et il ne faut pas beaucoup d’effort pour 
la decouvrir chez quelques-uns de ses theosoplies modernes, meme 
quand ils ecrivent des articles de magazines. A la fin de son 
memoire, M. C. [38] se range de I’avis de ceux qui voient dans le 
krishna'isme une copie plus ou moins indirecte du chi'istianisme. Sur 
ce point, je ne puis c[u’affirmer une fois de plus mon incredulite-. 

Si, de la metaphysique, nous passons a I’autre face du vieux 
brahmanisme, celle du rituel, du droit, et de la coutume, nous 
trouvons une moisson non moins abondante de travaux excellents, 
sur lesquels nous voudrions pouvoir nous arreter et que nous 
n’avons que le temps de mentionner en passant. M. Garbe a fort 
avance son edition du code rituel du Yajurveda, selon la tradition 
de I’ecole d’Apastamba^, dont le precedent Bulletin avait signals le 

Sanatsujatiya et i'Anugita font partie du Mahabharala, comme la Bhaga\adgita ; mais, 
inferieurs sous tons les rapports au premier poeme, dont ils ne sont peut-etre que 
de pilles copies, ils n'ont jamais joui dans I’lnde de la meme autorile et n’ont pas 
fait comme lui le tour du monde. Cette traduction esl la premiere qui en ait ete faite 
dans une iangue d’Europe. Dans de sa>antes introductions, M. Telang a cssaye de 
determiner Tage approximatif de ces trois morreaux; mais, comme on pouvaits^ 
altendre, sans arriver a rien de precis. — Je ii ai pas 1 autre traduction de la Bha- 
gavadgita, qui fait partie de Ttixbners Oriental Series et dont ^oici le litre . The Bha- 
gavad-Gitd tran.'ilated, with Introduction and ISotes^ by John Davies. London, 1882. 

1. Ph. Colinet, La Thdodicee de la Bhayavadyitd ^tudiee en elle-menie el dans ses ori- 
•jines. Paris el Louvain, l88o. 

2. La fd^oii dont le mot brahman est arrive a designer labsolu, cst obscure ; mais 
I'explication de M. G. comme quoi ce terme aurait exprime « letre con(,;u comme le 
pretre lui-meme », me senible bicn inadmissible. J en cixercherais plutot la raison 
dans I'opposition fort ancienne du rabdahrahman et du parabrahman, du \ oda et de 
ce qui est superieur au Veda. 

3. Hicbard Garbe, The ^rati/« Sutra of Apaslamba belongimj to the Taittiriya Samhild 
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commencement. MM. Fiihrer et Hultzsch ont public, I’un le manuel 
du droit religieux et coutumier qui nous a ete transmis sous le 
nom de Vasishtha’, I’autre le traite similaire qui porte le nom de 
Baudhayana^, tandis que M. Biihler donnait une admirable tra- 
duction de ces deux textes dans le deuxieme volume de ses Sacred 
Laws of the Aryas. De meme que pour les traites du premier 
volume, M. Biihler a reuni et discute, avec cette connaissance 
intime qu’on lui sait des choses de I’lnde, les rares donnees qui 
nous restent sur I’origine et sur I’bistoire de cette vieille legLsla- 
tion^. Un [a9] texte de meme nature, maisqui nous est arrive bien 
plus remanie et dont on ne connaissait jusqu’ici qu’une section editee 
par Burnell, le Para$aramadhava, c’est-a-dire la Paragarasmriti avec 
le commentaire de Madhava, est entre en cours de publication dans 
la Bibliotheca Indica^. M. Knauer a donne une edition plus res- 
treinte (sans le commentaire et sans les supplements), mais aussi 
plus correcte que celle de Calcutta, du Siitra de Gobhila sur le 
rituel doraestique^. Gelui de I’ecole des Manavas a ete I’objet d’un 
memoire de M. de Bradke'’, qui vaut une edition. L’auteur ne pou- 

xtiilh tlic Cotnmi'ntary of Rudradatla. Vol. 1 el \oL 11, fascic. I-VII. Calcutlii (Bibliu- 
tlieca Iiidica;, 1881-1884. 

1. Rev. .Nlois .Vnton Fuhrer, Aphorisms of the Sacred Law of the Aryas, as taught iii 
the school of Vasishtha. Edited with critical i\otes, ail Anukrainanikd, Imlices of woh s 
and vedic mantras, and an Appendijc of quotations as found in some Dhurmanibandhas. 
Bombay, 1883. 

2. E. Hultz.sch, The Baudhdyanadharmacdstra edited. Leipzig, 1884. Forme le n° 4 du 
^ol. VIII des Abhandlungen fitr die Kunde <les Murgenlandes, quo xjublie la Society 
orienlale allemande. 

3. Georg Bdhler, The Sacred Laws of the Aryas, us taught in the schools of Apastamlu, 
Gautama, Vasishtha and Baudhdyana, translated. Part II. Vusishtha and Baiulhdyana. 
Oxford, 1882. Forme le t. XIV des Sacred Books of the East. A la tin du volume se 
trouve ITndex pour les deux parties de I’ouvrage. 

4. Pandit Chandrakanta Tarkalanfcara, Para'sara Srnriti, fascic. I et II. Calcutta 
(Bibliotheca Indlca), 1883-1884. 

5. Friederich Knauer, Das Gobhilagrihyasutra, herausgegehen und iibersezt. Erstes Heft. 
Text {nebst Einleitang). Leipzig, 1885. Une innovation essayee dans cette edition, e'est que 
M. Knauer a supprime la division avec chiflrc courant des sutras, pour bien faire voir 
que CCS traites sont ecrits en une veritable prose. Compares avec d'autres sutras, ceux 
de Paniiu, par exemple, ou de Piiigala, les grihyasutras sont de la prose eii effcl, mais 
pas comme on en voit tous les jours. .Aussi, pour en mieux marquer la structure, M. K. 
a-t-il cru devoir charger son texte d une poiictuation assez compliquee et specialcmeiit 
inventee pour la circonstance. C’etait empieter sur la traduction. .A mon sens, il fallait 
choisir: ou employer la ponctuation en usage: ou retenir la division chiffree des su- 
tras, qui, bien qu eile ait ete introduite apres coup et parfois sans beaucoup d'accord 
ni de bonnes raisons par les commentateurs, a I’avantage de faclliter Ics references. 

6. P. von Bradke, Leber das Mdnava-grhya.Sutru, dans Zeitschr. der deutsch. Nlor- 
genland. Gesellsch., t. XXWI, p. 417. 
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vait etre plus complet, ni traiter avec plus de finesse et de circoiis- 
pection les delicates questions d’histoire litteraire qui se rattachent 
a ce texte depareille. C’est en effet du dharmastitra perdu de cette 
ecole et, en partie aussi, de son grihyasutra, qu’on a voulu faire 
deriver notre Manavadharmagastra, dont le titre devrait par con- 
sequent se traduire non par « Code de ilanu », mais par « Code 
des Manavas ». L’examen minutieux auquel vient de proceder 
,\I. de Bradke, n’a pas fourni de preuves nouvelles en favour de 
cette hypothese, ce qui fait une presomption de plus contre elle. 
Cette question de I’origine du code de Manu avait aussi beaucoup 
preoccupe Bui'nell. A plusieurs reprises, il avait cru en tenir la 
solution et, dans les derniers temps de [GO] sa trop courte vie, il 
pensait pouvoir donner une date. Nous voyons maintenant par son 
oeuvre posthume, qui nous a ete pieusemcnt conservee', cjue c'etait 
la une de ces convictions reposant sur un ensemble d’indices et 
d’impressions plutdt quo sur des preuves, comme il y en avait 
beaucoup chez cette ame ardente. Mais, a defaut de la date de 
Manu, quel memoire il nous eut donne sur la question, si, au 
moment oil il ecrivait cette Preface, sa main n’avait ete desarmee 
par la maladie et deja a moitie glacee par lamort! On sait que 
sous la forme plus libre et plus facile des codes versifies et sous le 
nom de Manu devenu, plus que jamais, le synonyme en quebjue 
sorte de legislateur, cette vieille legislation s’est repandue ensuile 
en dehors de I’lnde et qu’on la retrouve diversement alteree dans 
I’archipel et dans la presqu’ile au delii du Gauge. Sur sa presence 
en plein pays bouddhiste, en Birmanie, on trouvera d’interessants 
renseignements dans un memoire de M. Fubrcr- et dans les Notes 
publiees par le directeur de la justice dans la Birmanie anglaise, 
M. Jardine^. Ce qu’elle est devcnue dans I'lnde meme, s’enrichis- 
sant d’un cote, s’appauvrissant de I’autre, on pent le voir dans 

1. Arthur Coke Burnell, T/u’ Onlinanceb of Murui. Translated from Ihe banskriL ivilk 
an Introdaction. Completed and edited by Edicard U'. Hopkins, London, 1884, fnit par- 
tie de Trubner's Oriental iSeries. 

2. Rev. A. Fuiircr, Maniisuradhammasatthamt the only one exUtinQ Buddhist Lmr Book, 
compared with the Brahmitiiral Mnnavadharnvujdstraiu, dans Journal of llic Ro>. Asia- 
tic Soc. Bombay Branch, t. W' (1882), pp. H29 el H71. 

8. Notes on Buddhist Law by the Judicial Commissioner, British Banna. Rangoon, 
1882-1883. La serie que j ai sous les yeux comprend 4 fascicules et renferme : 3 notices 
sur le mariage et le di>orce et uu memoire sur l originc hindoiic du droit birman, 
par M. Jardiiie : un essai sur I’iiistoire de ce droit et la traduction des chapitres rela- 
tifs au mariage et au divorce de 4 trailes birmans, par M. Forchhammer; enfin un 
Appendice donnant un choix de jugcmenls rendus sur la niuticre. 
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deux publications excellentes de M. Bourquin^. II y a bien, par-c 
par-la, quelques reserves a [61] faire touchant la transcription etla 
traduction de M. B. et certaines opinions qu’il avance. Cequ’il dit, 
par exemple, du mystere dont s’entourent les brahmanes, n’est 
pas tout a fait juste. Ce que leur loi leur defend, c’est d’accepter 
un etranger en qualite de disciple et, a plus forte raison, de pros- 
tituer a la curiosite de cet etranger les ceremonies de leur culte. 
Mais ils n’ont jamais de parti pris refuse de communiquer leurs 
documents et de les expliquer. Je dois observer encore que ee que 
M. B. dit des brahmanes, en general, doit presque toujours s’en- 
tendre de certains brahmanes. Leur rituel domestique differe de 
contree a contree et, dans la meme contree, de classe a classo. 
M. B. aurait done du nous dire parmi quels brahmanes son Brah- 
makarman est en usage. L’indication fournie par le texte, que le 
traite viendrait des bords de la Godtivari, e’est-a-dire de I’Etat du 
Nizam, est tout a fait insuffisante. Ge sont precisement des rensei- 
gnements de cette nature qu’on est en droit d’attendre des con- 
freres qui ont I’avantage de vivre ou d’avoir vecu dans I’lnde. 
Pour le reste, on est mieux renseigne en Europe que M. B. ne 
parait le croire. Se doute-t-il par e.xemple que, sauf les remplis- 
sages modernes, toutes les prescriptions essentielles de son Brah- 
makarman ont ete imprimees deja une demi-douzaine de fois en 
Europe, d’apres les Sutras? Mais ce sont la des taches legeres et 
qui ne diminuent en rien le merite de ces deux publications. 

Les differentes classes d’ecrits que nous venons dr; passer en 
revue, sont le prolongement en quelque sorte du Veda, auquel 
elles se rattachent par un lien organique. II n’en est pas de meme 
de Fepopee hindoue. Celle-ci constitue une tradition independante. 
Ni le fond legendaire, ni les conceptions religieuses n’y sont les 
memes, et on est place ainsi en face d’un double probleme ; quelle 
est la provenance et la valeur de cette legende poetique, dont les 
plus anciens [62] documents nous sont parvenus incorpores dans une 
sorte d’encyclopedie gigantesque, I’oeuvre, on n’en saurait douter, 
de bien des siecles? Comment s’est forme le polytlieisme nouveau 


1. Rev. A. Bourquin, Dhannasindhiiy or the Ocean of Reli<jious Rites, by the Priest 
Kasinatha, translated from the Sanscrit and commented upon, dans Journal of the Roy. 
As. Soc. Bombay Branch, t. W (1881-1^82), pp. 1, 1.50 ct 225. Une ’vers-ion frau<;ai&e de 
cette premiere partie du traile, par M, de Milloue, fait partie du t. VII des Anuales du 
Musee Guirnet. Paris, 1884. La traduction fran^aisc sera co.Titinuee. — A. Bourquin, 
Brahmakarma oa Riles sacris des Brahmanes, tradiiit da Sanscrit et a/inote, dans le 
t. VII des Annalcs tin Musee Guirnet. 11 n*y est traite que des rites quotidiens. 
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qu’on y trouve installe ? On est bien loin encore cle pouvoir 
repondre a ces deux questions d’une maniere satisfaisante. et c’est 
pourtant de cette reponse que depend en grande partie la repre- 
sentation qu’on peut se faire du passe liistorique et religieux de 
rinde. Aussi toute tentative pouvant contribuer a lilucidcr les en- 
gines du Maliabliarata, ou simplement a mieux le faire connaitre, 
doit-elle etre la bienvenue. M. Sorensen a attaque le probleme de 
face. Dans un livre qui est le fruit de recherclies conscieiicieuses, 
il a entrepris de degager le fond ancien du poeme et de determiner 
les couches successives d’additions qui sont venues s’y superposer •. 
Mais, pour cela, il a du, aussi bien que ses predecesseurs, se com- 
poser un criterium dont les principaux elements ii’ont ete obtenus 
qu’en supposant resolus d’avance quelques-uns des points qui font 
I’interet meme du debat. Mieux avise, M. Oldenberg, dans une 
etude ingenieuse, trop ingenieuse peut-etre, a aborde la question 
par un de ses c6tes, en essayant de suivre la filiation de certaines 
formes litteraires"'^, tandis queM. Holtzmann a ajoute un nouveau r.ie- 
moire^a cette serie de monographies dans lesquelles il s’applique, 
depuis quelques annees, a analyser et a classer successivement les 
materiaux du grand poeme. Enfia une traduction complete del’oeuvre 
originale entreprise par un lettre indigene ouvre peuapeu a I’his- 
torien ce vaste recueil [63] de documents, en meme temps qu’elle 
prepare au specialiste un instrument qui lui a fait trop longtenips de- 
faut et qui lui permettra de s’orienter a moins de frais dans ce dedale. 

Nous voici arrive a la fin de notre tache en ce qui concerne le 
vieux brahmanisme. Nous ne quitterons pourtant pas cette curieuse 
litterature sans dire du moins quelques mots du livre elo([uent dans 
lequel M. Max Muller a essay e de resumer les logons qui s’en 
degagent^. Ce qui, pour I’indianiste, fait le veritable interet de ce 


1. Suren Sorensen, Om MahAUidrafa s SlilUnij i den Indiske Literatur. /, Forsoy paa 
nd-ikille de ce/c/t’s^’ hestanddele. ^usant: /“ Collatio codicis Haunien^is \ ii dtaparvanis ; 

2" Sammarium. Kjgbenha>n, 1883, 

2. H. Oldenberg, Das altindi^cke Akhydna, mil besonderer liucksieUt auf das Suparnd- 

khydna, dans Zeitschr. der deutscli. Geselhch., t. WXVII, p. 54. 

3. Adolf Holtzmann, Brahman iin Mahdbhurata. Ibidem, t. AWA’III, p. ir»7. 

4. Protap Ghuudra Roy, The Mahabharata of Krmhnti-Dwuipayana Vyusa translated into 
English Prose. Published and distributed chiejly yratis, f«iscio. l-XIII. Calcutta, 1883-1885 
Les iecleurs de la Bevue savent deja (cf, t. !\, p. 254) dans quelles conditions toutes spe- 
ciales I’ceuvre a ete entreprise et quels genereux molifs de plalanlUropio et de patrio- 
tismo ont decide M. Protap Cliuinird Hoy a nc pas reculer de\ant cetlc tache colu^sale. 

5. F. Max Muller, India. What ran it teach us? A Coarse of Lectures delivered before 
the University of Cambridge. London, 1883. 
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livre, les informations qu’il contient en note et le jour inattendu 
qu’il jette sur certains chapitres de I’histoire de la litterature sans- 
crite, n’est pas du ressort de ce Bulletin, et le premier merite du 
reste n’est pas precisement la nouveaute. Mais M. Max Muller est 
du petit nombre de ceux qu’on ne se lasse pas d’entendre meme 
quand ils se repetent. II y a la, sur la religion du Veda et la 
sagesse des Upanishads, des pages charmantes, toutes remplies de 
delicates observations , de rapprochements a la fois vrais et inat- 
tendus. II y en a aussi quelques-unes d’une elevation singuliere, 
oil le developpement de ces antiques conceptions est envisage de 
haut et expose dans ses grandes lignes avec une profondeur d’in- 
tuition et une ampleur de style qu’on ne saurait trop admirer. 
Quand on a ferme le livre, on pent bien se dire qu’au fond de tout 
cela il y a un peu d’entrainement oratoire et beaucoup de senti- 
mentalisme. Mais, pendant la lecture, on est sous le charme, I’in- 
dianiste plus que tout autre, heureux qu’il est de retrouver ainsi 
avec leur fraicheur premiere, des objets qu’une longue etude lui 
fait voir parfois sous des dehors quelque peu fanes. Parmi les 
points speciaux abordes parM. Max Muller, je crois devoir signaler 
ici son etude sur le caractere moral du [64] peuple hindou, les de- 
tails dans lesquels il entre sur I’education brahraanique, et ses 
notes sur les Pitris, sur les ceremonies funebres et sur la tradition 
du deluge. 


{Revue de VHistoire des religions, t. XI, p. 160 et ss.) 


[160] Dans nos precedents Bulletins, les principales publications a 
signaler concernaient presque toutes le bouddhisme duSud, celui qui 
a rayonne de Ceylan et dont le pali est reste la langue sacree. 
Depuis, 1 equilibre s’est a peu pres retabli et, dans celui-ci, le 
bouddhisme du Nord, celui qui, del’Inde meme, s’est repandu dans 
la haute Asie et dans I’extreme Orient, devra occuper une ^ place 
pourle moins egale. 

Parmi les travaux relatifs a cette branche septentrionale du boud- 
dhisme, qu on pent aussi appeler la branche sanscrite, parce que 
la plupart des livres qui en constituent la litterature sacree 
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remontenta des originaux ecrits dans cette langue, la place d’hon- 
neur revient a une publication que nous n’avons pu que mentionner 
dans notre dernier compte rendu, le premier volume du Maha- 
vastu de M. Senart*. Cette volumineuse compilation se rattache a 
Tune des ecoles du Petit Vehicule, a la division des Maliasan- 
ghikas appelee les LokottaravMins, et elle se donne elle-meme 
comme faisant partie du Vinayapitaka, la corbeille de la Disci- 
pline. La partie jusqu’ici publiee, environ le quart de I'oeuvre 
entiere, ne justifie pas precisement [lt>!] cette pretention, qui ne 
parait pas bien cadrer non plus avec les informations de source 
chinoise, d’apres lesquelles le Mahavastu aurait ete le livre de la vie 
du Buddha pour les Mahasanghikas. Et, de fait, le contenu de I’ou- 
vrage parait Mre avant tout biographique et legendaire. Sauf quel- 
ques episodes detaches, la vie du Buddha n’est pas encore abordee 
dans ce premier volume, qui fiuit aA-ec la genealogie de la famille 
royale de Kapilavastu et le mariage de Cuddhodana et de Maya. 
Tout ce qui precede est une sorte de preambule d’une composition 
extr^mement lache, on sent decrits les periodes et les degi-es que 
doit traverser un Bodhisattva dans ses innombrables existences 
avant d’atteindi-e au rang supreme il'un Buddha parfaitement 
accompli. Dans cet expose sont intruduites avec plus on moins 
d’a-propos des matieres de diverse sorte ; des descriptions des 
enters et des mondes celestes, une histoire du Buddha Dipaiikara, 
de longs chapitres de celle du Buddha Kagyapa, un grand nombre 
surtout de j^takas, de recits des existences anterieures de Qakya- 
muni. II faudra evidemment attondre les volumes suivants, pour 
savoirjusqu’a quel point cette oeuvre, en raison de son attribution a 
une ecole donnee, entr’ouvrira pour nous ce moude encore si 
ferme des sectes bouddhiques de ITnde propre, et permettra de 
saisir sur le vif quelques-unes des lois qui ont preside au develop- 
pement de cette litterature confuse, dont nous sommes reduits jus- 
qu’ici a accepter le resume pour ainsi dire en bloc. Mais il est un 
point d’une importance extreme, sur lequel nous pouvons des 
maintenant apprecier tout I’interet qui s’attache a la publication 
de M. Senart. La langue dans laquelle est ecrit le Mahavastu n’est 
pas a proprement parler le Sanscrit. Meme dans les parties redigees 
en prose, elle est profondement atteinte de ces irregularites qui, 


1. E. Senart, Le Mahavastu, texle Sanscrit public pour la premiere fois et uccompnyne 
d' introductions et d'lin commentairc. Tome I. Paris, 1882. 
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dans les autres livres de la collection, dans le Lalitavistara par 
exemple, n’avaient ete signalees encore que dans les passages 
versifies, les Gathas. Les memes irregularites se retrouvent plus 
on moins norabreuses dans les inscriptions et dans les leg-endes 
monetaires des premiers siecles. M. Hcernle les a constiitees d’un 
bout a I’autredans un ancien [ 162 ] traite d’arithmetique decouvei’t an 
Punjab et dont il prepare I’edition *. Que faut-il penser de ces faits? 
Se peut-il que ce soient la autant de corruptions vulgaires, dues 
uniquement a I’incurie et a I’ignoTance des redacteurs de ces docu- 
ments ? Ou faut-il adinettre I’existence d'un dialecte reconnu, d’une 
sorte de langue bouddhique, qui aurait servi a Fusage litteraire 
pendant les premiers siecles de Fere chretienne ? La derniere expli- 
cation parait la plus probable; mais, comme cette langue aurait 
joui du privilege de se rapprocber en quelque sorte a volonte de 
Fusage classique, la question est encore loin d une solution defini- 
tive et applicable a tons les cas F Mais personne n’aura autant 
contribue a la mettre dans sonvrai jour, que M. Senart dans cette 
premiere edition critique d’un texte de ce genre, en prose et d’un 
caractere evidemment litteraire, ou ces particularites ont ete soi- 
gneusement maintenues et discutees. 

M. Max Muller a continue ses recherches de documents boud- 
dhiques sanscrits a la Chine et au Japon. Avec Faide d’un de ses 
eleves, un pretre japonais, M. Bunyu Nanjio, il a donne une nou- 
velle edition du Sukhavativymha'^, cette fois en une double recen- 
sion, ainsi qu’une edition du Prajnaparamitahridaya-sutra (egale- 
ment en double recension) et de la Ushnishavijaya-dharani^. Ces 

1. A. F. Uudolf Hcernle, Bivch-Bark Manuscript; dans Proceedings of the Asiatic ^io- 
ciety of Bengal, aout 1882. 

2. Voir, a ce sujet, E. Senart, Prdcrits el Sanscrit b<mdtiht(j[(ie ; dans Journal Asia^ 
tique, t. XIX (fevrier-mars 1882), p. 2.^9. — A. F. Hudolf Hcernle, Beviscd Transhilmns 
of two Kshatrapa Inscriplion> : dain? Indian Andquai y, t. \ll (1883)^ pp. :*7 et 20,^. — - 
Rarakrishna Gopai Bhandarkar, On Dr. Hncrnle s Version of a Aasik Inscripfiun and the 
Gdthd Dialect ; ibidem, p. 139. — H. kern. Preface de la nuu\elie traduction du 
Lotus de la bonne loi, p. xi\. 

3. F. Max Muller and Buii\u Aanjio, Bukkdvati-vydha : Description of Sakhdvuli, the 
Land of Bliss, edited. With two Appeinlices ; /" Text and Translation of SanglutvarnianA 
Chinese Version of the Poetical portions of the SukkavatPoyilha. 2° Sanskrit Text of the 
Smaller Sukkdvati-vydha. Oxford, 1883. Forme le fascic. il du vol. dc la serie 
aryenne des Aneolota Oxoniensia. Pour de precedentes publications de ce texte, ^oir 
Bev. de I Hist, des Ret., t. V, p. 116. 

4. Les memes, The ancient Palm-leave.s containing the PrajiidpdraniitdhrU'aya-sutra, 
and the Ushnishu-vijayaaikdrani, edited. With an Appendix by G. Bdhler. Oxford, 1884. 
Forme le fascic. Ill de la meme collection. — Une autre dharani ou fonaulc magi(|ue 
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textes, qui ont joui d’une grande reputation [163], sans etre plus 
senses pour cela, sont edites et traduits avec tout le soin qu’on 
devait attendre de M. Max Muller et accompagnes d’interessantes 
informations sur les traductions qui en ont ete faites en Chine a 
diverses epoques. Les deux derniers sont la reproduction de ces 
fameux manuscrits sur feuilles de palmier, qui auraientete apportes 
en Chine des 520 A. D., et qui depuis 609, dit-on, sont conserves 
au Japon dans le convent de Horiuzi.Ces precieusos reliques, dont 
I’age depasserait ainsi de cinq a six siecles celui des plus anciens 
manuscrits connus, sont donmies en fac-simile, et ce sont ces 
reproductions qui, avec I’appendice oil M. Biihler les a discutees au 
point de vue paleographiquc, font I’interet principal ile la publica- 
tion. L’inspection de ces planches ne justifie pas, a premiere vue, 
le grand age qiie la tradition assigne au document ; sans autre 
indication et a ne juger que d’apres I’ecriture on ne le ferait jias 
remonter plus haut que le viii' ou le in'-' siecle. M. Biihler croit 
pourtant la tradition exacte. II y voit la confirmation de vues emises 
par lui depuis longtemps, sur I'existence dans I’lnde d'alphabets 
cursifs a cote do ceux qui figurent dans les inscriptions et, grace 
a sa connaissance parfaite de I’epigraphie hindoue, il a su donner 
a sa these un haut degre de probabilite. II faut avouer toutofois 
que I’ecart ici est tellement grand et rargument fourni par la tra- 
dition si fragile, que, dans I’etat actuel de la question, on ne sau- 
rait faire usage de ces manuscrits de Horiuzi au point de vue 
paleographique en toute surete de conscience et sans tenir compte 
des doutes exprimes a cet bgard par M. Weber'. Peut-etre la 
publication annoncee par M. Ha-rnle du manuscrit de BakhshMi, 
en apportant des preuves nouvelles, fourni ra-t-elle les elements 
d une solution definitive. — Pendant que M. ^lax !M tiller travaillait 
sur cette ancienne copie du Prajnaparamita. [164] hridaya-siitra, 
MM. Paul Reg-naud et Ymaizoumi restituaient et traduisaient le 
meme texte d’apres une edition japonaise de 1754 jirocuree par 
M. Emile Guimet et des documents tibetains et sanscrits commu- 
niques par M. Leon Peer. Leur travail presente au Congres de 
Leide, a fourni a .M. de .Milloue I’occasion de revendiquer pour le 
Musee Guimet I’honneur d' avoir possede et fait connaitre avant 


de priere a eto publieo par M. A. Weber d apres une plaque ftravee pro\euant du 
Tibet ; Ueber eine tnwjhcfte Gcbeti^^foi'mel aus Tibet i daiit* les SiUunijstcrichle do 1 Aca- 
demic de Berlin, f6\rier 1884. 

1. Dans le Lilerarisches Centralblall du 22 nuveinbro 1884. 
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rUniversite d’Oxford et M. _Max Muller, des textes sanscrits pro- 
venant du Japon^. 

Tandis que ces dernieres publications de M. Max Muller portent 
plus specialement sur qruelques-unes des questions accessoires que 
souleve I’liistoire du bouddhisme du Nord, c’est au sein meme de 
sa doctrine et de sa tradition que nous ramene la nouvelle traduc- 
tion du Lotus de la Bonne Loi par M. Kern *. Le liwe est bien 
connu par Tadmirable version de Burnouf, et le nouveau traduc- 
teur n’a pas manque de rendre sincerement hommage a son illustre 
devancier. Toutefois, un savant aussi profondement verse en la 
matiere que M. Kern, ne pouvait pas rep rendre un texte pared, 
sans donner beaucoup de nouveau. Sa traduction n’est pas la 
simple reproduction de I’oeuvre franchise. Elle est faite en partie 
sur des materiaux differents, plus abondants et plus anciens, et 
I’interpretation des morceaux poetiques, des Gatbas, a surtout 
profite des resultats acquis durant les trente dernieres annees. Les 
notes placees au bas des pages, breves et substantielles, abondent 
en observations ingenieuses, en rapprochements heureux, soit au 
point de vue philologique, soit a celui de I’histoire et des doctrines 
du bouddhisme. Dans I’introduction, oii il est tenu compte des 
informations de source tibetaine et chinoise, M. Kern s’est attache 
a faire ressortir I’autorite parfois trop meconnue qui revient a ces 
sutras developpes du Nord, en meme temps que, a I’aide d’exemples 
parfaitement [16o] choisis, il a presente les vues les plus fines et 
les plus neuves sur ce dialecte mixte des Gatbas, dans lequel la 
majeure partie de cette litterature a ete probablement redigee. 

De son cote, M. Foucaux a donne une nouvelle traduction, faite 
cette fois sur le texte Sanscrit, du Lalitavistara^, cette biographic 
du Buddha qu’il a etele premier a'faire connaitre en Europe, d’apres 
le texte tibetain. La nouvelle traduction est en progres marque 
sur la premiere : en beaucoup d’endroits on croirait a peine lire le 
meme livre. Pour bien I’apprecier, toutefois, il convient d’attendro 

1. L. de Millouc, Quelques mots sur Jes anciens textes Sanskrits du Japan, a pro- 
pos d'une traduction inedite du Prajndpurainitd-hridaya-sutra par MM. Paul Begnaud et 
Y. YmaUoami. Leide, 1884. Tir.ige a' part des Travaux du Congres international des Orien- 
talistes a Leide. 

2. H. Kern, The Saddharmn-pundarika or the Lotus of the True Law, translated. 
Oxford, 18S4. Forme ie vol. \XI des Sacred Books of the East. 

3. Ph. Ed. Foucaux, Le Lalita vistara — Deueloppemenl des Jeiix — contenant This- 
ioire du BoudJha (j^akyainouni depuis sa nnissance Jusqu'a sa predication. Tradiiit du Sans- 
krit en francais. Paris, 1884. Forme le vui. \ I des Annates du Masee Guimet. 
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le deuxieme volume, oii ^I. Foucaux doit donner des notes expii- 
catives et I’appareil critique des manuscrits sur lesquels il a tra- 
vailleF A la fin du volume, trois appendices empruntes a des 
sources tibetaines et palies completent le recitdu Lalitavistara. Ce 
sont des morceaux bien connus relatifs a la genealogie du Buddha, 
a sa mort et a ses funerailles. — En meme temps, M. Rajendra- 
lala Mitra, I’editeur du texte Sanscrit du Lalitavistara, a repris, 
dans la Bibliotheca Indica, la suite de sa traduction anglaise - qui 
etait restee interrompue depuis plus de 25 ans. 

Le Lalitavistara n’est pas la seule biographic du Buddha 
qu’aient possedee les bouddhistes du Nord. Outre celle qui est 
englobee dans le Mahavastu, ils en avaient d’autres, dont les ori- 
ginaux sanscrits sont en partie perdus, mais out ete conserves par- 
fois dans des versions tibetaines et chinoises. Ces dernieres etant 
d’ordinaire datees d’une fagon precise, sont du plus grand prix 
pour I’histoire de la legende du Buddha. C’est un de ces livres que 
nous donneM. Beal-h Le recit,qui[I66]comprend la vie entiere du 
Buddha , est la reproduction du Buddhacarita d’Afvaghosha et a 
etetraduit en chinois en 420 A. D. Dans I'introduction, le traduc- 
teur anglais passe en revue les livres sur le memo sujet qui 
existent ou ont existe en chinois et dont I’examen etablit que cette 
legende etait arretee dans tons ses traits essentiels des avant la 
fin du I®*' siecle. 

Je n’ai pas connaissance d’uiie troisieme biographic du Buddha 
comprise dans le recent ouvrage de M. RockhilD et qui est de pro- 
venance tibetaine. 5Iais les lecteurs de la Revite ont pu juger ici 
meme du soin avec lequel travaille M. Rockhill, par sa traduction 


1. M. Foucaux nous prie de signaler une inadvcrtaace qui lui a echappe ala cor- 
rection des eprea\es. P.346, 1. 2 du bas, au lieu do « Tobjet dos cinq prises (de 
possession paries sens) », il faul lire : « les cinq skandhas de la prise [de posses- 
sion) )). 

2. Rajendralala Mitra, The Lalifu-vhfara, or dfemoirs of the Early Life vf (^dkya Sinha, 
Translated from the Original Sanskrit. Fa«;cic. 1 el II. Calcutta, 18S1-1S82. 

3. Samuel Beal, The Fo-nho-hing-tsan-king . .4 Life of Bud<lha by Arcagho^^ha BadU'- 

sattva translated from Sanskrit into (Aiincse by Dfur marahsha .1. D. owl Jr<tni 

Chinese into English. Oxford, 1883. Forme le 5ol. \1\ des Sacred Books of the 
East. 

4. \V. W. Rockhill, The Life of the Buddha and the Early History of his Order. Deri- 
ved from Tibetan Works in the Bkah-hgyar and Bstan-hgyur. Followed by Notices on the 
Early History of Tibet and Kholrn. Londres, 1&84. Fail partie de Trt'ibnei-'s Oriental 
Series. — Je ne puis rien dire non plus de Fomrage de M. A. Lillie, The Popular Lije 
of Buddha. Londres, 18S3. ^Liis, a en juger par les autres productions de l auteur, ce 
qu’il pent y avoir mis du sien doit etre sujet a caution. 
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du Pratimoksha-sutra * . Le meme savant a traduit du tibetain deux 
de ces petits traites^ ou I’on croit surprendre parfois comme I’echo 
de la predication du grand solitaire, ainsi que I'Udanavarga® qui 
represente dans la collection du Nord cet admirable recueil de sen- 
tences religieuses et morales connu dans le Sud sous le titre de 
Dhammapada, « les stances du salut ». — M. Leon Peer a con- 
tinue ses minutieuses analyses de la collection d’histoires edi- 
fiantes intitulee Avadana^ataka ou «lescent actions memorables^ ». 
— Enfin [167] I’ensemble de cette litterature sacree, telle qu’elle 
existe au Nepal et en Chine, a ete inventorie d’une fagon plus 
complete qu’il ne I’avait ete jusqu’ici, dans des Catalogues qui 
sont des modeles de bibliographic historique, par MM. Bendall'> et 
Bunyu Nanjio®. 

Si de la litterature nous passons a I’archeologie, c’est encore 
M. Senart que nous trouvons en premiere ligne avec la suite de sa 
magistrale etude des inscriptions du roi Piyadasi^. L’interpreta- 
tion de tous ces monuments est sortie de la plus ou moins modifiee 
dans le detail. Mais les plus grands changements ont porte sur les 
inscriptions decouvertes en dernier lieu, celles de Bairat, de 
Sahasram et de Rupnath, oii Ton avait cru trouver la date du Nir- 
vana. Cette date disparait et fait place aun envoi de missionnaires : 
I’edit au lieu d’etre de la fin du regne, devient le premier de la 
serie, et I’hostilite professee par le roi contre les dieux du ciel, est 

1. W. Woodville Uockhill, jLe Traite il efnancipation ou Prathnokska Stitruj traduit da 
tibetain; dans fa Pev, de I'Hist. des Hel.y t. I\, pp. Set 167. 

2. Le meme, Translation of two brief Buddhist Sutras from the Tibetan ; dans Pro- 
ceedings of the American Oriental Society^ inai 1883. 

3. Le meme, Uddnavarga : a Collection of Verses from the Buddhist Canon, compiled 
by Dharmatrata, being a Xorthern Buddhist version of Dhammapada. Translated from the 
Tibetan of the Bkah-hgyur, with Notes and Extracts from the Commentary of Prajndvar- 
man. Londres, 1883, Fait partie de TrUbners Oriental Series. — Gf. I'article de M. Leon 
Feer dans la Bevae critique du 3 septembre 1883. 

4. Leon Feer, Etudes Bouddhiques : M^saventures des Arhats ; dans le Journal Asia- 
tiqae, t. \IX, p. 328(1882). — Comment on devient Arhati', ibidem, I, p. 407 (1883). — 
Comment on devient Deva j ibidem, IK, p, 5 (1884). — Comment on devient Pretax 
ibidem, p. 109. — Les Avaddnas Jdtakas t ibidem, IV, p. 332. 

5. GeciJ Bendall, Catalogue of the Buddhist Sanskrit MSS. in the University Cam- 
bridge, with I\otes and Illustrations of the Paf/eography and Chronology of Nepal and Ben- 

al. Gambridge, 1883. 

6. Bunyu Nanjio, Priest of Eastern Hongwanzi, Japan :A Catalogue of the Buddhist 
Tripitaka. Oxford, 1883. 

7. E. Senart, Etude sur les inscriptions de Piyadasi. Deiixihme partie. Les edits sur 
colonnes; dans le Journal Asiatique. t. MX, p. 385 (1882) et XX, p, 101. Troisieme 
partie : Les edits detaches sur roc; ibidem, 1. I, p. 171 (1883) et Ilf, p. 446 (1884). 
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changee on hostilite cnntre les dieux de la terre, des brahmanes. 
— M. Biihler, qui a repris a son tour I'etude de ces inscriptions 
dans le Journal de la Societe orientale allemande', a pourtant 
trouve encore a glaner apres M. Senart. Outre cet excellent tra- 
vail, on lui doit la transcription des nouveaux fac-similes, pris par 
M. Fleet, des edits graves sur les piliers de Delhi (lat de Firoz Shah) 
et d’ Allahabad-. Sa proposition de ne compter [ 168 ] que sept de 
ces edits et de voir dans le huitieme (I'edit circulaire) la continua- 
tion immediate du septieme, est une des plus heureuses qu’on ait 
faites, par la simplicite avec laquelle elle repond a toutes les exi- 
gences. — A cote de ces travaux sur les plus anciennes inscrip- 
tions de rinde, il faut signaler le memoire de M. Halevy sur le 
double alphabet dans lequol elles sont ecrites*. M. Halevj- com- 
mence par etablir I’etroite dependance de I’alphabet meridional de 
celui du Nord et, au lieu de rattacher ce dernier, comme on I’avait 
fait jusqu’ici, a I’ancien alphabet phenicien, il le derive directe- 
ment de I’ecriture cursive arameenne dans laquelle sont ecrits les 
papyrus ptolemaitjues. Quant a I’alphabet phenicien archaique, il 
n’est intervenu qu’indirectement, par I'intermediaire d’un derive, 
I’alphahet grec, auquel I’ecriture indienne a emprunte un certain 
nombre de caracteres. Ces conclusions s'appuient sur des rapports 
si concluants et si precis, qu’on ne saurait leur refuser une tres 
grande probabilite. Elies sont heureusement independantes de I'es- 
pece de contre-epreuve ii laquelle AI. Halevy a cru devoir les sou- 
inettre en y rattachant des vues plus que risquees sur I'age des 
monuments meme de la litterature de Flnde. 

Le defaut d’espace ne nous permet pus de passer en revue plus 
longtemps une a une les nombreuses publications relatives a I’ar- 
cheologie du bouddhisme du Nord. Il nous faut pourtant accorder 
encore, ne fut-ce qu’en passant, une mention speciale a quelques- 
unes des plus importantes. M. Bhagvanlal Indraji a public un rap- 
port plein d’informations du plus haut interet sur les antiquites 

1. G. Biihler, Beitrdge zur Krhldrnnij tier Aeoka-ln^c'injten : dans Zeilsclu'iji der 
beutschen Moryenl. Gesellschaft, WWIl (1883;, pp. 87, 253, 422 et 572. 

2. Le monie, Transcripls of the Delhi ami Allahahad Pillar Edicts of Aroka ; duns 
Indian Antiquary, t. XIIl (1884), p. 308. La Irauscripliou esl placee en regard des fuc- 
siiniles publics par M. Fleet. 

3. J. Halevy, liesuine d un memoire sur I'oriyiiic des ecritures iiidienncs. Exlrait dos 
Comples reiulas des seances de i Academic des Inscriptions et Belles-Lettres, septcmbrc 
1884. — Cf. H. N. Gust, On the Oriyin of theindian Alphabet^ dans Journ. oj ike Boy. 
Asiatic Soc. of Gr. Britain and Ireland, L Wl (1884;, p. 325. 
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bouddhiques decouvertes dans les environs de Bombay ' , entre 
autres un fragment du huitieme des edits sur roc d’Agoka, qui montre 
que la domination [169] directe de ce prince s’etendait bien plus 
bas sur la cote du Dekhan qu’on ne le supposait jusqu’ici. — Les 
operations de V Archasological Survey of India embrassent le 
passe entier de I’lnde. C’est ici pourtant qu’il convient de les 
mentionner, parce que les restes de la periode bouddhique conti- 
nuent a y tenir la plus grande place. On trouvera en note le detail 
des nouveaux volumes concernant, les uns I’lnde du Nord, dont 
I’exploration est directement dirigee par M. Cunningham-, les 
autres I’lnde de I’Ouest et du Sud, oil les travaux sont conduits 
par M. Burgess^. — M. Beal, a qui on doit deja d’excellentes 
recherches sur les pelerins bouddhistes du moyen age, a publie une 
nouvelle traduction du Memoire sur les Contrees occidentales de 
Hiouen-Tsang, cette precieuse de.scription de I’lnde et du monde 
bouddhique du vii® siecle. L’auteur y a joint [170] les relations 
de deux predecesseurs de Hiouen-Tsang^, Fa-Hian et Song-Yun,la 

1. Bhagvanlal Indraji, Antiquarian Remains at Sopdrd and Padaqa ; dans Journal 
of the Roy. Asiatic Soc. Bombay Branch, t. W (1883), p. 273. 

2. Archaeological Survey of India : Report of Tours in the South-eastern Provinces in 
187'4,and IS75-7G. By J. D. Beglar, under the superintendence of Major-General A. Cun- 
ningham. Vol. XIII, Calcutta, 1882. — Report of a Tour in the Penjnb in 1878-70. By 
A. Cunningham. Vol. \1V, 1882. — Report of a Tour in Behar and Bengal in 18711-80, 
from Patna to Sanargaon. By. .1. Cunningham. Vol. \V, 1882. — Report of Tours in 
North and South Bihar, in 1880-81. By A. Cunningham andH. B. lU. Garrick. Vol. XVI, 
1883. — Report of a Tour in the Central Peooinces and Lower Gangetic Duab in I88t-S2 
By A. Cunningham. Vol. XVII, 1884. — Report of a Tour in the Gorakhpur District, in 
1875-76 and 1876-77. By A. C. D. Carlleyle. Vol. Will, 1883. 

3. Jas. Burgess, Archseological Survey of Western India. Vol. IV. Report on the Bud- 
dhist Cave Temples and their Inscriptions, being part of the Results of the fourth, jifth, and 
sixth seasons' operations of the Archseological .Survey of Western India. 1876-77, 1877-78, 
1878-79. Supplementary to the volume on « Cave Temples of India ». Londres, 1883. Pour 
la partie epigraphique, M. Burgess a eu la collaboration de M. liliagranlal Indraji, 
qui a prepare les fac-similes, et dc M. Biihler qui a traduit la plupart des inscriptions. 
— Vol. V : Report on the Elura Cave Temples and the Brahrnanical and Jaina Caves in 
Western India, completing the Results of the Jifth, sixth, and seventh seasons operations of 
the Archasological Survey. 1877-78, 1878-79, 1879-80. Supplementary to the volume on 
« The Cave Temples of India ». Londres, 1883. Cc volume contient les inscriptions de 
Nanagliat et de Kanheri, traduites par M. Buliler. 

Jas. Burgess, Archaeological Survey of Southern India. X’ 3. IS’otes on the Amardvati 
Stupa. Madras. 1882. Les inscriptions sont traduites par un ele\c de M. Biihler, 
Vt. E. Hult/scli de 1 ieiine. Lne traduction rerue et augmentee a ete publiee depuis 
parM. Hultzsch, .iinardvati-Insehriften gelesen and erkUirt ; dans ZeVsehr. der Dculsch 
Morgenl. Gescllsch., t. XXXVII (1883 , p. 548. — Cf. du memo, A Buddhist Inscription 
from Kotd; ibidem, XXXVIII, p. 346. 

4. Samuel Beal, Si-yu-ki. Buddhist Records of the Western World, translated from the 
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(lerniere traduite pour la jiremiere fois. Les notes, suffisantes peut- 
etre pour le sinologue, auraient pu etre parfois plus explicites. — 
M. Sarat Chandra Das a donne d’utiles informations sur I’histoire 
et sur les particularites du bouddhisme tibetain *. — Enfin 
M. Senart, en analysant une des plus importantes parmi les ins- 
criptions sanscrites recemment envoyeesdu Cambodge par M. Ay- 
monier^, a montre que, au ix« siecle encore, le bouddhisme de ce 
pays se rattachait non seulement par la langue, ce que Ton savait 
deja, mais aussi par la doctrine, a la branche du Nord’. — On 
trouvera en note^ le releve de quelques travaux detaches eclairant 
diverses particularites de I’ancien bouddhisme de I’lnde. 


Chinese of Hiiien-Tsiang (A. D. 629), 2 vol. Loncires, 1884. Fait partie de Triihner's 
Oriental Series. 

1. Baboo Sarat Chandra Das, ContriOalions on the Relhtioiu History, etc., of Tibet: d&ns 
Journal of the Asiatic Soc. of Bengal, t. L ^1881), p. 1S7 et Id, pp. 1 et 87. — Cf. W. W. 
Rockhill, The Tibetan a Hundred Thousand Songs » of Milaraspa, a Buddhist Missionary 
of the Eleventh Century ; dans Proceedings of the Americ. Orient. Soc., octobre 1884, 

2. Smite Senart, Une inscription bouddhique du Cambodge : dans la Beuue Archiolo- 
gigue, 3* serie, t. I (1883), p. 182. 

3. Le Sanscrit etait de mOine aaciennemenl la langue du bouddhisme de la pres- 
qu ile de Malacca. H. Kern, Over eenige oude Sanskritopschriften van't malaUche Schier- 
eiland ; dans les Verstagvn en Mededeelingen de IWcademie d'Amstcrdam, section de 
litterature, serie III, partie 1, 1883. 

4. H. Rivett-Carnac, Memorandum of Clay Discs called « Spindle Whirls » and votive 
Seals found at Sankisa, Beiiar, and other Buddhist Ruins in the jS'orlh Western Provinces 
of India ; dd^ns le Journal of the Asiatic Soc. of Bengal, i. XLI\ (1880), p. 127. Les 
sceaux d'argile avec formule votive ne sont pas particuliers au bouddhisme : on en 
a trouve depuis de tout 'semblables, avec des legendes brahmaniques. R. Ha*rnle, 
yoles on Some Clay-Seals found in the Punjab : dans Proceedings of the As. Soc. of 
Bengal, septembre 1884. — Arthur Liilic, Buddhist Saint Worship ; dans Journal of 
the Roy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, t. XIV (1882), p. 218. — \V illiam Simpson, 
A Sculptured Tope on an old Stone at Dras, Ladakh; ibidem, p. 28. — Buddhist Caves of 
Afghanistan : ibidem, p. 319. — The Idcntijicution of the Sculptured Tope at Sanchi ; 
ibidem, p. 332. — H. Yule, Buddha and Sl.Josophat ; dans The Academy, 1'" septembre 
1883. Montre que deja I'historien portugais Diego de Couto avait reconnu Tidentite 
de Josaphat et du Buddha. Gf. sur cette legende de Josaphat, E. Braunholz : DiV 
ersie nicht christliche Parabel des Barluam and Josaphat: ihre Herkun ft and Verbreitang, 
Halle, 1884. — A. Andreozzi, 11 dente di Budda. Raccontu estratto daltu Storia delle 
spiagge, e tradotto letteralmente del Chinese. Florence, 1883. Sur la legende de la dent 
sacree, cf. les pieces appartenant a la litterature du Sud, Iraduites par M. L. de Mil- 
louti dans les Annates du Musee Guimel, aoI. Vll, Paris, 1884 ; 1° Le Ddihdvanca on 
histoire de la dent reliqiie da Buddha Gotama. Poeme epiquc pCdi de Dhanipuikitti, traduit 
en francais d'apres la version anglaise de Sir Mutii Cooindra Swdmy. 2® Memoire sur la 
dent relique de Ceylan, precede dun essai sur la vie et la religion de Gautama Buddha, 
par J. Gerson da Cunha. Traduit de t anglais avec aatorisation de iaiiteur. — S. Beal, 
Two Sites named by Iliouen-Thsang in the lO^ti Sook of the Si-yu-ki : dans Journal of 
the Roy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, 1. XV (1883), p. 333. — Le ineme, Some 
further gleanings from the Si-yu-ki ; ibidem, t. XVI (1884), p. 247. — Le meme, 

Religio:<s de l'Lnde. — 1. 25 
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[171] Nous pourrons etre plus bref en pussant en revue les publi- 
cations relatives au bouddhisme du Sud. Non que ces publications 
soient moins importantes que les precedentes ni qu’elles forment 
uii ensemble moins considerable. Mais elles sont moins eparpillees 
et consistent, pour la majeure partie, en editions de textes qui ne 
s’adressent qu’aux specialistes. — M. Fausboll a ajoute un nou- 
veau volume a sa grande edition du texte et du commentaire palis 
du livre des Jiitakas, ou des recits relatils aux existences ante- 
rieures du Buddha b La publication s’arrete au 438' recit. II suffira 
d’nn dernier volume pour acheverla collection, qui est la recension 
bouddhique, on quelque sorte, de ce grand amas de fables et de 
contes commons, depuis bien des siecles, ii I’lnde et a I’Occident. 
La traduction devolue a M. Rhys Davids n’a pas progresse du 
meme pas, et en est toujoui-s encore au 40® recit. — M. Oldenberg 
a acheve sa belle edition du texte pali du Yinaynpitaka’. Le 
volume lY comprend deux parties : la premiere [ 1 72] contient la fin 
de la discipline des moines et traite successivement des peches qui 
entrainent penitence, de ceux qui s’expient par la simple confession, 
des menues obsenmnces concernant le costume, la tenue, le boire 
et le manger, enfin des diverses sortes de procedure a suivre en 
cas d’offense. La deuxieme partie reprend les matieres traitees 
dans le III® volume et dans la premiere partie du lY® volume, en 
tant qu’elles s’appliquent specialement aux religieuses. Le volume Y 
est a la fois un supplement etun resume des volumes I-IY. — En 
mSme temps que le texte original complet, M. Oldenberg publie, 
en collaboration avec M. Rhys Davids, la traduction des princi- 
pales portions du Yinayapitoka^. La premiere partie du recueil, le 


Kukkutapnilarjiri and Kukkuta Sanghnrdma ; dans I'Indian Antiquary, t. XII (I8S3i, 
p. 827. — Sir Walter Elliot, Notice of a Buddhist Tope in the Pittapiir Zamindari ; ibi- 
dem, p. 34 et la note de M. R. Sewell, p. 253. — L. de Milloue, On the Ndgapaitanani 
Buddhist Images; ibidem, p. 311. — E. >l,ix Muller. The true date of Buddha's death : 
dans The Academy du 1" mars 1884. — T. H. Hendley, Buddhist Bemains near Sum- 
bhur in tCestern Rujputana, India ; dans Journal of the Roy. Asiatic Soc. of Gr. Britain 
and Ireland, 1. XVII (1885), p. 29. 

1. V. Fausboll, The Jutaka together with its Cornmentary, being Tales of the anterior 
births of Gotaina Buddha. For the first time edited in the original Pdli. Vol. III. 
Londres, 1883. 

2. Hermann Oldenberg, The Vinaya Pitakam. One of the principal Buddhist Holy 
Scriptures in the Pdli language. Vol. IV. The Sutlueibhahga, Second Part [End of the 
Mnhuvibhanga ; Bhikkhunivibhanga). Londres et Edimbourg, 1882. — Vol. V ; The 
Parivdra ; ibidem, 1883. 

3. T. W. Rhys Da\ids and Hermann Oldenberg : Vinaya Texts translatea from the 
Pali. Part I: The Palimokkha. The Mahdvagga, I-IV. Oxford, 1881. Part II: The Mahd- 
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Vibhanga ou Suttavibhanga, qui correspond aux volumes III et IV 
de I’edition de M. Oldenberg', ne se pr^tait guere a une version 
complete. Comme I’indiquele titredecette partie, « developpement 
du Sutta », elle consiste en une sorte de commentaire d’un texte 
fondamental, reparti sous la forme de courtes prescriptions, a la 
fin des chapitres. Le commentaire, avec force digressions, expose 
en detail I’application de ces prescriptions et indique a quelle 
occasion elles ont ete formulees par le Buddha. Ge sont ces pres- 
criptions, qui, detachees du contexte, constituent le Patimokkha, 
I’examen de conscience des membres de I’ordre, proprement « la 
liberation (du peche) », que MM. Rhvs Davids et Oldenberg ont 
traduites comme representant suffisamment le contenu du Vi- 
bhanga-. De la deuxieme partie du Vinayapitaka, les Khandhakas, 
proprement « les chapitres » (vol. I et II de I’edition Oldenberg), 
ils donnent au cOntraire la version complete. La partie publiee 
comprendle Mahavagga, « la grande collection)), [J73] en entieret 
le premier tiers environ du Cullavagga, « la petite collection ». L’en- 
semble forme une composition, sinon homogene, du moins inde- 
pendante, ne suivant pas, comme le Vibhaiiga, un texte anterieur 
et qu’on puisse en detacher. II y est traite de I’admission dans 
I’ordre, des jours de jeune, de la retraitc annuelle durant la saisoii 
des pluies, du costume, des repas, de I’autorite ecclesiastique, de 
I’excommunication et de tout I’ensemble de la discipline. La partie 
legendaire, dans les premieres sections surtout, est bien plus 
riche et plus originale que dans le Vibhaiiga. L ’introduction con- 
tient un nouvel expose des questions d’histoire litteraire que sou- 
leve le Vinayapitaka et que M. Oldenberg avait deja discutees dans 
la preface de son edition du Mahavagga. 

M. Oldenberg a entrepris et acheve son edition du Vinaya avec 
I’appui de I’Academie de Berlin et du ministere de I’lnde et des 
colonies. Depuis, ces etudes ont trouve un centre et une organi- 
sation independants par la constitution de \&Pdli Text Society. On 
trouvera dans le Journal* de la society, dans les rapports annuels 

V X. The Callavayga, l-Hl. Oxford, 1882. Fonnent les >oI. XIII et X\II des 
Sacred Books of the East, 

1. L’ordre adopte par M. Oldenberj? dans son edition differe de celui des MSS 
du Vinayapitaka. Pour obtcnir ce dernier, il faut ranger les volumes dc Pedition de 
la faQon suivaiite : III, IV, I, II, V. 

2. Ld traduction ne donne que cc qui est reidtif aux moines. Elle laisse de cote les 
chapitres qui concerneiit specialemcrit les religieuse-i. 

8. Journ. of the Pull Text Society. Edited hy T. IT. Rhys Davids. 2 \ ol. Londres, 1882 et 188 ! 
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qu’y publie ]\I. Rhys Davids, toutes les informations concernant 
Torigine, les statuts,ractivite naissante et deja fructueuse de I’as- 
sociation. Outre ces rapports, le Journal publie des correspon- 
dances, des catalogues des principales collections de MSS. palis 
existant en Europe et dans I’lnde, ainsi que des memoires et tra- 
vaux de diverse nature, dont I’etendue ne suffirait pas pour remplir 
un volume!. Quant aux publications separees, il suffit de les enu- 
merer, pour faire [1 74 j juger de I’importance du travail accompli en 
si peu de temps. Elies ont porte principalement sur le Suttapitaka, 
« la corbeille des Suttas » ou des discours (prononces en general 
par le Buddha) qui s’adressent aux laiques aussi bien qu’aux 
membres de I’ordre. M. Morris a edite les deux derniers traites de 
cette division du canon ; le Buddhavamsa « la succession des 
Buddhas » et le Cariyapitaka « le livre de la pratique (suivie par 
le Bodhisattva^) »; I’un, un abrege en vers de la vie du Buddha 
Gotama et de celles de ses vingt-quatre predeeesseurs ; I’autre, une 
collection egalementen vers de trente-quatre jatakas ou recits des 
existences anterieures du Buddha. iNIM. Oldenberg et Pischel ont 
publie, Tun les Theragathas, I’autre les Therigathas®, deux recueils 
de stances attribuees par la tradition a des anciens et a des « an- 
ciennes » de I’ordre, contemporains du Buddha ou ayant vecu peu 
de temps apres lui. Ces textes, ainsi que les precedents, appar- 
tiennent a la cinquieme section du Suttapitaka, au KhuddakaniMya 
ou « collection des petits morceaux ». M. Morris a entrepris a lui 
seul I’edition de la quatrieme section, I’Auguttaranikaya, recueil 
d’une etendue considerable dont il vient de publier les deux pre- 
miers chapitres^. Enfin, la troisieme des grandes divisions du 


1. Void la lisle de ces memoires : James d'AUvis : On Baddhism. On Pali. Max 

Miiiler ; The late KenjUi Kasawara. — A. C. Benson : Buddha. — Cecil Bendall, Notes 
and Queries on Passages in the Mahdvagga. — Edward Miiiler, Kliaddhasikkhd and 
MiUasikkhd. Deux traites en vers formant un abrege du Vinayapitaka. — Les collec- 
tions de MSS. dccrites sont ; Bodleyan Library, Oxford (O. Frankfurter) ; Biblioth'eque 
nuliunale, Paris (Leon Peer) ; Oriental Library, Kandy, Ceylon (H. P. Bell) ; Colombo 
Museum, Ceylon (Louis de Zoysa); India Office, London (H. Oldenberg); British Museum, 
London (Hcerning) ; Cambridge University Library (miys Davids); Bibliotheqae royale et 
Biblioth'eque de I' Universite, Copenbague (Rhys Davids, d apres Westergaard et Fausboll) ; 
Soeiete d' Anthropologic et de Geographic de Stockholm (E. W. Dahlgren et Fauaboll). 

2. Rev. Richard Morris, The Buddhavamsa and the Cariyapitaka, edited. Parti. Text. 
Londres, 1882. 

3. Hermann Oldenberg and Richard Pischel, The Thera and Theri-Gdtha. {Slantas 
ascribed to Elders of the Buddhist Order of Iterluses.) Edited. Londres, 1883. 

4. Rev. Richard Morris, The Anguttara-nikdya, edited. Part I. Ekanipdta and Dakani- 
ptUa. Londre'j, 188B. 
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canon, rAbhidhammapitaka, « la corbeille de la metaphysique* », 
a ete a son tour entamee par le meme savant, qui en a edite la sec- 
tion intitulee Puggalapauuatti, « la theorie des individus- ». C’est 
un traite qui d’abord enumere et ensuite definit, chaque fois en 
dix chapitres, les conditions des individus engages dans le courant, 
c’est-a-dire convertis a la loi du 1 173] Buddha. D’un autre ouvrage 
public sous les auspices de la Societe et qui, par exception, est un 
livre jaina, il sera question plus loin, quand nous examinerons les 
travaux relatifs a cette secte. C’est la un debut qui promet : pour 
peu que la Societe reste fidele a son programme, on pent esperer 
que, d’ici a peu d’annees, le texte du canon pali tout entier sera 
devenu accessible dans des editions critiques. — En dehors de cette 
belle collection, je n’ai a signaler, en fait de publications de textes, 
qu’une curieuse litanie en I’honneur du Buddha, de provenance 
birmane^, et le Sutta edite par M. Senart a la suite de son etude 
sur les inscriptions de Piyadasi^. 

Pendant que les etudes de haute philologie palie se concentraient 
ainsi dans la Pali Text Society, il se creait a Ceylan mi^me, sur le 
modele de V Indian Antiquary, un nouveau periodique, V Orien- 
talist'^, qui, il faut I’esperer, sera pour le bouddhisme singhalais, 
ce que I’excellent recueil fonde par M. Burgess est pour I’lnde 

1. Traduction communemcnt admise, mais qui, par rapport au canonpalidii inoins, 
est loin d'etre exacte. Les trades compris dans cette division ne traitent ni i^lus ni 
moins de metaphysique que les autres parties du canon, que les Suttns notamment. 
Us paraissent plutdt se distinguer du reste par leur origine secondaire et par ^Icur 
forme, qui est particuUerement technique et aride. 

2. Rev. Richard Morris, The Piujgala-pahiiatti. Part I. Text. Londres, 1885. 

3. n. L. St. Barbe, The Namakkiha, ivilh Translation and Comntentary ;diins le dour- 
nal of the Roy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, t. W (1883), p. 213. 

4. L'AmbalaUhikdrdhulovdda-Sutta, tire de la deuxieme section du Suttapitaka; dans 
le Journal Asiatiqae, t. HI (1884), p. 493. — A cesdernieres publications, il faut joindre 
la traduction d’une sorte d’enej clopedie bouddhique siamoise, le Paramattha Miezu, 
par M. Bastian, qui est inseree dans son recent ouvrage : Religions-pkilosophische Pro- 
bleme aaf dein Forschungsfelde Biiddhistischcr Psychologie and •ler Vrrgleichenden Mytho- 
logie. Berlin, 1884, j). 115. Je \oudrai& pouvoir rendre comptc de cette publication de 
M. Bastian, ainsi que de son precedent ou\rage: Der Buddkhinas in seiner Psychologie. 
Berlin, 1882. Mais j'avoue que jc n’ai a peu pres rien compris a i’un, et giiere plus a 
Tautre. Abstraction faite de robscuritc de detail cl en <iuelque sorte matcriclle de 
safagou d’ecrire, il m'est impossible de saisir le but general que se propose M. Bas- 
tian. Ge ne sontpas la de simples nialeriaux,parco qu’il s’y mele trop de speculation. 
Ce n’est pas davantage un expose theorique, car le fil, pour moi du moins, se perd a 
chaque instant. C’est un chaos inforrae, que je suis oblige de laisscr a dcbrouiller a 
de plus habiles que moi. 

5. The Orientalist, a Monthly Journal of Oriental Literature, ^Irts and Sciences, Fol- 
klore, etc. Kandy, Ceylan. Lo 1'* numero est de janvicr 1884. 
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propre, I’organele plus commode et le plus accredite dela recherche 
courante. A cote d’interessantes communications sur le folklore et 
I’ethnographie de Tile, I’archeologie bouddhique y est representee 
par plusieurs articles dont on trouvera le releve en note ^ . 

[1 76] II ne me reste plus, pour achever ma tache en ce qui concerne 
le bouddhisme, qu’a jeter un coup d’ceil sur les ouvrages ou il est 
envisage d’une fagon generate, a la fois d’apres les documents du 
Nord et ceux du Sud. M. Kern a termine sa grande et belle his- 
toire du bouddhisme dans I’lnde^, le livre le plus complet qu’on 
possede sur la matiere. J’ai indique dans le precedent Bulletin les 
reserves que commandent les theories mythologiques de I’auteur : 
j’ai dit aussi que la valeur de I’ouvrage etait independante de ces 
theories. A mesure d’ailleurs que le reeit s’eloigne des origines 
et de la personne du fondateur, il donne moins de prise a ce genre 
d’objections, tandis que les qualites qui le distinguent, la clarte, 
I’exactitude, I’etendue et la surete des informations, cette intelli- 
gence des faits surtout, sans laquelle il n’est point d’histoire, 
s’affirment jusqu’a la fin, dans I’ensemble et dans les moindres 
details. Dans ce deuxieme volume, M. Kern traite du Saingha, de 
I’ordre bouddhique, de son organisation et de sa discipline; du 
culte avec ses pratiques, ses symboles, sonappareil; de I’histoire 
del’Eglise, [177] avec ses conciles, sesschismes, ses sectes et ses 

1. L. Corneille VVijesinha, Episodes from the Mahdvamsa, pp. 19, 80, 125, 145 et 
169. — VV. P. Ranesingha, Buddhist Buriat Service as held by the Siamese Sect in the 
Low Country of Ceylan, p. 116. — Louis Nell, The Apannaka .Jdtaka, p. 156. — 
T. 'B. Panebokke, The Bernard of Covetousness, p. 165. — Rev. D. J. Gogerly, jBud- 
dhism, p. 198. Des reirapressions des menus Iravaui, devenus introuvables, de 
M. Gogerly, seraient les bienvenues. — J. F. Dickson, The fJpasampadd-Ksimmavdcd, 
p. 206. Est la reimpression de Earticle du Journal of the Boy. As. Soc., t. VII, et traite 
de la r^eption dans I’ordre. — Pour terminer ce qui concerne I’arcbeologie du 
bouddhisme meridional, j'ajoute quelques travaux d'autre provenance : Arthur LiUie, 
The Buddhism of Ceylon, dans le Journal of the Boy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, 
t. XV (1893), p. 419. — W. Knight James, Notes on Buddhist Imaijes in Ceylon ; dans 
V Indian Antiquary, t. XIII (1884), p. 14, — Rev. Richard Morris, Folktales of India; 
dans le Folklore Journal, t. Il (1884), p. 304, 332, 370 et t. Ill (1885), p. 56; est une 
serie d'etudes sur les Jatakas. 

2. H. Kern, Geschiedenis van het Buddhisme in Indie. Zweede Deel. Harlem, 1884. *— 
L’ouvrage est traduit en aiiemand par M. H. Jucohi, DerBuddhismus and seine Geschichte 
in Indian. Leipzig. Le !•'' volume est de 1882; le 2‘est sous presse. — L'inlerruptionde 
la traduction frangaise commencee dans la Bevue est iniiniment regrettable, etj'aime 
toujours a esperer qu’elle n’est que temporaire. Nous n^vons rien dans notre langue 
qui puisse tenir lieu de cet ouvrage. — Gf. E. Bruchmann, Der Buddhismus, dans la 
Zeitschrift fur Volkerpsychologie und Sprachwissenschaft, t. XV (1884), p. 413. L’article 
ae relere specialement a I'ouvrage de M. Kern et a la vie du Buddha de 5L Olden- 
berg. 
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ecoles; enfin de Thistoire politique du bouddhisme, autant que nous 
pouvons I’entrevoir, de sa longue et lente decadence, jusqu’aux 
jours oil le silence qui s’est fait sur lui, nous avertit seul qu’il s’cst 
eteint. Ces derniers chapitres du livre en sont, a premiere vue, la 
partie la plus neuve. Depuis Lassen, personne n’avait entrepris 
d’ecrire I’histoire de cette decadence dont les decouvertes recentes de 
I'archeologie ont en partie renouvele les donnces. Mais a des yeux 
exerces, il n’echappera pas combien tout I’ensemble de I’ouvrage 
est original. Nul n’a mieux montre que M. Kern, par des rappro- 
chements aussi precis et aussi patiemment rassembles, combien le 
bouddhisme de I'lnde a toujours etc profondement liindou, et com- 
bien il faut se garder d’exagerer et de generaliser I’antagonisme 
qui apu parfois eclater entre lui etle brahmanisme. Des vues sem- 
hlables dominent les belles etudes que iOI. Kuenen‘ et Renan- ont 
consacrees au bouddhisme et qui ont deja ete presentees aux lec- 
teurs de la Revue'^. Elies trouveraient leur application ailleurs 
encore dans I’histoire des sectes de I’lnde, et il faudrait les avoir 
toujours presentes a I’esprit en touchant aux diversites de devotion 
et d’observance de ce vieux monde religieux, ou le dogme propre- 
ment dit tient parfois si peu de place. Il n’y a pas de moyen plus 
sur de s’j* perdre, que d’y introduire les distinctions tranchees 
auxquelles nous a habitues I’histoire de notre Occident, oii, depuis 
des siecles, il n’y a plus en presence que des religions a cate- 
chisme. 

C’est a I’historien du christianisme plutdt qu’a I’indianiste, de 
se prononcer sur les rapprochements que M. Seydel aessaye d’eta- 
blir entre la vie du Christ et celledu Buddha^. |i78] Ces rapproche- 
ments ne sont pas de pure fantaisie : ils reposent sur des rapports 
qu’il serait inutile de nier. De ces similitudes, plusieurs sontproba- 
blement fortuites. Ainsi, pour le bain qui termine le jeune du Bud- 
dha et la retraite au desert suivie du bapteme dans le Jourdain, le 


1. A. Kuenen, ?>alional Reliijhjns and Universal Itclnjnjas. The Ililibcrt Lcclures, 18S2. 
Londres, 1882. La traduction fran^aise de M. Maurice Venies, Relnjion nutioiiale et 
Religion universelle, Paris, 1883, est failc sur le texte hollandais. 

2. Dans le Journal des Savants, 1883, p. ITT, 259; articles reproduits dans: \ouvelUs 
Etudes d'histoire religiease, Paris. 1881. 

3. Voir Revue de I'Hist. des relig., t. VII, p. 381, et l article de M. A. Reville, ibi- 
dem, t. IX, p. 384. 

4. Rudolf Seydel, Das Evangelium von Jesu in seinen Vcrhdltnissen :u Buddhasagc and 
Buddhalehre, mit fortlaufiger Rucksicht oaf andere Religionskreise inUersucht. Leipzig, 
1882. — Die Baddha-Legende und das Leben Jesu nach den Eeangelien. Erneute Priifang 
Hires gegenseitigen i'erhaltnisses. Ibidem, 1884. 
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surnaturel de la raise en scene etait, de part et d’autre, pour ainsi 
dire donne d’avance. Quant au fond du recit, il est parfaiteraent 
justifie, du cote du Buddha, par la couturae hindoue, tandis que, 
dans I’Evangile, il nous a conserve le souvenir d’un fait historique 
dont on ne peut pas se debarrasser, I’affiliation de Jesus a la secte 
de Jeanle Baptiste. Mais il restera toujours un certain norabre de 
rapports qui ne sauraient etre expliques de la in erne fa^on, et, 
d’autre part, il parait bien etabli que la legende du Buddha etait 
fixee, dans ses traits essentials, avant le coraraenceraent de notre 
ere. A raon avis la question est ici la raerae que pour la legende de 
Krishna et doit etre resolue de la raerae fagon. Il y a la un vieux 
fonds d’eleraents raythiques qui existait a I’etat flottant d’un bout 
a I’autre du raonde antique et qui dispense de recourir a I’hypothese 
d’un eraprunt direct h Telle n’est pourtant pas la conclusion de 
M. Seydel. D’apres lui, nos Evangiles reposeraient sur une sorte 
de poerae chretien, ecrit a Alexandrie, par un auteur qui aurait eu 
sous les yeux une vie du Buddha. Je n’exaraine pas si ce n’est pas 
la faire trop d’honneur, d’apres tout ce que nous en savons, aux 
productions de la litterature bouddhique. Je me deraande siraple- 
ment, en me plagant au point de vue de M. Seydel et en rae referant 
a la longue liste qu’il a dressee de ces eraprunts, ce qu’aurait bien 
pu etre dans ce cas la legende du Christ avant la confection du 
poerae. Je me deraande encore comment la presence de documents 
pareils des le I®"' siecle, a Alexandrie, dans un [179] milieu aussi 
curieux des choses orientales, pourrait se concilier avec I’ignorance 
dans laquelle le raonde hellenique est reste si longtemps par rapport 
au bouddhisme ; et je suis oblige de convenir que, de toutes les solu- 
tions possibles, celle de M. Seydel me parait encore la plus invrai- 
semblable. 

Je ne connais que pour ce qui en a ete dit dans la Revue le 
livre de M. Virieux sur le Buddha et sa doctrine-. Je n’ai pas 
davantage, apres les substantiels articles de M. Baissac^, arevenir 


1. Je n’entends pas nier li’ailleurs la possibilite de certains eniprunis, par exemple 
la virginite de la mere du Buddha, qui, contrairemenl a I’opinioii de U. Seydel, me 
parait etre un trait chretien, 

2. Eugene Virieux, Le Bouddha, sa vie et sa doctrine. Paris, 18S4. Voir Particle de 
VI. Foucaux dans la Bev. de iHist. des relig., t. XI, p. 99. 

3. Jules Baissac, Etudes d'Histoire religieuse contemporaine. La nouvelle theosophie; 
dans la Bev. de I Hist. des relig., t. X, pp. 43 et 161. — Cf. 1 article do M. Foucaux, Un 
Catechisme bouddhiste en IS81. Ibidem, t. VII, p. 99, et W. C. Fink, Theosophy, Exo- 
teric and Esoteric ; dans le Calcutta Beview, axril 1883, p. 372. 
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sur le neo-bouddhisme qui, parti d’Amerique et d’Europe, nous 
revient maintenant par la voie de I’lnde. Je dois dire pourtant 
que, comme etudes historiques, des livres comme le Bouddhisme 
esoterique de M. Sinnett', relevent a peine de la critique. Quant 
au role que Telement surnatur(;l joue dans ces ecrits, I’examen en 
appartient a la psychologic et, je le crains, a la psychologie patho- 
logique. Mais, quoi qu’il faille penser a cet egard, on ne pent s’em- 
pecher d’admirer la surete en quelque sorte instinctive avec laquelle 
les auteurs de ce singulier mouvement sont alles droit au pays du 
monde qui, mieux que tout autre, pouvait leur fournir avec un 
minimum do co que nous appelons religion, un maximum de 
mysticisme. 

Les travaux relatifs a la litterature des Jainas, qui n’avaient 
exige que quelques lignes dans le precedent Bulletin, se sont sin- 
gulierement multiplies dans ces dernieres annees. Les collections 
de raanuscrits formeesdans I’lnde, cellesque MM. Btihler et Jacobi 
ont apportees en Europe, notamment celle dont s'est enrichie la 
Bibliotheque de Berlin, commencent a 6tre activement exploitees. 
M. Jacobi a edite le premier des Ahgas, c’est-a-dire le traite par le- 
quels’ouvre la premiere division du canon [180] tel qu’il s’est trans- 
mis dans la secte des Qvet^mbaras, I’Acarahga-sutra, en jaina-prakrit 
Aytiraipga-sutta-. Un deuxieme fascicule donnera un glossaire et 
des extraits des commentaires sanscrits. Gelui-ci ne contient que 
le texte, en grande partie a peu pres inintelligible sans cessecours. 
II suffit pourtant d’un examen sommaire pour voir que le contenu 
repond assez exactement au titre du livre, « enseignement de la 
conduite ». C’est en effet un traite complet de morale et de disci- 
pline a I’usage des membres de I’ordre jaina. Aux preceptes se 
melent, comme toujours, des chapitres de nature speculative ou 
legendaire. — M. Leumann a publiti le premier des Upaiigas, 
c’est-a-dire le traite qui est en tete de la deuxieme division du 
canon, rAupapatika-sutra ou « enseignement relatif a la remune- 
ration (dans une autre existence 3) ». Dans I’introduction, M. Leu- 

1. A. P. Siiiiietl, Esoteric BuiUkisin. Londres, 1383. L’ouvragu \juiit d etru tradult 
en allemand : Die Esoierische Lehre oder ijehei'nbaddltismu:>, Leipzi*^. 1880. 

2. Hermann Jacobi, The Aydrarivjti Sutta oj the ^vetdmbara Jain.'-, eddeJ. Purl [. Text. 
Londres, 1882. Fait partie des publications de la Pali Text Society. 

3. Ernst Leumann, Das Aupapdtiha Sutra, erstes Updnga der Jmna. Einleilanij, Text 
und Glossar. Leipzig, 1883. Forme le fascicule du t. VIII des Ahhanillunqen filr die 
Kunde des Morgenlandes. L introduciiou dies trenlc-huil premiers cUapitieo cuaient 
ete publics des 1882, comme these dc doctoral. 
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mann a donne une analyse tres detaillee du contenu de ce sutra. 
La premiere partie est formee par le recit d’une visile du roi Kuniya, 

I Ajata^atru des bouddhistes, a Mahavira, le dernier Jina do 
I’age actuel. C’est une variation Ires amplifiee d’un theme qui 
revient frequemment dans les sutras bouddhiques. Les chapitres 
suivants, qui ont fourni le litre du livre et qui ne se relient aii 
commencement que d’une fagon tout exterieure, traitent des divcrses 
conditions dans lesquelles renaissent des etres, selon qu’ils ont 
vecu ici-bas. C’est la partie la plus interessante du traite, par les 
details qu’elle donne sur les differents ordres mendiants et asce- 
tiques, tant jainas que brahmaniques et autres. Gomme trait carac- 
teristique^ on remarquera la mention frequente du suicide religieux. 

Un autre Upanga, sur lequel on possedait deja un memoire de 
M. Weber, la Suryaprajnapti, a ete soumis a un examen appro- 
fondi par Thibaut'. Le livre estun traite d’astronomie, et[iBI] 
c est au point de vue astronomique que M. Thibaut I’a etudie. II 
est un cote pourtant de son travail qui doit nous interesser ici ; 

II confirme que la doctrine conservee dans la Suryaprajnapti se 
rattacbe aux anciennes donnees et qu’elle est anterieure a celle des 
Siddbdntas, qui a subi I’influence de I’astronomie grecque. C’est 
la un indice siir que, pour le fond, cette litterature canonique 
remonte bien au dela de I’epoque de sa redaction definitive. On ne 
saurait meconnaitre I’importance de ces publications du canon 
jama. Qe n’est que quand on aura des editions critiques de I’en- 
semble ou du moins des principaux de ces ecrits, qu’on pourra 
esperer de voir clair dans un des chapitres les plus curieux de 
1 histoire religieuse de I’lnde. II faut convenir pourtant que ce qui 
en a ete public jusqu’ici, ne nous a pas appris beaucoup de choses 
nouvelles, ni comme doctrines, ni comme fonds legendaire. Vis- 

bouddhisme surtout, il y a dans ces livres un manque 
onguiulite deplorable. A chaque pas on y rencontre les memes 
e ements^ a peine deguises a I’aide de quelques modifications 
systematiques : on dirait de la marchandise demarquee. Et, 
ma ®Ureusement, il est a craindre que le reste du canon ne soil a 
avenatrt. C’est du moins I’impression qui ressort de I’analyse 
magistrale qu’en a faite M. Weber- dans un memoire qui est le 

t Sui-japrajnapli; dans Journal of the Asiatic Society of Bengal, 

t- XVI V\eber, Leber die heiligen Schriftcn der Jaina ; da.ns Jndische Staoien, 

p. 221 ct WU |18S4|, p. 1. Ce memoire est Ic resultat Uu dcpouil- 
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travail capital de ces dernieres annees sur la litterature sacree 
des Jainas. 

Les donnees uniformement precises et par cela meme tres sus- 
pectes qne ces livres fournissent sur I’histoire iuterne du jainisme 
et sur la naissance des sept anciennes sectes (jusqu’au i«>’ siecle de 
notre ere ; les deux premieres out eu lieu du vivant du fondateur) , 
out ete reunies par M. Leumann’. — M. Jacobi a traite, d’apres 
des documents posterieurs (xii“-xvi« siecles) , du huitieme schisme, 
celui des Qvetambaras et des Digambaras', [182] qui parait avoir 
eclate au i'^*' siecle et qui divise encore actuellement les Jai- 
nas en deux grandes Eglises rivales. — M. Weber a fait con- 
naitre un curieux co?npendium^ qui resume a partir de la jusqu’au 
XVI® siecle, I’histoire des dix principales heresies modernes. — 
A M. Leumann, on doit en outre deux nouvelles versions^ de la 
legende d’un saint personnage deja connu par des travaux de 
MM. VVeber et Jacobi, Kalakacarya, sur lequel les donnees sont 
contradictoires et qui parait avoir eu plusieurs homonymes. Ces 
recits le mettent en rapport avec la domination des (^akas et le roi 
(^alivahana, qui parait tenir dans la legende jaina une place ana- 
logue a celle que Kanishka occupe dans celle des bouddliistes. — 
M. Klatt a donne, d’apres des documents modernes, les listes 
accompagnees de courtes notices historiques, des patriarches de 
I’Eglise jaina tels qu’ils se seraient succede sans interruption, 
depuis la mort du fondateur, selon la tradition des deux principales 
subdivisions des (^vetambaras, le Kharataragacha et le Tapagacha. 
La premiere liste compte soixante-dix de ces personnages jusqu’en 


lement auquel M. Weber a ^outnis la collection des MSS. jainas de laBibiiotheque de 
Berlin. 

1. E. Leumann, Die alien Berichle von denSchismen der Jaina; dans Indische Studien, 
i. XVII, p. 91. 

3 . H. Jacobi, Veber die Entstehang der gveldmbara and Digamhara Sekten ; dans 
Zeitsch. der Deutsch. Morgenl. Gesellsch., t. XWVIII (1881), p. 1. Je ne \ois pas ou 
M. Jacobi prend (p. 16) que les Cvetambaras placent cc schisme en 609 de I’ere 
sainvat (56 av. J.-C.). Ni dans ses documents, ni ailleurs que Je sache, il n’y a 
rien de sembiable. Partout cette date de 609 est rapportee a I'ere de Mah5\ira 
(626 av. J.-C.). 

3. A. Weber, Ueber den Kupakshakaa^ikdditya des Dharfnasdgarai Streitschrift vines 
orthodoxen Jaina, von Jahre 1573, dans les Sitzangsberichte de 1 Academic de Berlin, 
27 juillet 1882. 

i. E. Leumann, Zwei weitere Kdlaka-Leyenden ; dans ZeiLschr. der Deutsch. Morgenl. 
Gesellsch., t. XXXVIl, p. 493. 

5. Johannes Klatt, Extracts from the Historical Records of the Jainas ; dans Indian Anti- 
•qaary, 1 . XI (1882), p. 245. 
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1880 A.D. ; la deuxieme en enregistre soixante-deux jusqu’en 1676. 
II va sans dire qu’elles ne sont ni consistantes avec elles-memes, 
ni d’accord Tune avec I’autre. — Enfin M. Jacobi a commence la 
publication du Sthaviravalicarita de Hemacandrai (xii® siecle), une 
histoire en vers de ces memes patriarches. 

On ne saurait douter que, pourlemoyen age,soitles dixderniers 
siecles, ces documents meritent en general confiance. 1183] Mais a 
mesure qu’on remonte plus haut, ils deviennent singulierement 
sujets a caution. Au dela de la fixation du canon (v® siecle), il n y 
a plus que ^des souvenirs epars ; aux approches de notre ere, une 
epoque particulierement embarrassante dans I’histoire de I’lnde, 
ils deviennent absolument informes; quant a la periode anterieure, 
celle des origines, on ne saurait ecarter le soupgon que tout le 
cadre de cette tradition a ete fabrique d’une piece, apres coup. Jus- 
qu’ici, deux points paraissent elairs; c’est que, du jainisme et du 
bouddhisme, I’un des deux a largement copie I’autre, et que les 
chances d’originalite ne sont pasen favour du premier. II n’a pas, 
comme son rival, ses inscriptions d’Agoka et sa chronique sin- 
ghalaise. 

G’est en favour des Jainas, au contraire, que se prononce M. de 
Milloue, dans unmemoire^ ou il a reuni un grand nombre d’infor- 
raations utiles touchant cette secte, ses doctrines, son histoire et 
son etat present. On pent differer avec I’auteur sur la portee qu’il 
attribue parfois aux faits ; mais ceux-ci sont en general recueillis 
avec exactitude et, si des donnees d’age et de valeur fort divers 
se coudoient unpeu pele-mele dans son expose, le defaut, jusqu’a 
un certain point, etait inevitable. — M. Burgess a termine dans 
Vindian Antiquary ses miscellanees sur les Jainas, par une serie 
de communications du plus grand inter et sur le rituel aujourd’hui 
en usage parmi eux, sur leurs pratiques et leurs coutumes, et sur 
la distribution actuelle de leurs sectes®. — Enfin, il nous faut 
mentionner encore les nouveaux specimens de leurs contes ou 

1. H. Jacobi, Sthaviruvalicharita or Parl^ishtaparvaii, beitiy an Appendix of the 
Trishashtifaidkapurushacharita by Hemachandra. Fascic. I et II. Calcutta, 1883-1884 
(Bibliotheca Indica). 

2. L. de Milloue, Esiai sur la religion des Jains. Louvain, 1881. Extrait du Mu- 
seon. 

3. J. Burgess, Papers on galrunjaya and the Jainas ; dans Indian Antiquary, t. XIII 
(1884), pp. 191 et276. Les precedents articles se troincnt au t. II (1873). Depuis le 
1" Janvier 1885, M. Burgess a quitte la direction de cet excellent recueil, fonde par 
lui en 1872, et dont il avail su fairs aussitdt une publication modele. Ses successeurs 
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isTftMa/zaArwqu’a publies M. Weber*. Ce sont des recits ouil [184] 
n’y a d’edifiant que la fin, semblables en ceci abeaucoup dejMakas 
bouddhiques et aussi aux historiettes parfois plus que legeres qui 
servent de themes dans nos sermonnaires du moyen age. 

Les Jainas sont les restes d’une eglise qui se survit a elle-meme 
et qui compte a peine un demi-million de fideles. Le neo-brahma- 
nisme ou hindouisme est une masse a la fois confuse et compacte 
de cultes et de croyances infiniment divers, ou le passe et le pre- 
sent, la mort et la vie la plus intense s’associent et se confondent 
et qui, dans ses limites indecises, comprend de 150 a 200 millions 
d’adherents. L’unite de ce vaste assemblage, on la sent plutotqu’on 
ne pent la definir. Quant aux divisions qu’on essaierait d’y tracer, 
il faudrait les multiplier a I’infini pour qu’elles fussent exactes. 
Aussi la monographie, la notice de detail regnent-elles en maitre 
sur ce domaine, et faudra-t-il nous contenter d’un ordre fort som- 
maire dans la rapide esquisse qiii doit clore ce Bulletin. 

Inaccessible aux masses par sa langue et par sa forme, dis- 
tincte aussi parfois de leurs croyances reelles, bien que les pene- 
trant a des degres divers, la tradition litteraire constitue a ces 
religions une sorte de theologie superieure, avec laquelle on est 
trop tente, en Europe surtout, de les confondre. Parmi ces ceuvres 
de lettres, qui ont ainsi exerce une influence parfois enorme, mais 
indirectement, apres avoir ete remaniees au prealable en des ver- 
sions populaires, il faut compter au premier rang les Puranas et, 
entre tous, une ceuvre qui doit nous 4tre particulierement chere, le 
Bhagavata Purana. Restees interrompues par la mort de Burnouf, 
I’edition et la traduction francaises ont ete enfin reprises par 
M. Hauvette-Besnault^. Le nouveau volume, le quatrieme de I’ceuvre 
entiere, comprend la premiere partie de ce dixieme chant qui deceit 
la naissance et la jeunesse de Krishna et qui, interprets de mille 
facons, a [18o] defrayepresquealui seul la devotion des sectes vish- 
nouites. Dans une preface sobre et sidistantielle, M. Hauvette-Bes- 


sont MM. Fleet et Temple : Vliidian Antiquary nc po«>ait passer en cle meillenres 
mains. — Gf. encore dans le memerecucil, t. \M, p. 21,1a notice de M. R. B. Pathak, 
Tke Date of Mahdviras A'irvdna, as ftclerniined in Caka UlTp. 

1. A. Weber, Uebev das Campokarresthikathdnakamt die Geschichte vom Kaufmann 
Campaka f dans les Sitziinqsherichte do 1 Acadumie do Bcrliii, 31 mai ct ID juilIetl8S3. 
•— Ueber das Uttamacaritrakalhdnakam, die Geschichte des Prinzen Trefflichst : ibidem, 
27 mars 1884. 

2. Le Bhagavata Parana ou Ihstoire poetique de KrishnUf Iraduit et pablie en francais 
par Eugene Burnouf. Tome quatrieme^ par M. Haavette-Besnault. Paris, 1884. 
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nault a parfaitement fait ressortir I’importance de ce texte et la 
place qu’il occupe dans la tradition religieuse de I’lnde. — Dans 
I’lnde, M. Rajendralala Mitra a continue la publication du Vayu- 
Puranai. — La grande encyclopedie du culte et de la coutume 
brahmaniques de Hemadri, le Caturvargacintamani, a progresse de 
dix nouveaux fascicules — MM. Cowell et Gough ont acheve et 
reuni en un volume leur savante traduction du Sarvadargana-sam- 
graha3, qui avait d’abord paru a de longs intervalles (1874-1878) 
dans les numeros du Pandit. L’oeuvre originale, oil Madhavacarya, 
le celebre commentateur des Vedas et de la Smriti (xiv® siecle), 
expose et discute les principes philosophiques des principales ecoles 
et sectes de I’lnde (16 en tout), est ecrite en un style extremement 
concis et technique, et il fallait la connaissance profonde des sys- 
temes hindous que possMent MM. Cowell et Gough, et sans 
doute aussi des secours qu’on ne pent trouver que dans I’lnde, 
pour se tirer avec honneur d’un pareil travail. Malgre la compe- 
tence tout exceptionnelle des traducteurs, leur version se ressent 
parfois des diffioultes presque insurmontables que leur opposait 
I’original, et il est tel endroit oil, pour 6tre comprise, elle exige 
autant d’efforts que le texte meme de Madhava. — A cette publi- 
cation s’en rattache une autre de M. Cowell, celle d’un petit poeme 
intitule « le Collier de perles des principes vrais^ », dans lequel un 
auteur de date incertaine (peut-etre anterieur au milieu du xiv* siecle), 
defend avecbeaucoupde[186)chaleuret d’habilete, centre I’idealisme 
absolu du Yedcinta, la realite du monde et des etres individuels. 

Veut-on se faire une idee des remaniements que subissent les 
oeuvres de cette litterature savante sous la main de ceux qui les 
traduisent aux masses, on ne saurait choisir de meilleurs exemples 
que la traduction de M. Growsedu Ramayana bind! de Tulsi Das = 


1. Rajendralala Mitra, The Vdya Parana. .4 System of Hindu Mythology and Tradilion. 
Edited. Vol. II, fascic. I-V. Calcutta, 1881-1S85 (Bibliotlieca Indica). 

2. Pandita yajneQvara Sraritiratna and P.indita Kamakh) anatlia Tarkaratna, Chalur- 
vargacintdmani, by Ilemddri. Edited, l ot. Ill, Part I, fascic. I-X. Calcutta, 1881-1885 
I Bibliotheca Indica). Ce>olume traite des ceremonies funebres. 

3. E. B. Cowell and A. E. Gough, The Sarva-darraiia-samjraha, or Review of the diffe- 
rent Systems of Hindu Philosophy, by Madhava Achurya. Translated. Londres, 1882 tTriih- 
nePs Oriental Series). 

i. E. B. Gouell, The Tatlva-muktdvali of Ganda-imrnananda-chakraearUn. Edited 
and Translated ; dans Journal of the Roy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, t XV 
(1883), p. 137. 

5. F. S. Growse, The Ramdyana of Tulsi Das, Iranslaled from the original Hindi. 
Allahabad, 1883. 
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(commencement du xvn“ siecle), un des livres favoris des vish- 
nouites, on les fragments du Harivam^a de Manbodh (fin du 
XVIII® siecle), en dialecte de Mithila, publics par M. Griersonb — 
Tantot plus raffinee, tantot plus vulgaire, cette poesie aboutit a son 
tour, par des transitions a peine sensibles, aux chants populaires 
proprement dits. De ceux-ci on trouvera des specimens aussi 
curieux que varies et oil le vrai fond de la religion de ces peuples 
se reflete parfois avec une admirable fidelite, dans les collections 
publiees par MM. Grierson' et Temple^. Les « Legendes du Pen- 
jab », une veritable Rewe mensuelle fondee par M. Temple uni- 
quement en vue de cette poesie populaire et qu’il alimente a lui 
seul depuis plus de dix-huit mois, meritent une mention speciale 
par la richesse des materiaux qu’elles mettent :i notre disposition 
et par le jour qu’elles jettent sur I’etat relig’ieux souvent fort 
etrange des diverses couches de la population si melee de ces pays 
frontieres. Nulle part on ne se rendra mieux compte que dans ces 
chants, combien I’islam et I’liindouisme se sont [187] profondcment 
penetres dans ces regions ou ils sont en presence depuis plus de 
dix siecles^. 

Parmi les travaux consacres a I’etude des raouvements sectaires, 
nous avons a signaler le memoire de M. Monier illiams sur le 
vishnouisme et sur la reforme puritaine entreprise au commence- 
ment de CO siecle par Svami Naravana L’epitre en vers, dans 

1. C. A. Grierson, ilanhodh's Harihan^. Part I. Text : dan^ Journat of the A‘:iaHc 
Society of Bengal, t. Li (18821, p. 121). 

2. Le meme, Some Bilidri Folk-songs ; dans Jotxrn, oj the Roy. As. .Soc of Or. Britain 
and Ireland, t. XVI (1881), p. 196. 

3. R. C. Temple, A Song about Sakhi Sanvar ; dans le Oilcutta Berieio, octobre 1881. 

— Some Hindu Songs and Catches frain the Villages in Xorthern India: ibidem, avril ct 
iuillel 1SS2. — Fulk-^ongs front Aorlhern /adm ; Ibidem, avril 1^84.— Some Hindu 
Folksongs from the Punjab: dans./cnirn. of the ,4.0 Soc. of Bengal, t. LI (1882), p. la). 

— The Hymns of the Ndngipanth ; dans Indian Antiquary, t. XIIT (1881), p. 1. Les Xan- 
gi'panths sont uiie secte d'illiimiiies d-.i Penj'ib oriental, foiidee il y a une cimiuaalaine 
d’annecs. — The Legends of the Panjnh, n"‘ 1-19. Bombay, 1883-1SS5, Paraissent par 
fascicules mensuels depuis aont 1883. 

4. On trouvera aussi de nombreuses informations stir I'liistoire reiipiense de la 
province, dans une autre publication meusuelic, fondee egalemenl par M. lemple 
et a la rneme I'poque : Punjab Antes and Queries, a Monthly Periodical devoted to the 
systematic collection of authentic Aotes and .Scraps of information regarding the country 
and the people, n- 1-18 ; Allahabad, 1883-1886. Le 1" nuniero est d'oetobre 1883. 

6. Monier Williams, The Vaishnava Heli.jinn. with special reference to the Qiksha- 
palri of the modern sect called Svdmi-Adrdyana : dans .lourn. of the Roy. As. Soc. of Gr. 
Britain and Ireland, t. XIV (1882), p. 387. - Sanskrit Te.Tt of the Cikshd-Patri of the 
Svdnii-.\drdyann Sect, edited \and translated); ibidem, p. 733. 
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laquelle le fondateur a resume ses instructions et ses commande- 
ments et que M. Williams publie a la suite du memoire, est un 
curieux morceau de litterature sectaire. Le debut tendrait presque a 
faire croire que I’auteur a eu quelque vague connaissance des 
epitres de saint Paul. — M. Rajendralala Mitra a donne d’inte- 
ressants specimens de la scolastique des Vaishnavas du Bengalee 
et des subtilites auxquelles on a recours dans ces milieux devots 
pour concilier les sentences contradictoires de leurs saints et de 
leurs docteurs, et pour sauvera lafois les deux doctrines opposees, 
mais egalement cheres a leur mysticisme, entre lesquelles se par- 
tage le Vedanta, celle d’une certaine distinction entre la divinite et 
le fidele, et celle de leur unite absolue. — Dans un recit, auquel 
il a su donner une forme charmante, M. Natega C-astri a raconte 
I’origine legendaire et decrit les usages d’une autre secte vish- 
nouite, les Qrivaishnavas du Sud, qui se rattachent au celebre 
reformateur Ramanuja (xii* siecle)'. Entre autres details interes- 
sants, on remarquera le retour partiel de la secte [ 188 ] a la norme 
commune du brahmanisme, qui semble etre le lot fatal de toutes ces 
reformes. — M. Senathi-Raja a donne d’utiles informations sur 
les sectes civa'ites de ces memes contrees^. Dans son memoire, il 
faut distinguer toutefois entre les donnees modernes, dont I’auteur 
a fait en general un usage excellent, et ses theories sur I’histoire 
ancienne de ces religions, ou il a montre bien peu de critique. — 
Enfin, c’est un veritable chapitre de I'histoire des sectes hindoues, 
que cette tentative d’etablir une religion nouvelle faite par I’empe- 
reur Akbar, et dont la relation exacte, due a M. de Noer, a ete 
raise a la porteedu public frangais par M. Bonet-Maury^. 

Si de I’histoire des sectes et de leurs doctrines, nous passons a 
leur culte, nous trouvons un excellent memoire de M. Burgess sur 
le rituel giva'ite tel qu’il est en usage dans le sanctuaire de Rameg- 
vara=, a I’extreraite meridionale de la peninsula, en face de Ceylan, 

1. Rajendralala Mitra, On the Psychological Tenets of the Vaishnavas ; dans Journ. of 
the ids. Soc. of Bengal, t. LIU (1884), p. 103. 

2. Pandit S. M. Natega gastri. The Origin of the ^rivaishnavas of Southern India; 
dans Indian Antiquary, t. XIII (1884), p. 252. 

3. E. S.W. Sen.athi-Raja, Quelques remarques sur la secte fivai'te chez les Indous de 
ITnde miridionale ; dans les Annales du Musee Guimet, t. VII, p. 275. Paris, 1884. 

4. G. Bonet-Maury, L’empereur Akbar. Un chapitre de I'histoire de TInde au 
XV' siecle, par le comte F. A. de Noer, traduit de Vallemand. Avec une introduction par 
Alfred Maury, 1. 1. Leide, 1883. 

5. J. Burgess, The Ritual of the Temple of Rdmegvaram ; dans ITndian Antiquary, 
t. XII (1883), p. 315. 
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uii des lieux de pelerinage les plus frequentes de I’lnde. — M. Natega 
(^astri a decrit les ceremonies funebres telles qu’elles se pratiquent 
en memoire d’une mere, a un autre sanctuaire fameux, a Siddha- 
puri en Gujarat*. — On sait que le culte de ces lieux privilegies 
est commun a toutes les sectes et que, a I’epoque des grandes fMes 
surtout, les fidMes y affluent de toutes les contrees de I’lnde. 
D’autres pratiques appartiennent plus specialement a Tune ou a 
I’autre de ces religions ; d’autres encore sont locales ou, bien que 
largement repandues, affaire de devotion individuelle. On trouvera 
en [ 189 ] note le releve de quelques travaux relatifs a ces diverses 
categories-. Pour les completer, il fauty joindre ce qui s’estfaitsur 
les domaines voisins, d’une part celui des superstitions et du folk- 
lore proprement dit, oii se conservent tant d’archa'ismes de la 
croyance et du culte, d’autre part celui de I’ethnographie pour ce 
qui concerne notamment les castes meprisees, les tribus nomades 
ou a demi-sauvages, plus ou moins imparfaitement conquises a 
I’hindouisme. Mais, ici encore, je dois me contenter de donner en 
note une simple enumeration bibliographique^. 

1. Papdil S. M. Natega Mdtrigava at Siddhapuri; ibidem, t.XIII (188i),p. 282. 

— Pour la description de quelques autres sanctuaires celebres, cf. : lieut.-col. B. 
R. Branlill, Description of the Great Qiva Temple of Gangai Kondapuram and of some 
other places in the Trichinopoli District: dans Journ. of the As. Soc. of Bengali- XLIX 
(1880), p. 1. — Rajendralala Mitra, On the Temples of Deoghar ; ibidem, t. LII (1883). 

2. Arnould Locard, Les Coqailles sacrdes dans les religions indoues ; dans les Annales 
du Miisie Guimet, t. VTI,p. 289. L’auteur aurait dii ajouter a sa lisle le fiilagrSiraa des 
> isUnouites, qui est une ammonite petrifiee. — SirdSr Gurdyal Singh, Memorandum 
on the superstitions connected with childbirth, and precautions taken, and rites performed 
on the occasion of the birth of a child among the Jdts of Hoshiydrpur in the Panjdb, dans 
Journal of the As. Soc. of Bengal, t. LII (1883), p. 205. — E. T. Atkinson, Notes on the 
history of Beligion in the Himalaya of the N. IV. Provinces. Part I. ; ibidem, t. LIU 
(1884), p. 39. — William Simpson, Pajahs in the Sutlej Valley, Himalayas ; dans Journ. 
of the Roy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, 1. XVI (1884), p. 13. — E. Hultzsch, 
Note on a Bhauma-yantra ; dans Indian Antiquary, t. Xlll (1884), p. 138. L’objet 
represente est un diagramme magique servant d’amulette centre les influences 
malignes de Mars. Un autre exemplaire du merae yantra a ete publie par M. Whitley 
Stokes dans I’ Academy du 4 avril 1885, p. 245. 

3. Rev. Lai Behari Day, Folk-Tales of Bengal. Londres, 1883. — Mrs. F. A. Steel and 
R. C. Temple, Wide-Awake Stories. A collection of Tales told by little Children between 
Sunset and Sunrise, in the Punjab and Kashmir. Bombay, 1884. La plupart de ces contes 
avaient paru d’abord dans VIndian Antiquary, vol. IV-XII. Cf. encore de M. Temple, 
outre ses Legends of the Panjdb et ses Panjab Notes and Queries deja mentionnes, les 
articles suivants : Legends of the Murree Hills ; dans le Calcutta Review, octobre 1882, 
et Folklore of the Headless Horseman in Northern India; ibidem, juillet 1883. — Pandit 
Nateca C-aslri, Folklore in Southern India ; dans VIndian Antiquary, t. XIII (1884), 
pp. 183, 226, 256, 262, 286; t. XIV, pp. 77, 108. — K. Raghunathji, Omens fromthe Falling 
of House Lizards ; Ibidem, t. XIV, p. 112. — Hugh Fraser, Folklore from Eastern Gorakh- 

Religioss de lT.vdb. — 1. 26 
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[190] Apres le substantiel compte rendu de M. Jean Reville', je 
n’aiplus a presenter aux lecteurs de la Revuele beau livre dans lequel 
M. Goblet d’Alviella a retrace I’bistoire du Brahmasamaj'^, cette 
derniere et si curieuse evolution de I’bindouisme sous I’influence 
directe de I’Europe. Je n’essaierai pas davantage, apres ce qu’en 
a dit ici M. Goblet d’Alviella lui-meme®, de revenir sur le schisine 
qui, unefois de plus, a divise la jeune Eglise, ni sur le coup dont 
elle a ete f rappee en perdant son cbef, Keshub Ghunder Sen. Ge 
n’est pas encore le moment de juger cet homme etonnant, a la fois 
si sincere et si enigmatique. Ses amis d’Europe ont suivi avec un 
sentiment de defiance et de malaise ses derniers agissements et le 
spectacle etrange de cette Eglise si vite ramenee, sous les dehors 
les plus modernes, a quelques-unes des pires traditions de la secte 
hindoue. Reste a savoir ce qu’on fera apres lui. L’avenir, et un 
avenir peut-etre rapproche, nous dira si les gens plus sobres a qui 
la parole est maintenant auront, comme lui, le don de cbarmer et de 
parlerau grand nomb re, ou si, prive de ce souffle puissant, le Brah- 
masama] n’est pas destine a rester une petite eglise d’honnetes gens. 
Je me bornerai a indiquer quelques publications destinees a defendre 
les tendances liberates et plus specialement europeennes du Br4hma- 
samaj, actuellement representees par le Sadbaran Brahmasam^j^. 

par (iV. W. P .) ; dans le Journ. of the As. Soc. of Bengal, t. Lll (1883), p. 1. — Rev. 
C. Swynnerton, Folktales from the Upper Panjdb; ibidem, p. 81. — La litterature clas- 
sique des contes s’est enrichie des publications suivantes : Heinrich Uhle, Die Vetdla- 
pahcavimgatika in den Recensionen des ^ivaddsa and eines Ungenannten, mit kritischem 
Commentar herausgegeben. Leipzig, 1881. Forme le n°l du vol. VIII des Abhandlungen 
far die Kunde des Morgenlandes. — L. Feer, Contes Indiens. Les trente-deax rdcits du 
trdne {Batris-Sinhasan) ou les merveilleux exploits de Vikramaditya, traduit du bengali. 
Paris, 1883. — C. H. Tawney, The Kalhd Sarit Sdgara, or Ocean of the Streams of 
Story, translated from the original Sanskrit, vol. II. Calcutta, 1881-1884 (Bibliotheca Indica). 
Reste a publier ITndex. 

N. R. Cumberlege, Some Account of the Bunjarrah Class. Bombay, 1882. — J. Avery, 
On the Rude Tribes of North-eastern India; duns Proceedings of the Americ. Or. Soc., 
mai 1882. — John C. Nesfield, The Kanjars of Upper India ; dans le Calcutta Review, 
octobre 1883. — K. Raghunathji, Bombay Dancing-girls ; dans VIndian Antiquary, 
t. XIII (1884), p. 166. — S. Mateer, The Pariah Caste in Travancore ; dans le Journ. of 
the Roy. As. Soc. of Gr. Britain and Ireland, t. XVI (1886), p. 180. 

1. Voir la Revue, t. IX, p. 104. — Cf. aussi I'article de M. J. Darmesteter dans la 
Revue critique du 21 janvier 1884. 

2. Comte Goblet d’Alviella, L'Evolution religieuse contemporaine chez les Anglais, les 
Amdricains et les Hindous. Paris et Bruxelles, 1884. 

3. Voir la Revue, t. IX, p. 83. 

4 . Sophia Dobson Collet, Brahmo SamaJ versus New Dispensation ; dans le Contempo- 
rary Review, novembre 1881. — The Brahmo Year-book. Brief Records of Work and Life 
in the Theistic Churches of India. Londres et Edimbourg. Public cbaque annee depuis 
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[191] L’histoire de I’hindouisme en dehors de I’lnde a ete non 
seulement enrichie, mais, sur plusieurs points, creee a neuf an 
conrsde ces dernieres annees. M. Kern a continue a la suivre dans 
ies monuments litteraires et epigraphiques del’archipeli. Mais c’est 
surtout au Cambodge que les decouvertes ont ete nombreuses. 
M. Aymonier, au cours de la mission dont il a ete charge par le 
gouvernementfrangais,a envoye plusde 300 inscriptions nouvelles, 
moitie en Sanscrit, moitie en vieille langue khmere, etprovenant de 
toutes les provinces de I’ancien royaume, bien plus etendu que le 
Cambodge actuel. De cette masse de documents nouveaux, quel- 
ques-uns seulement sont publics-; d’autres sont sur le point de 
I’etre. Mais un examen sommaire de I’ensemble a permis a M. Ber- 
gaigne de [192] tracer le cadre de cette histoire hier encore totale- 
ment inconnue et d’etablir la suite des rois qui ont regne sur ce pays 
du VI® au XII® siecle^. La plupart de ces inscriptions, des anciennes 


1876, par Miss Collet. — Pandit Sivanatli Sastrl : The New Dispensation and the Sddhd- 
ran Brahmo Samdj. Madras, 1881. — The Indian Messenger. A Weekly Journal, mainly 
devoted to Religious, Social, Moral and Educational Topics. Calcutta. 1" numero du 
9 septembre 1883. — The Brahma Pocket Almanac. Publisheb by order of the General 
Committee of the Sadharan Brahma Samaj. Calcutta. Ces diverses publications rendent 
Gompte du schisme au point de vue des adversaires du New Dispensation et de Keshub 
Chunder Sen. Us donnent en outre les renseigncments les plus complets sur I’orga- 
nisatioii et I'action de la nouveUe branche de I’l^glise, le SadhSran BrdhmasamSj, sur 
le personnel de ses missions, sur les groupes qui le composent et leur recrutement, 
sur la statistique des mariages d’adultes et de veuves (c’est 14 un point essentlel), sur 
les publications qu'il subventionne, sur ses ecoles et ses institutions d’assistance, etc. 

1. H. Kern, Over den Invloed der Indische, Arabische ‘en Earopeesche Beschaving op de 
Volken van den Indischen Archipel. Als Bijdrage ter Beantwoorting der Vraag, in hoe- 
verre het Maleisch-polynesische Ras voor hoogere Beschaving vatbaar is. Leide, 1883. — 
Prceve uit et Outjavaansche Rdmdyana. Extrait des Bijdragen tot de Taal-, Land-en Vol- 
kenkunde von Nederlandsch- Indie. 1883. — Bene Bijdrage tot de Kennis van t oude 
Philippijnsche Letterschrift ; ibidem, '1' Volgr. X. Dl. — Sanskrit-Inscriptie ter Eere van 
den javaanschen Vorst ErAanga; ibidem. — Sanskrit-Inscriptie van Java, van den Jare 
654 (jaka (d. D. 752) ; ibidem. — Un autre memoire de M. Kern sur des inscriptions 
sanscrites de la presqu'ile de Malacca, a deja (etc mentionne plus haul a propos du 
bouddhisme. 

2. A. Bergaigne, Une nouvelle inscription cambodgienne ; dans le Journal Asiatique, 
t. XIX (1882), p. 208. — A. Barth, Inscriptions sanscrites da Cambodge ; ibidem, t. XX 
(1882), p. 195. — LTnscription sanscrite de Han Chey ; ibidem, t. I (1883), p. 160. — 
Le memoire de M. Senart sur une autre de ces inscriptions a deja ete mentionne 
plus haul, a propos du bouddhisme. — M. Aymonier a publie une partie des resul- 
tats auxquels I’a conduit I’etude des textes en langue khmere : Quelqaes notions sur les 
inscriptions en vieaw khm^r i ibidem, t. I, p. -Ill et t. II (1883), p. 199. Avec notes de 
M. Bergaigne, 

3. A. Bergaigne, Rapport sur les Inscriptions du Cambodge ; dans le Journal Asia- 
tiqae, t. XX (1882), p, 139. — Chronologic de Tancien royaume khmer ; ibidem, t. II 
(1884), p. 51. 
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surtout, appartiennent au brahmanisme civaite ; quelques-unes sont 
vishnouites ; plusieurs sont en I’honneur de Qiva-Vishnu ne for- 
mant qu’une seule personne, et etablissent I’existence de ce culte 
des le VII® siecle, avec une precision et une abondance de preuves 
qu’on cherchait vainement dans les inscriptions de date ancienne 
de rinde propre. Sur d’autres points encore elles contribuent a 
eclairer I’histoire religieuse et litteraire de la mere patrie. Elles ne 
nous disent rien jusqu’ici de I’origine de cette civilisation hindoue 
transplantee de toute piece sur les bords du Mekong. Mais elles 
nous montrent des brahmanes venus de I’lnde gangetique et 
s’alliant a la famille royale. II est done probable que le brahma- 
nisme s’est etabli la comme il I’a fait ailleurs, comme il continue a 
le faire sous nos yeux parmi les aborigenes de I’lnde : il vient avec 
le brahmane, et le brahmane, qui n’est ni un missionnaire, ni un 
condottiere, arrive des qu’il setrouve un chef qui veuille le recevoir. 
— Pour I’etat actuel du Cambodge et ce qui reste de cette vieille 
splendeur, on consultera avec fruit le recent ouvrage de M. Moura 
En fait d’ouvrages traitant de Thindouisme en general, je n’en 
indiquerai que deux, egalement recommandables, bien qu’a des 
titres divers : Tun, de M. Monier Williams^, que les lecteurs de 
la Revue connaissent deja^ et qui est la description la plus com- 
plete et la plus exacte que nous ayons de I’ensemble [193] de ces 
cultes etranges; I’autre, de sir A. Lyall^, qui est Y analyse la plus 
penetrante de leur substance en quelque sorte et du milieu 
dans lequel ils s’agitent. G’est a peine si Ton s’apergoit a la lec- 
ture que le volume est ime collection d’articles detaches, si bien la 
pensee de I’auteur s’y appelle et s’y repond d’un bout a I’autre. 
Que sir Lyall explore la region frontiere ou la religion confine a la 
sorcellerie, ou qu’il etudie la formation d’une tribu de nomades, 
d’un clan rajpoute, d’une secte ou d’une caste nouvelle; qu’il dis- 
seque, le scalpel a la main, cet organisme complexe, la conscience 
religieuse d’un veritable Hindou, ou qu’il montre combien le brah- 

1. J, Moura, Le Royaame du Cambodge, 2 voL Paris, 1883. 

2. Monler Williams, Religious Thought and Life in India. An Account of the Indian 
peoples, based on Life's Study of their Literature and on Personal investigation of their 
own country. Part I. Yedisn, Brahmanism, and Hinduism. 2' Edition. Londres, 1885. 
La !'• edition est de 1883. Les deux chapitres sur le vedisme et le brahmanisme ne 
sont (juune sorte d'introduction : le livre est en realite un expose de I’hin- 
douisme. 

3. Voir I’article de M.A. Reville, t. X, p. 97. 

4. Sir Alfred C. Lyall, Asiatic Studies. Religious and Social. Londres, 1882. 
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manisme est reste jusqu’a nos jours une religion envahissante ; 
partout on retrouve chez lui la meme observation patiente et fine, 
la meme imagination brillante au service d’une pensee soucieuse 
d’ alter au fond des choses. Peut-etre, sur quelques points, une con- 
naissance plus intime de I’ancienne litterature eut-elle amene I’auteur 
a modifier ses conclusions, a ne pasconfondre, par exemple, I’ancien 
avatara, comme celui de Krishna, avec la divinisation moderne du 
guru, et a distinguer plus nettement I’un et I’autre de ce que I’Oc- 
cident a connu sous le nom d’apotheose. Mais ce sent la des tacbes 
legeres. Memequandon est oblige de differer d’avec lui, sir A. Lyall 
reste toujours suggestive, comme disent nos voisins : il invite a 
penser et c’est I’essentiel. 

II ne me reste plus qu’a signaler quelques publications qui out 
porte sur I’ensemble de ce vaste developpement religieux unique 
au monde, qui commence aux chants du Veda et finit au Brahma- 
samaj. M. de Milloue, I’actif directeur du Musee Guimet, a fait 
preceder le nouveau catalogue du musee d’un precis succinct des 
principales religions de I’extreme Orient et en particulier de I’lnde, 
qui ne vise pas a I’originalite, mais qui est en general exact et 
repond parfaitement au but du livre, d’orienter et de guider le visi- 
teur de la collection*. — [194] Mgr Laouenan a entrepris davan- 
tage. Missionnaire dans rinde,ilaetefrappe, des son arrivee dans 
le pays, des points de ressemblance que les livres hindous presentent 
avec I’Ecriture, et, comme il acceptait de bonne foi la haute anti- 
quite qu’on attribuait a ces livres, cette decouverte I’avait jete 
dans un grand trouble. Plus tard seulement, a la lecture de quel- 
ques pages de Wilson et de Max Muller, il s’apergut que cette 
antiquite etait surfaite, et c’est cette conviction qu’il se propose de 
faire partager a ses lecteurs. Le premier volume ‘2, seul paru, ne 
traite proprement que de I’ancienne litterature. Mais les apergus 
de I’auteur n’en rayonnent pas moins sur toutes les epoques de 
I’histoire religieuse de I’lnde, et c’est ce qui m’a decide a reserver 
son livre pour la fin. Il y a beaucoup de travail et de solide savoir 
dans ce volume deMgr Laouenan, et, mieux que cela, un accent de 

1. L. de Milloue, Catalogue du Musee Guimet. Premiere partie : Inde, Chine et Japan, 
prtcidie dtun aperga sur les religions de I’Extreme Orient et suivie d un Index alphabe 
tique des noms des divinitts et des principaux termes techniques. Nouvelle edition. Lyon, 
1883. 

2. Mgr Fr. Laouenan, de la Sociele des Missions Etrangeres, eveque tilulaire de 
Ftaviopolis, vicaire apostolique de Pondichery, Da Brdhmanisme et de ses rapportsavee 
le judaisme et le christianisme. T. I. Pondichery, 1884. 
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droiture et de sincerite qui commande le respect. Malheureuse- 
ment il s’y joint un deplorable manque de critique. L’auteur est 
instruit, mais il n’est pas bien informe. II s’arrete a prouver des 
choses qui depuis cinquante ans n’ont plus besoin d’etre prouvees, 
et il montre a chaque pas qu’il n’est pas bien au courant de la 
maniere dont ces questions sont posees aujourd’hui. Sa grande 
preoccupation est d’obtenir pour les livres hindous la date la plus 
basse possible, une date inferieure a celle de la donnee correspon- 
dante dans I’Ecriture et, pour cela, une assertion perimee de Wil- 
ford viendra combler au besoin les lacunes de la critique moderne.^ 
La date une fois trouvee, la source du temoignage hindou n’est 
plus a chercher. Ce serait faire injure a Mgr Laouenan et a son 
oeuvre que de faire intervenir ici M. Jacolliot, et pourtant, il faut 
bien le dire, tout cela est bien un peu du Jacolliot retourne. 

Les deux autres ouvrages qu’il nous reste a mentionner, sont 
egalement des oeuvres d’apologetique. Mais on ne saurait, pour la 
partie du moins qui seule peutnousconcerner ici, [195] leur repro- 
cher, comme au precedent, le manque d’information. L’un, qui est de 
M. I’abbe de Broglie*, a deja ete presente aux lecteurs de la Revue-. 
M. A. Revillea signals en bon juge l’el%ance du livre; il a rendu 
hommage a la parfaite courtoisie, a la large et courageuse equite 
de I’auteur, qui sont le vrai liberalisme en pareille matiere, et je 
n’ai point a y revenir apres lui. Je n’ai pas a m’occuper non plus 
de la partie speculative et apologetique de I’ouvrage. Mais je suis 
heureux de rendre un hommage sans reserve a la parfaite mesure 
eta la competence avec lesquelles M. I’abbe de Broglie a traite 
des religions de I’lnde. Dans un cadre restraint, il n’a rien omis 
d’essentiel. Les faits ne sont nullement arranges en vue d’une 
cause a defendre ; ils sont presentes fidelement, avec leurs justes 
proportions et, chose rare quand I’ecrivain n’est pas de la partie, 
la couleur est en general ^exacte jusqu’a la nuance. Sur plus d’un 
point on pent ne pas etre de I’opinion de I’auteur, parce qu’en tout 
ceci il y a encore infiniment de matiere a debat ; mais cette opinion, 
on n’a jamais a I’ecarter comme arrieree et en dehors de la science: 
elle est toujours soutenable par des arguments strictement scien- 
tifiques. Comme oeuvre apologetique, ce livre est, parmi nous du 
moins, un signe des temps. 


1. L’abb6 de Broglie, Problimes et Conclusions de Vhistoire des religions. Pari*, 1885. 

2. Voir la Revue, t. X, p. 362. 
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L’ouvrage du P. de Cara^ n’est pas, comma le precedent, une 
oeuvre d’un seul jet. C’est une collection d’articles ecrits par le 
savant jesuite dans la revue italienne la Civilta cattolica, et le 
livre se ressent de ce mode de composition; il est fait un peu de 
pieces et de morceaux. De plus, il est essentiellement polemique : 
I’auteur se propose de defendre le christianisme centre la critique 
moderne, et, pour cela, il porte hardiment la guerre sur le terrain 
meme de I’ennemie. Il montre combien plusieurs de ses positions 
avancees sont [196J faibles, et a quelle anarchic ont abouti en peu 
d’annees les etudes comparatives de linguistique, de mythologie, 
d’histoire des religions. Appliquant ensuite a ces premisses le pre- 
cede de la definition propre et de la consequence necessaire, il 
conclut que ces doctrines mouvantes ne sont pas une science et 
qu’elles ne sauraient avoir raison centre la theologie, qui, elle, est 
une science. G’est aller peut-etre un peu vite en besogne; mais ce 
n’est pas par ce c6te que j’ai a apprecier ici I’ouvrage du P. de Cara. 
La valeur de ses critiques est independante des conclusions qu’il 
en tire, et on ne saurait nier que tres souvent il a touche juste. 
Le livre est ecrit de verve, et I’auteur, qui est de temperament 
batailleur, n’a pas toujours la main legere. Il y a la, centre des 
ecrivains eminents, des savants illustres et hautement respectables, 
desvivacites de langage que je regrette d’autant plus, que le P. de 
Cara, je le sais d’experience, n’est nullement incapable d’estimer 
et d’aimer des gens qui ne pensent pascomme lui. Mais ces intem- 
perances sont surtout de forme. Pour le fond I’auteur est en general 
fort bien informe, et on ne pent s’empecher d’admirer la compe- 
tence dont il fait preuve en des sujets si divers. Ce qu’il dit en par- 
ticulier del’Inde et des nombreuses questions que souleve I’histoire 
de ses religions, est, a peu de chose pres, d’une parfaite exacti- 
tude. Le livre aura ete plus qu’utile, s’il parvient a montrer au 
public et a certains esprits trop prompts a s’enflammer, combien 
plusieurs loci communes de la science contemporaine sont encore 
matiere a litige. 


1. P. Cesare A. de Cara, Esame critico del sistema filologico e linguisto applicato alia 
mytologia e alia scienza delle religioni. Prato, 1884. 
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